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Кувера, старци, Сабугери и джамалари на Сприп-"аговблин изи по Колеза. -- Си сване на 
тоя обредяи игра съ зиминтв и зЪтнитв русалии, -- Първи Устни аз кудерит! у Ракозска. 
Зеговата теория за дрепиата българо-мидийска метологин, ушбзав въ двешвит6 обреди и 
вбрвавия, -- Нови съобщеник у Д. Мариновъ и Г. Кадоровъ. - Необходимость да се нзучатъ 
вароввванит  обачав сравпите: но у всички балкански пароли. -- Културно-историчесви крагове. 
в огивща въ фолклора. -- Уствловнкане на живого едпастко м на пзможият8 пратицове. -- 
Тръцкиятъ вузть на Диописа к римсввять прапдиикъ па розитЕ (КоваЦа). 


Па много мЪста у насъ въ понедблника на Сирната недбля (Сврня- 
заговБзни) или въ 12-т6 „Мръсни дяй“ отъ Коледа до Богоявление по 
селата се събиратъ дружива весели момци, за да ходятъ прЬоблЕчени и 
маскирани и да правятъ една комична паптомима, която живо подсвща 
за съврБменния чуждъ карпазалъ. Пгра и играчи -- наричани най- 
често кукери, старци, бабугери или джамалари -- се различаватъ доста 
по разни кранща Откъмъ харавтеръ на фигуритъ по устройство на 
обредната забава, тава щото ако въ най-източна ракия куверитБ сж 
още въ пълната си свЪжесть, споспи сж здраво съ народния календарь, 
пазатъ множество завбщани огь памтивбка черги и показватъ забБл - 
жително развитие на пантомимата, сбверно отъ Балкана, паопаки, тв 
сж загубили пръдишната си живость. лишили сж се отъ вЪкои сжще- 
ствени елементи и клопятъ къмъ изчезване, когато въ Македония пъкъ 
е пасткпило прикрЪъпване къмъ коледния цикълъ празднични обичаи и 
смъшение съ другк религиозпо-магически прЪъживблици, т. н. русалии. 
ПослднитЕ, именно, наричани въ сБверозападпа България п калушари, 
пр дставятъ отборъ дегизирави по особенъ начинъ маже, които ходятъ 
отъ село па село да играятъ специални танци и да лЪкуватъ чрбвъ 
тБкъ -- било зимв, било лбтв прЪзъ Русалската недбля -- разни 
видове болни. 

Първи вбсти за нащит6 кукери изпесе стариять пиоперъ па бъл- 
гарската етпография, Г. С. Раковски. Говорейки пъ забблъжкитЪ къмъ 
свод Горски Изтникъ от: 1857 г. за митологията ва древпитЕ 
Славини и за с дитб отъ пел въ двешпитъ пародвя обичай и вбрвания, 
той пише подь думата кукъ (стр. 179): „Казвктъ въ Котелъ за дпвъ 
човбкъ що габдашъ къту Кукъ? сирбчъ къту дивъ. Сърби казвжтъ 
за див и неразумнв жепж кукапица, а за мжжъ кухавецъ. Римогръци 
въ Българищ жишижще казвжть подиста смисъл. ТЪ хотъйти "сам 
Хо0хов? но уХ 96 йо о хобкос. Дали не е билъ Кувъ богъ дивотн? 
попеже какъ то сж имали стари, Чернн-Богъ, и БЪлн-Богъ, богиня 
иждрости, богини ралителства и проч. Го песумнЕнно да сж” имали и 
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Бога глупости в дивотн. Въ България игрантъ по пЪкои си села 
Кувури: игрм съвсбмъ дивн. Скачатъ безчинно, ублачмть ся съ вехтн 
пьрцалетинъ и шЕвктъ глупави п син. Въ Котелъ старн бабъ еще 
праздвуватъ Куковъ дънъ, то 8 пьрвъй понедвлнивъ великаго поста, 
и въ Котелъ рБдко человБкъ въ мое врБмя 8 бнлъ да важн чистъй 
понедлникъ книженно. Нъ Куковъ день ся обично казваше той поне- 
дълшищъ“. -- ПогрБшилъ, колкото се отнася до сближението между 
фантастичнил богъ на дивогата, кувъ (въ въпроса: що гледашъ като 
кувъ?), и кувуритВ (или, по-право, сукерит6) на Чисти-попедЕлникъ, 
Раковски пе прВстава да търси обаснепие за странното това вме, и въ 
писмо отъ 28 просинвцъ 1857 г., изпратено до стария кНИЖОВПИКЪ 
Д. Т. Думановъ, той пита отъ Нови-Садъ, гдЪто работи надъ Горски 
Патникъ: „Что ли значи куверъ? Да ли не ще е то гръцкос уврад < 
исполинъ, понеже они ся облачжть страшно н увеличаватъ свое тБдо 
съ кукили“.!) 

ДвБ години по-късно, въ своя „Показалецъ или ржкоцодство, кавъ 
да ся изисквять и издирикть най стари чърти пашего бнтил“ и пр. (1859), 
Раковски се връща отново па обичай п име, за да съобщи тоя пжть 
съвебмъ кясо (стр. 10); „Кукувъ дънь, въ понедблъникъ въ начяло 
великаго поста, или Куклинъ дъпъ, Какъ игратъ прЪъзъ него дънь 
кувири, а най-паче въ Гуманк, какви ивсни ибектъ и каквн обрядв 
|творижтъ?4 Той смЪта да опише и изтълкува подробно тия кукери, 
изввстни главно въ Романя (Грация), понеже съзира въ тВхпитЕ игри 
останки отъ дохристианската българска религии, ала не усибва изобщо 
да изпълни програмата, начертана въ това съчинение, и да ни остави 
било по-вече сурово вещество, което пе щБше да изгуби никога стой- 
ностьта си, било „научни“ освбтления, които надали биха имали сериозно 
зпачепие, при фъптъстичната насока на историята у тоя романтивъ-- 
патриотъ.2) Цсбкакъ, нис знаемъ, че той би приложилъ и тувъ своята 
оригинална сравнителна метода, която възвежда всичко българско къмъ 
древна Индия и която открива въ нашия езикъ и въ нашин обредно- 
религиозенъ битъ успоредици въмъ сансвритъ и мятологил па Ведит?. 
„Въ Българи остали и до сега“, пише той въ Показалецъ (стр. ХУТ- 
ХУП), „староипдийски обрАди, обичаи, тържьства и вБрвавил... отъ 
връщенид Пр клавскаго двора. Христидиство пе е можало да истрЕби 
старо-индийски български обичаи, обрадм и вБрваниа“. Понятие за 
неговата метода ни дава и статията „Българско то старо народно вБро- 
йсповъдание“, печатана въ сишпсавието му Българска Старина отъ 
1865 г. Тукъ той повтарл убЪждепието си, че цЕлиятъ пашъ пародевъ 
валендарь, съ всичвитБ му обреди и вЪрвапия, каквото Сурваки, БъднитЬ 
вечери, МръспитБЕ дпи, „Цраканчу“, „Куковь-день и игритво кукирьг“ 
Лада ин Лодувапето, Кньовдепь, Русалскитв праздници, Коледа в т. н. 


4) Писмото се вямяра въ Архина на Възраждането при Етпографския музей. 
2) Срв. „Разовски квто фолклопистъ“ Сборпикъ . Милетичъ (1913), 29: „Раковски 
н Горсви Патийнъ“, СбАН. ТХ (1917. 109, 160, 
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„вов вигдв ся не споменувать въ чърковин тв узаконенн празници, 
вати сж отъ хрстиванскаго ввка“, възлизатъ къмъ общата българо- 
индийска митология и сд донесени отъ далечния Индуставъ, както това 
ставало явпо отъ сходството, отъ „удявитьлно единство“ между тБхъ и 
запазеното въ ВедитЪ и Авеста, вь Брахманизма и учението на Зара- 
тустра „баснословпе“ (стр. 22). За доказателство той подлага на разборъ 
българсвитЕ обичан по Нова-година и открива тъждество между Сур- 
вави и Суръ-сивъ богъ (Сива) на индийскитЪ стари химни... Кавъ е 
щфлъ да изтъдкува името и играта ва кукеритЕ по-нататъкъ, ве зндемъ. 
Вебкакъ, Паковски едвали би подържалъ вече мвЪпкето си, изказано въ 
онова писмо до учителя Душановъ, че кукеръ иде отъ гръцкото уврдв, 
„силенъ, мощепъ, исполинъ“. ОлВдъ като се е запозпалъ, малко по-въсно 
отъ датата на това писмо, съ санскритъ и индийската култова древность, 
той се отказва да дирп каквото и да било гръцко въ нащия религиозенъ 
батъ или в1. нашата духовпа култура, и по-скоро би възвелъ власи- 
ческата митология къмъ славино-индийската, т. е. българската, отколкото 
да допусне заемане и влияпие въ обратпа посока, 


Саъдъ Раковски на кукеритЬ не 65 обръщапо дълго врЪме никакво 
внимание отъ страна па българсвитЬ фолклористи и етвографи, и единъ 
Чолаковт, папр, въ свод голБмъ сбориикъ огъ 1872 г, съобщаваше 
само толкова за обичая въ Папагюрище: „Чисти понедвлнивъ, Въ тоа 
день по селата сн правать нъкои кукери: наобабкать ся смБшно, 
начерижть си образетЬ, ходлть изъ селото та гопжть кучетата и игранкть 
сибшвъ хорн по кащята, та ги служдть вино и рапив“,!) Едва сдбдъ 
Освобождението, и то особецо откакъ се основа Сборвикъ за нар. 
умотворения па М-вото па ПросвЪътата (ССНУ), почнаха да се явяватъ 
й по-обширци бЪлЪжки за кукерсвия обичай, ала пакъ безъ да се 
гони и достигне оная пълнота, която 66 желателна наспроти научното 
му значение. Сравнителво най-много свдБния събра пъргавиятъ Д. Мари- 
новъ, въ статията си „Кукови или Бувери“, въ ИзвъЪстия на Ктно- 
графскил музей, кп. 1, 1907. Статилта имаше, обаче, този недо- 
статъвъ, че изнасяше материалъ прЪдимно отъ мста, гдЬто обичаятъ 
бЪ запазепъ въ едпа отдивбла или сън фмъ неяспа форма; освбпъ това. 
цЕла редица саществени подробности, важпл за изслЪдването, не се 
помепуваха съвсбмъ въ нея. Обогатепа съ нови - и свои и чужди -- 
наблюдения, тл се яви иЪколко години по-къспо првпечатава въ голбиня 
трудъ па сжщия авторъ: „Народна ввра и религиозпи пар. обичви“, 
СбНУ. ХХУП, 1914. Опрбпъ па първата статия, проф. Г. Кацаровъ 
посочи накжсо родството между кукери и древепъ праздникъ на Диописа, 
както го разкриваше по-рано англичапипътъ ПауКтив възъ основа на 
гръцкия народепъ карнавалъ въ гр. Виза, източпа Тракия. Вънъ отъ 
този рефератъ („Буксритъ“, Пер. Стис, кн. ЪХУШ, 1907, стр. 454 - 
158; срв. отъ сжщия „Каглоътагвисие ш Вшсапеп“, Агсъту Таг 


2) В. Чолаковъ, Бълг. нар. сборвивъ (1872), 34. 
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КеПе!опзу1взепвена с Х1. 1908, стр. 407--409), както а отъ 
ивкои бБлЪжки и разяснения въ чуждата паучпа литература, които ще 
изтъкнемъ по-нататъкъ, ние вБиаме нищо по-изчерпателно върху днеш- 
| пото състояние и историята на интересния обичай. 


Въ прдлаганото изучвапе азъ искамъ най-напрбдъ да системати- 
зувамъ множеството стара и нови данпи за, куверитъ, като изнеса и 
събрания лично отъ мевъ материалъ при доБ пътувания въ югоизточна. 
"Гракил (1914) и вь Добруджа (1017). МоитБ и чужди описания разоо- 
лагамъ въ извБстна географска послЪдователность. за да имаме прЪгледна 
картина па обичак въ разнитЕ части на Българско и за да, бде улеснено 
дпрепето на първоначалнитБ му огнища. Въ Тракийско азъ имахъ въз- 
можность да слъдя отблизо, какъ кукеритЬ се прЪхвърлять отъ гърци 
у българи и какъ т6 пазятъ тукь и тамь общия си характеръ или 
пъвъ се модернизирать въ зависимостъ отъ вкуса на повата србда, 
забравата и пр. И вакто по необходимость трЪбваше да се заинтере- 
| сувамъ за обичая у гърцитБ, жидЪли отдавна въ съсъдство и вь обмвпа 
на обреди и па поезия съ българитБ, така се явяваше и научно оправ- 
дано да се потърсятъ сродви карпавални игри у другитВ бадкански 
пароди, за да се схване подпълпо тЪхвата общность и тбхното потекло. 
Отъ напрбжъ свикиалъ съ мисъльта за вЪковно взаимодбйствие на пай- 
широка кулгурна почва у българи, гърци, сърби, ромъни и албанци, 
изслБдоватедьтъ трвбва да допуска и при куксритБ възможность за зави- 
симость чрвзъ заемане, Ето защо ведпага слбдъ прБгледа на българскитЕ 
обичан азъ права тавъвь прБгледь на куперскитБ праздници и у 
наши съсвди, установивайки посаБ въ особена глава допирнит6 точки 
и характера ча сходстното. 


Методологически важпо ми се сгруваше при тоя родъ изучвания 
домогвацето да се очертае най-точно обсегътъ на разнитБ типове кукерска 
игри, каквото да се додовятъ по-сигурно отаравпитЪ точки и цзтищата. 
на движение. Както диалектологъгь е дтъжепъ да слбди, покрай друго, 
географилта на думитЪ, твхиня по-голБмъ или по-малъкъ районъ и 
тбхиата различна старина по разпи мбств, така и фолклористътъ трЪбва. 
да отбЪлЪзва внимателно, каква е площьта па дадепъ фактъ, бидейки 
пеумвстно да се говори изобщо за българска пЪсепъ, българско вЪрване, 
български обредъ, щомъ тБ не ск нБщо цавредъ позпато. ОбщопароднитЕ 
документи на творчество и живогь трббва, да се разграпичавалъ добрЪ 
откъмъ степень на извЪстность ни огкъмъ 0бласть на ширене, тъй като 
мвого цЪща, добрЕ упазени нЪкЖдЪ, другадв едва се зпаятъ, а което е 
по-важно -- доста нБща сжществуватъ като фолклоръ само въ една 
поврайнипа, кого » въ други покрайниши на сащата пародность оста- 
вать съвсвмь г. „лнати. Изомегрическата хетода, слЪдователно, отговаря 
па пуждата отъ точпо проучена картипа на ивлението, и въ стногра- 
фията тя е тъй наложитедпа. както и другадв, Шри нейпото прило- 
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жение необходимо е да се държи още смбтва, гдБ едно поетическо 
прЪдацие иди едипъ обичай сж най-много сраснати съ бита и сочатъ 
коренни, и гдБ тв св нищо прВнесено, заето или прЬобразено чувстви- 
телно. Най-сетнЬ трЪбва да се помни, че ако и Ъкои нбща не ск ни 
най-малко общонародни, тБ сжщитБ сж често и международни, щомъ 
спадатъ къмъ единъ кулурно-исторически кржгъ, засЪъгналъ въ различпа 
мБра нЪколко племенни ср ди. 


Такива кржгове въ фолклора и етнографията не сж собствепо 
„кржгове“ въ строгъ смисълъ на думата, а твърд неправилни и разно- 
видни очертация, съ по-голбмъ или по-малъкъ диаметъръ, споредъ силата 
па оная вълна, що поси факта. Отправната точка, огнището не лежи 
вевкота въ гсометричесвия центъръ на кржга или на фигурата, и 
мВстопоявала на едивъ поетическа мотпвъ, на едно пр дание, на едно 
кБрване, на единъ обичай, способни да се движатъ енергически пр зъ 
много народпостви грапици, може да се открие далеко къмъ перифе- 
рията, За да се крослЪди това движение и за да се намбри пай-ста- 
рото га здо, потръфни сж свбдпия отвредъ, и гдбто пвмаме на рака 
достатъчно свидбтолства, пуждно е да се прЪдприематъ анкети. За 
нещастие, тоя родъ работа се патъква па голЪъми спънви. А тъкмо 
линсата ва обилни данви, получени равномбрно отъ веЪкждЪ, прави 
често пати несигурни изворитБ за потекло. Прибавимъ ли къмъ тов. 
относитедпата свобода на фодклорнит вълни, съ тБхиитЬ спорадически 
центрове и тЪхпата различна скстепзивпостъ, както и промбнитЕ, що 
изпитватъ тв съ течецие на врЪмето чр зъ стбснение на кржга, прЪ- 
образуване на елементитв п повитЬ тероториални завоевания, безъ да 
имаме за нВкой епохи какви и да е свбд ния, леспо ще разбере всвки, 
колво сложна и мжчпа става задачата, Въ случая за кукеритЪ непъл- 
потата на даниитЕ за едно чисто описателно изображение у билкан. 
скит народи върви редомъ съ отсАтствието на документи отъ миналото, 
съ чпято помощь би могли да се освЪтлятъ гепедлогия и история. 
Хипотезата гукъ по необходимость влиза въ своитв права, замбстайви 
по пЪкога доста смбло желаната нвна и несъмнЪна истина. 


Систематизувани и проввренн фажтитв отъ пай-пово прбме, както 
ни ти дава жициятъ фолклоръ, изучени топографски кукеритБ у бъл- 
гари ноу тбхиитБ съсбди, нуждно бЪше да ги съпоставимъ така помежду 
имъ, щото да поличи типочното пмъ единство и особеното имъ раз- 
клопевие. Едва с щъ това 6Б умбстно да си поставимъ въпроса за 
пройзходъ и първоначално религиозпо-битово значение на обредната 
практика по Сирни-заговбзни иди по Коледа, доколкото та поси карна- 
вадепъ характеръ. Рмшепието па въпроса ни отвеждаше па първо мвсто 
къмъ култа на Диониса въ древна Атика и послв къмъ римския 
праздпикъ па розит6 (КозаЦа), прврминалъ доста рано н на Балканси 
и-овъ. Наблюдение падъ запазената до сега карпапална игра и евспе- 
риментъ върху исторически засвидтелствуваного ни довеждаха до заклю- 
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чение, че въ вукеритв и въ тбхнитЕ лбтни аналогии, русалинтВ, про- 
дължаватъ да вирБатъ прастари праздници, мити и пр дстави, взимани 
нЪкога твърдв сериозно отъ културния гръко-римски свбтъ. Възхождайки 
назадъ къмъ митология на, древнитв и връщайви се павъ къмъ обреди 
и демонологиял на христианския селскя пародъ, за поясвение на които 
трвбваше да се притеглять по н кога сходни явления у по-далечни 
и първобитни народи, ние вниквахме безъ прЪдубвадение въ развоя 
на редигиознала мисъль прЪзъ вЪвоветв и нашитахме ту психологийта, 
ту реалното значение па съврЪменния фолклоръ. Тъвмо въ това лежи 
и рмководната идея на всички наши „Студии върху българскитЬ обреди 
и легенди“, прЪдприети до сега ( срв. ч. 1 „Нестинари, Германъ и 
твхниятъ цикълъ“, Синсание на Бълг, Академия на Наукит, 
ки, ТУ, 1912, стр. 1--122, и ч. П „Нови свбдбпил за нестинаритВ“, 
въ сжщото списоние, кн. ХТУ, 1917, стр. 43--100). 


Гадна 1 


ПрЪгледъ на кукерекитЪъ игри въ Българско 


Тракия 
рия, в) Кайрякъ-кьой, 1 ВрЪсово, д) Саввен- 


1. Кукерв, джамалк и зраяи въ ИЗТО" 
А. Буразко: в) Св. Пивопа, 6 К, 
свигЬ селя. 
1, Тоземграйско: а) Ппровъ, 6) Тозеигразъ, 1) Карзадаръ, г) Енвдже, д) Ена-мажае, 
е) Корйая. 
т. Малко- Търновско: а) Блаца, 6) Маджурв, в) Ургарв, г) Граматовово, д) Цивяи- 
хоръ, е) Малко-Търновско. 
Г. Виченсьо: в) Урумбегли, 6) Янв, в) Ятросъ, г) Пепека. 
Мамарсно. 
2. Кувери, кукопе и брЪзая въ сЪвероивточна България: 
А. Силисигренско: а) Попяяо н Гърлица, 6) Тутраканско, в) Ствръ Смилъ. 
Б. Съсрна Добруджа: в) Хамамджни, 6) Ичвнъ-чешме я Сарк-юртъ, 8) други сеза. 
В. ИГуменско: а) Провадийсо, 61 Авренъ, в) Дези-орманъ. 
Г. рестрабия. 
3. Кукери, старши и камита въ СрЪдна-Гера: 
а) Карлопско, 6 Копрощенско, з) Йвивгнурище. 
3. Старци, калугери, дравуси и камаязари въ Родопеко и западна Тракил: 
я) Гупчосъ, 2 Ахж-Челебя, в) Дарж-сре. г) Гюмюрджинско. 
Е шпкарн, бабугери, васпличарн, сурозакчарн и джамазарн въ Мажадоний: 
А. Еостурско 
Б. Билолско: 1 Батоля я Призйпъ, Ф Охридско, з) Дебърско. 
В. Иппочна- Македония: за Гарно-Даумайско, 6) Пежрокопско, в) Драмско. 
Г. Скапско: а) Тетовско, 0) СкопскитЕ села, в) Църногория, г) Кумановско. 
5. Джамааяри, старци жк козедари въ зазоадна България: 
А. Кюстендилско: в) Гращица, 6) Краяще, з) Радомирско. 
В. Троцско и Пиротско. 
В. Софийско. 


1. Кукери, цжамали и арапи въ източна Тракия. 
А. Бургавко. 


а) Св. Никола, с.-з. отъ Созополв.#) 


Вечеръта па Меспи-заговвзин събнратъ се 10--15 момчета, кошто. 
ще ставатъ кукери, и отивать при кмета, да искатъ позволение („иззън“) 
за играла на другил день. Още тогаца тЬ опрбабаятъ, кой ще бжде 
хаджи -баба и кой мома. Момчето, което става хаджи-баба, се облича 
съ овчи кожи, па лицето му турятъ платно, на което се пробиватъ дупка 
за очи и уста (пъ ново врЪме купуватъ маски отъ града), поставять му 
за брада, гривата иа обтелъ, черилтъ му мустаци, па главата му слагатъ 
кожа, съ ариаутска (червепа) чушка на върха; гащитБ му сж кожени, 
съ вълшата навъпъ, па кръста му опасватъ вяже сь 2-- 3 звънеца. То 


) Съза Бздица озиачатамъ моитв зазни зпойси, печатапи 38 първя ит тувъ. 
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взема една сопа за „калъчъ“ и тръгва съ момата изъ село, по кащитЕ. 
гдъто заговвватъ кората (събиратъ се по 2--3 кащи, ла заговбватъ 
наедно). За мома се опрдБля нбкое по-младо момче, което обличатъ съ 
женска дрехи; тБ сж отъ невфста, на която мратъ дбцата. Като влбзать 
въ вжщи, правитъ „джумбюши“. Момата мвга кърпата си на рамото на 
маже и жени, и тБ й върждтъ по 10 20 пари, НЪкой отъ събраните 
се мжчатъ да отнематъ момата, но хаджи-баба н пази, и ту ги бае, 
ту плаче. Обикалятъ всички кащи, докато не сж си леснали хората. 

На утриньта, въ попедвлника на Сирната недвля, „вукеропдень“, 
всичватв момчета кукери ставать рано и завардватъ патищата на, селото: 
който мине, искатъ му бакшишъ, за да го пуснатъ Докато трае това, 
старцитЬ отъ селото пъкъ взематъ два япгъша (ритлитв на кола за 
товарене снопи), послв завиватъ едно вжже, и кидв което куче хванатъ, 
вдигатъ го нагорв съ вжжето. Кучето, отъ страхъ, пуска „халва“, която 
поцалва хората отдолу. Събрапата халва се поси изъ село, за смБхъ. 
Цъмъ 10 часа момчетата се сбиратъ на мегдапя и тръгватъ съ гайдарь 
отъ кжща на кжща, да, играятъ хоро. Съ тбхъ вървять 4 харачари, 
облЪчени въ цигански дрехи, ужъ турци; двамата нослтъ единъ син- 
джиръ, третиятъ пише на одна книжка - „събира хазпа за царя“, 
а четвъртиятъ е облЪченъ като дЪдо, ГащитБ на тоя дбдо сж натъц- 
кани съ сЪно, -- да, не го боли, като го бие царътъ съ паламаря; лицето 
му е обагрено съ червена или черна боя, или съ брашно; носи едно 
кросно за пушка и едпа торба пепель за барутъ. Съ него върви едпа, 
баба: мжжъ, облЪченъ въ цигански дрехи. Тя носи едно дБте оть дърво, 
завито въ дВтски дрехи, и когало го откраднатъ н кои отъ страпа, 
бабала плаче. Къмъ всички тия идатъ още двама кукери, който на 
раменв носатъ единъ пратъ, на който вися мръжа съ вързано вжтрЪ ийце; 
тЬ се правятъ, че кудатъ и че едва вървятъ отъ тежината на яйцето. 

КуверитЕ, на чело съ хаджи-баба и момата, ходатъ изъ село отъ 
вжща на каща, като почватъ съ кащата на кмета; тЬ събиратъ пари 
за царя и за дБтето, Щомъ влЪзалъ въ двора, гайдата засвирва, и всички 
се хващатъ на хоро: игрантъ особената „кукерска“ игра, при която се 
скача повече, за да дрънкатъ звънцитв. Момата се пуска отъ хорото, 
влиза въ кащи, слага кърпата си на рамото на домакинитЕ и получава 
даръ; други вукери взиматъ още брашпо, яйца, риба, кромидъ, сирене 
и каквото имъ дадатъ. 

Между това селянитЕ огъ страна, които не сж кукери, избиратъ 
едного за царь. Ще му паправятъ отъ ФБла вълпа брада, която стига. 
до поясъ, и мустаци, ще му кабблятъ лицето сь брашно, ще му турятъ 
на гърдитЕ медали отъ тенеке, ще му поставятъ едиць бБль саръкъ 
(чалма) на, главата, ще му дадатъ дълга до едипъ мегъръ чибучка, съ 
чукалакъ отъ мамулъ за лула, гдвто кади едипъ вмгленъ; ще го завиять 
сь бБла лепепа черга, „да пе изтине“, и ще го качагъ на кола съ двБ 
колелета. До него, въ колата, свдатъ двама галази (въ пово врЪме 
министри). За царь се избира, младъ човвкь, 25- 30 годишенъ, коравъ, 
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за да може да б8га. Ще му дадатъ въ ряцЕтВ единъ притъ до петь 
метра, па върха на който е вързанъ паламаръ до два метра, съ вжзелъ 
на края, -- да боли, когото удари. 

Като изходятъ сел0т0, къмъ мръкване кукеритв се сбиратъ въ 
кжщата на царя, Царьтъ е вече готовъ, и кукеритБ го вдигатъ на черга, 
за да го качатъ па колата; той не се качва самъ. Въ колата се впрвгатъ 
всички кукери; возейки цари и галазитБ му тБ достигатъ на мегданя. 
Тукъ сж сбраци всички хора отъ село, -- който има работа, напуска я. 
Направятъ една трапеза, донасять пита отъ чисто брашно, въ саханъ 
изпържвать 5--6 яйца съ краве масло, слагатъ и едно Бпло вино. 
Царътъ сбда вай-напрбдъ, послЪ галазитЕ и най-посав по-първитЬ хора, 
по безъ кукоритЕ, Царьтъ пе може да яде самичъкъ: единъ отъ галазитЕ 
му патапл три хапки хлббт, друсъ му разгръща мустацитЕ и брадата, 
да це се капи. Докато се пригатвя трапезата, всички кукери, начело съ 
момата, се впрЪгатъ въ едно рало, което е нагласено задь царя. Още 
като лде, прбзъ гърдитБ на царя прбкарватъ важе. 0 което е закачепо 
ралото, Пригатватъ и половинъ шининкъ съ жито, ечмикъ, хамули и вебв- 
кацио друго сЪме. Давать па цара чаша съ випо, п прбди да пие той 
парича: „На здраве. войска! Да дава Господь да има мпого берекетъ! 
Да има мамули много, да има жите много, -> па мамулатв 10 лева, 
на аитото 18 лева... ДВца да има повече, за царя да има помощь“ 

Благославяйки така, царвть вдига чашата и пие. Още недопилъ, 
вукеритЪ го дръшатъ изотзадъ, и той хвърли чашата и се прЪскундя. 
Но тутакси става, хваща прата, удави ралото и подкарва кукеритв да, 
оратъ. Като направи пстъ крачки, спира и захваща да отчита десеть 
крачки лбха; забожда пржчка, обръща ралото и, както държи съ една 
рива крината, съ другата иска да съе по отчетеното мБсто Но още 
пе пръсиалъ сЪмето, галазатв, които го покриватъ съ чергата, му напра- 
вятъ една кука (прЪпъватъ го съ кракъ), той пада, и храната оть 
кринита се разлива, Като стане, събиратъ му храната, и той пакъ рече 
да сбе. Но и тоя пжть го катурватъ Това се повтаря два-три пати. 
ПоеаБ кукеритв пакъ теглатъ, и царътъ оре, безъ да сБе. Като види 
ВЪЙДЬ струпанъ повече пародъ, той се спуска и удря когото стигне. 
ПосаЪ пакъ оре ц пакъ прогонва, парода съ бой, и това до като мръкне, 
Гогава кукеритБ отвеждатъ царя въ колата у дома му, и по патя той 
павъ бис хората, ала безь да закача жешитЕ н дБцата. Дома му се 
сбирагъ всички кукери и му ирфдапалъ събранитЪ пари. Съ събраната. 
храва и съ виното сп усгройвалъь веселба, който трае двЪ-три вечери. 
Па крал кукеритЪ си прикаждатъ, за да изгонатъ дяволит. 

Обичалть се пранрлъ за берекетъ и „шенлъкъ“. 

Пека прибавимъ въмъ това ошукание и саъднитЕо свбдбния за 
кукеритБ въ Съ. Пикола, както ги чухме въ гр. Созбполъ: 

На момъка. който приеме да стапе царь, се плащало 10 до 20 лева. 
Той държалъ въ ржка единъ иржть съ окаляпъ парцалъ -- да оцапа, тогова, 
който откаже да МУ таде пари. Важна принадлежность на костюма му 
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билъ единъ дървенъ фалусъ, боядисавъ съ червена бол: съ него той 
завачалъ мвжетБ. Бабата носъла кошница за ни Ъщата, които сбира 
по кжщитЪ, както и хурва съ прело, Са дъ като изоре една-двв прави 
брЪъзпи, царьтъ хвърли житото, думайки: „добъръ берекеть, момчета!“ 
ПосаБ раздава на всички отъ специално приготвепата пита. -- На селанк 
отъ Св. Никола, който продавали скжпо, думали въ Созополъ: „Ти трЪбва 
дй си вукеръ! 


6) Коприя, ю. отъ Созоподъ. “ 


Тукъ избиратъ само единъ кукеръ, па когото плащагъ 10 до 
15 лева. Между друго прави му се фалусъ, около 25 до 30 см. дълъгъ 
и боядисанъ на края червено, Съ кукера върви една баба. Избиратъ и 
единъ царьи 8 войници (гЬ иматъ алени пояси), да пазатъ кукера. 
Ходятъ най-напрфдъ у кмета, който имъ слага трапеза, Отдблно други 
млади „цВрятъ кучетата“. Оралъ на мегданя, като впрегнатъ кукера, 
Правятъ се три бразди паоколо, све се жито и се сваля кукерътъ. Тоя 
благославя: „Да даде Господь береветъ, виното да е 60 пари иВрала, 
сиренето толкова и толкова, и т. и. ПВлата се намалява, за да бжде 


ефтино. 
в) Кайрякъ-къой, ю-з. отъ Созопол. > 


Избира се единъ кукеръ, облЪченъ съ кожи, окичень съ „клопоки“ 
и снабденъ съ единъ пратъ. Той носи подъ кожата одинъ чокапъ за 
фалусъ Бабата е облЪчена съ стара, парцалива дреха („чукманъ“), на 
бузитБ си има „кървило“ (червена боя), дъвче сирене и пръска отъ уста 
когото срЪъщне, като „завлика и зъцирикна“ въ същото врЪме. Закачатъ 
я, тя се катери по кола, по плЪвиици и вика: „Хаджи-баба, камъ си? 
Ела. че този ме притисна на сила!“ Кукерътъ се обажда: „Стой! Какво 
правипь на моята баба?“ и взима н коя пара за откупъ, Бабата открадва 
дбте отъ ни коя жена и иска пари, за, да го, върне. Та яхва и маже, за 
да, получи и отъ твхъ пари. Кдна мома ходи отъ кмща въ кжша, слага 
кърпа на рамо и получава, даръ. Съ пея върви едно момче. Има ин 
единъ-двама харачари съ синджиръ, които ловятъ хората и прибиратъ 
данъци. Царь нЪма. Отиватъ всички съ кола, да поканятъ вмета. Той 
взема всбкакво сме и, когато кукерътъ оре послБ на мегданя до три 
пати, той све, Единъ оть страца го пита: „Какво пасввашъ?“ Той отго- 
варя: „Жито“, -- „Колко пари ще има килото напр дъ?“ -- „ДвЪ стотинки“. 
Така, се пита и опрбдвля цЪната за всички п ща, Откакъ изоратъ. и 
кукерътъ глътне три залъка, дръпватъ го да, падне. 


Въ със Едното с. Урумъ-кьой обичаятъ става пакъ така, съ тая само 
разлика, че т.н. ловджия, облБченъ Бато турчинъ, съ чсрвенъ книженъ 
конусъ на глава, съ тсни сини тащи, специално за случая, и съ купенъ 
„суратъ“ (маска) на лице. „стрБля“ съ дървена, червено обагрепа пушва 
и „убива“ кукера. 
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1) Вргсово, с. отъ Айтос. 


Куверътъе облЕченъ въ женски „чукманъ“ и прЪпасанъ съ коланъ, 
на който св нанизани голБми звънци и хлопци. Маската му прВдставя 
нЪвое домашно или диво животно съ рога, Едната ржка е обвита съ 
бБла прЪстилка, другата съ червена, ужъ иматъ такъвъ цвЪтъ. Въ лБвата 
рака държи дървена сабя или дървевъ топоръ, съ който се брани, въ 
дбсната -- по-дълго дърво, „патерица“, съ „пбмитъ“ (парцалъ) ва края, 
оцапанъ въ каль. Кукерската бабка е едно момче, облъзено въ чук- 
мапъ, забрадено съ „ржченикъ“ (голбма бБла кърпа), и съ прЪстилка. 
Тя носи хурва и преде. Има арапипъ, ва когото лицето е намазано съ 
сажди; той носи дълги мустаци отъ вълна, а на главата ся толумъ отъ 
сирене. Къмъ свечерлване сбиратъ се на срвдъ село, гдЪто играе хорото. 
Тукъ съда царътъ -- напудренъ съ брашно, съ мустаци отъ бла вълна, 
съ бБлъ поясъ на глава и цЕлъ заметнатъ съ голбиь чулъ. До него 
сЪда бабката, а вувератЬ стоятъ прави. Донасятъ му рало, впрЪга куве- 
ритЪ и оре. Като изоре едпа лбха, све ечмивъ или овесъ и завлича съ 
ралото орвиьта, при което благославя: „Най-малкото жито да бжде като 
мене, отъ едпо да стане хиляда“ КукеритЪ отговарятъ: „Ампнъ“. Слфдъ 
това отиватъ въ дома на бабката; събраното продаватъ н купуватъ вино 
и ракия.) 

Така става обичаятъ и въ с. ПодвЕсъ, Барвобатска околия, и въ 
с. Карабунаръ, ю.-з. отъ Бургазъ. Въ послбдното село бабата се нарича 
булка. Тя има едно дБте отъ парцали, Босто се носи отъ куверъ, наре- 
чень „бапачъ“. Кдинъ отъ кукеритБ носи лжкъ и стрблв: на врая па 
стрЪълата намбсто острило има кожена хунийка напълневи съ пепель. 
тава че, Богато стрЪля, кукерътъ хвърля пепель вь очитЬ на хората 
или по дрехитЪ.2) 


д) Сливенскит?ь села. 


Като говори за чумата въ 1812 г. („ГолБмото чумово“), когато 
по-голбмата частъ отъ жителитБ па гр. Сливенъ и на околностъта му 
папуснали домоветБ си и забБгнали въ планината, С. Табаковъ съоб- 
щава, че нъкои оть бБдинтБ погребвачи, на които „отъ нащо не имъ 
мигало окото“, се „правбли на чума“, за да взичатъ изъ квщята и да 
обпратъ сусвбрнитБ или страхдивитБ. Понеже чумата минувала прЪдъ 
простолюдието ча чудовище въ форма на човъкъ, тил обирачи се прВ- 
обличали като кукери: окачали си голбми звънци по краката и около 
врата, туряли си биволски рога па главатв, в т. н. Сиоредь Таба- 
кова, дпесь кукеритБ били „забравена карпавялска дегизовка по Сливен- 
скитБ села43) И Ц Гинчевъ разказна за ЛЪсвовець (Гърповско), че въ 


„ООД. Маряновъ, „Нвродиа зЪрв и рехигвозви нар. обвяан“, СБНУ, ЖХУШ, 376; 

„Кукови пли кукери,“ Изввстня на Етиограф. музей въ Софоя, кн. Т (1907), 26. 
9 Д. Марицовъ, СБНУ. ХХУН. 377: Изнбстия ла Етногрвд. музей 1, 96. 

2) ДръС. Табаковъ, Опитъ за история на градъ Сливенъ Т (София 1911), 477. 
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врЪме на чума крадци се събличали голи, почерпяли се съ сажди, окич- 
Вали се като страшилища-чуми и, яхпали на коне, ходБли и плашали 
населението, за да могатъ да обиратъ шо-леско квщитЕ.!) 


Б. Лозенградско. 
а) Пирокъ, с. отъ Лозенградв. “ 


Сръщу Сярии-ваговбзни сбиратъ се сутриньта 20- 30 момчета, 
вевко съ по една вила; едно отъ тБхъ носи кошница за „халвата“ отъ 
кучетата. Раздблятъ се па двЪ групи, псБка за едпа махала. ТВ знадтъ 
въ коя Ежща има куче, загащватъ кучетата край плета лли другадъ и. 
като въртятъ визата, оплитатъ ги така съ връвъта, вързана за чатала, 
щото не могатъ да бБгатъ. Колкото кучета хванатъ, водятъ ги съ себе 
си, докато се изпълнятъ всичкигБ вили. СлБдъ това, надвечерь, събиратъ 
се на, мегданя, заедно съ кучетата, кръстосватъ два янгъша (ритли) едни 
връхъ други, и най-отгорБ правятъ съ едно колелце макара, на която 
прЪхвърлятъ едно вжже. Прикачватъ въжето прВзъ кръста на кучето, 
отвързватъ вилата отъ краката му, дръшватъ ввжего нагорв -- и кучето 
се вдига. Вяжето е направено горБ съ ключъ; като се отключи, кучето 
пада и бЪга. Но докато е било високо, то лае и пръска оть страхъ 
„халва“, която се събира въ кошпицата. 

Това, се прави, за да не хваща кучетата бЕсъ. Казва се: „цБримъ 
кучетата“. Цоето куче пе е ловено, хваща го 65съ. 

Вечеръта всички момчета, между които може да има и млади маже, 
се сбиратъ съ вилитв насръдъ мегданя, изправятъ вилитЕ си конусо- 
образпо и ги оставятъ тамъ да прЪнощуватъ. На другия день заранъта, 
рацо тБ се сбиратъ пакъ на опрбдБлено мЪсто и избирагъ помежду 
си единъ кукеръ, една баба, за кукера, около 10 души главеници 
(годепици) и други 10 за тЪхни момичета-главеници, послЪ единъ 
берберипъ и единъ общъ пазачъ. Кукерътъ се облича въ овчи кожи, 
съ вълната обърната навънъ; на главата си туря свщо една обърната 
кожа за калпакъ; а па пояса си опасва цВлъ ремикъ съ звънци, малки 
и гол ми, десетина на брой. На дирника си туря лисича опашка, а, 
отпрЪдв са, пъхнать въ кожата, до 15 см. дълъгъ фалусъ, издъланъ отъ 
дърво и боядисавъ съ чернена боя. Тоя фалусъ с добрЪ изработенъ, съ 
всичкитЕ му подробности. Въ ржка кукерътъ носи едипъ прятъ, дълъгъ 
З--4 метра, на края па който е привързанъ парцазъ, натапянъ въ каль. 
При ходепе кукерътъ постоянпо скача, да дрънкатъ звънцитБ по него. 

Бабата се облича въ обикновепи женски старешки дрехи. Тя е 
забрадена съ черенъ „ржчепикъ“, па гърдитЪ си туря възглавпица („прос- 
кефалъ“), на гърба сп също, за да изглежда гърбава, и поси патерица. 
За тлавеници-момичета се избиратъ момци безъ мустаци; тБ се пуд- 
росватъ съ брашпо, червисватъ се съ червени кърпички, що изпускатъ 


9 Сп. Трудъ Ц. (1888), 966. 
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боя, обличатъ се въ женски дрехи, мбстна носия (именно „чукманъ“, 
червенъ поясъ, швстилка и „дюлбепъ“ -- ркченивъ за главата), и вае- 
матъ по една кърпа, въ която е вързана глава дукъ. Други 4--5 глави 
лувъ се носятъ за звчасъ въ пазухата, ГлавеницитЕ-момци се обли- 
чатъ въ праздпичнитВ си дрехи (черни потури, черъ или червенъ елекъ, 
бевъ ржкави, и риза съ широки ркави, които се виждатъ). Берберинътъ 
ходи съ обикновеци дрехи, Той си издблва една дъска като ножъ, за 
бръспачъ, взема еданъ каишъ, една паничка, една четва ОТЪ СВИНСЕА 
четина, (съ която жените си чешатъ косит6) и една бБла върпа прЕзъ 
рамо. Пазачътъ облича скдсани дрехи. Той туря прЪзъ глава едни 
дисаги, « едпата торба па рамото, другата на гърдит , -- взима два 
толума отъ сирене, напълва ги съ вода и ги измива хубаво, та водата 
става, кало стровдлка, и поставя толумитБ въ дисагитв. Направя си и 
църкало отъ дебелъ дивъ бъзъ. 

Зараньта къмъ 8 часа тръгватъ всички изъ село. Пръвъ върви 
берберинътъ, слвдъ него годеницитЕ-момичета въ купъ, задъ тВхъ годе- 
ницит-момчета, послБ бабала, съ пазача и най-подиръ куверътъ, който 
ги кара съ пржта. ЦБлото село е на кракъ, да ги гледа. Берберинътъ, 
щомъ сръщне брадатъ човвкъ, било старъ, било младь, налбга го насрвдъ 
ижтя и го „бръсне“ съ дървения си бръсначъ, Други, които ве искатъ 
да бждатъ бръснати, бБгатъ; бръснаринътъ га гони и, гдЪто ги стигне, 
тамъ ти бръсне. ИБкои се качватъ на дървета, на сливи, на круши, 
на орбхи най-често; берберинътъ се качва сжщо и ги бръсне горБ на 
дървото. Момичетата, като ходятъ вкупомъ, бивать закачани и щипани 
отъ зрителитЕ; за отбрана тЪ биятъ съ лука въ кърпичкитв си, и щомъ 
никоя глава се смачка, замвнятъ н съ друга. Кукерътъ ходи отъ мжжъ 
на мжжъ, когото сръщне по пжтя, друса се цБлъ прфдъ него и му иска 
пари, Който пе дава, бива попръсканъ съ сирена вода отъ църкалото 
на назача, За да не бжде оцапанъ съвсбмъ, принудепъ е да даде 
нвщо. Ако нукеръть забфаЪжи свой познвтъ, който отбира отъ шега, 
патисва го всрЪъдъ улицата съ главата надолу, изважда сп изкуствения 
фалусъ и пррдъ очитв па всички, дори и на жени, наподобява 
извбстно дбйствие. 

Така се обикалитъ до 3--4 часа слфдъ 06вдъ почти всички кжщи, 
като се събира жито, брашно, хлУбъ. яйца, сланина и пари, Къмъ 


+ часа селото се е стекло па мегдапя. Тукъ кукерътъ впръга въ едно 
рало съ хомотъ всичкитв главеници- момци, като ги управлава съ едно 
вжже виБсто юзда и киго държи сящеврбменпо рвлото. Вжжето е ока- 
чено за петата па кукера. Гой ударя съ пржта всички впрегнати по 


ведпъжъ, и тЬ тръгватъ полска. Полека обикалятъ тв три пати крага, 
посбапъ вече по-шо съ шанинъ жито. На свършване третата обиколка, 
впрегпататЪ главеници почвать да тичатъ, дърпайви и въжето. Тогава 
вракътъ, за който е вързано, се вдига, и кукерътъ пада. Както той се 
влачи и търкаля, впрегиати Е обикалятъ четвърти пЖть. СлЪдъ това, 
изкарватъ па страна ралото и играятъ до вечерьта хоро. Когвто се 
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смръкне, всйчви участници въ праздника отиватъ па кръчмата й изпи- 
ватъ събранитъ пари. Другото, що имъ е подарено, се изяда или раз- 
прВдвля между тбхъ. 


6) Лозенрадъ.+ 


Въ една отъ българскитБ махали ка града, нар. Св. Спиридонъ 
(п0 турски „Гелизияде-махлеси“), празднуването става, споредъ 60-годиш- 
ната Маламатепа Янева, тъй: 

Още вечерьта па Меспи-заговбзпи ще се събератъ по-прбдни хора 
и ще идатъ при кмета, да искатъ цозволенияе: „Ке дадете, кавто е адето 
да стане“... Той ще имъ каже: „Сторете, ама тимашно“. Шряготвитъ 
сдинъ кукеръ или дземалъбкъ, като го обличать въ кози кожи и му 
даватъ пржтъ съ парцалъ на края. Нареждатъ и едпа баба, която пма 
затъвната отпрбди са и на кръста си възглаввица, надвната е съ джубе, 
запасана е, „да не падне дЕтето“, косто носи, и държи хурва съ вретено. 
Направятъ попъ: съ тенджера ва главата, забраденъ съ широко джубе, 
съ китка и кръстъ отъ нЪщо, той ходи да ръси; едно момче му поси 
бакърчето. Правятъ и 10--15 моми (момчета безъ мустаци), който се 
пръмбиятъ хубаво и посятъ чадъръ; съ тЪхъ вървять и толкова гавази. 
Има и царь, прЪмввенъ съ козева капа, и берберинъ, който носи 
летенъ и мастрапа за, вода и бриче вс Ъкиго, когото срЪщне, „иска -- 
неве, ке седне“ Има и другъ едивъ, пуфкарь: „ке зсме едно кросно 
отъ разбой, пуфкало, па го пълни съ пепель и пуфка“. 

Като се разсъмне, въ понедблиикъ на Сирката недбля, всички се 
обличатъ съ костюма си и тръгватъ съ гайда по кжщата. Играятъ и 
събиратъ пари, брашно и друго. Куче прЪмине ли, блъскатъ го, „церят 
го“ („В село Каракоч млого ги цбрят“) Послв отиватъ на мегданя, 
донасятъ едно рало в запръгатъ дБдото (кукера) и бабата, а поса 
момитЕ. Заоргватъ три пЕти и ватурвалъ дУдото и бабата, Като сЪе. 
дарьтъ благославл: „Отъ едно зърно хилядо! Ако га даде Господь, отъ 
едно зърно хилядо, да седне шинико отворенъ; ако не -- ке е залюпенъ“. 
СБе жато и търкулва шиника; всички гледатъ, какъ ще падне, и падне 
ла отворекъ, радвать се и паБскатъ съ ряцЬ. Опича се единъ хлЪбъ, 
и ва всички се раздава по едно парче -- на маже и жени, на дВца. 
На край, слагатъ дъски, и кукерптБ ядатъ: събраното по къщата брашно 
е дадено да се ом си, купуватъ фасулъ, риба и ги сготвятъ въ нВкоя 
ккща, Колкото пари останатъ (пръзъ 1912 г. до 300 гроша), даватъ ги 
на черковата. 


в) Караадаръ до Лозенградв“ 


Споредъ разваза на 70-годишната Раду Калояпова, тувъ правятъ 
15 чифта джемале: 15 кукера и 15 момичета. КуверитЕ почернятъ 
лицето си съ кюмюръ, обличатъ се въ кожи я се праватъ гърбави, 
а момичетата се нареждатъ момински, съ махрами, Избиратъ пезь души 
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чауши, облЕченв чисто, които вардятъ „да не се сбивать куверето“: 
една баба, който носи хуркя н „двте“ на ряката; единъ дофтуръ, 
който дапа лвкъ на падяалитБ и ги вдига, съ жена му болица; ш единъ 
цометчия: „Ке вързе на един пърт парцал, цапа в гьол и пръска 
хората... Момчетията търчат на невестите, 8 т0й ги брани“, Дружината 
ходи отъ вща на кжща и събира даръ; при свирвята на гайдата 
момитЪ иградтъ, а куверитЕ се тървалятъ. Едпнъ дервишинъ обажда 
па вевка каща, солко да бжде до годипа жатото, ечмика, и т. н. Той 
прокобва ефтиния и изобидие; натр. килото жито 10--18 гроша (въ 
дБйствитедность 10 е нея година 25 гроша) КуверитЕ иматъ кука, и 
когато нЪкой завачи момичето, дръшватъ го съ нея и го пущатъ, ако 
получатъ петь пари, По пвтя „цЪрятъ вучетата“. 


Като изходятъ селото, събиратъ се на мегдана и впрВгатъ джема- 
зитВ да оратъ, съ желвзото наопаки. Праввть горещи пити съ спрене, 
донасатъ випо п риба и се гощаватъ. Събрадитв пари даватъ на черкова. 


1) Енидже, ю.-з. отъ Лозекърадо. 


Въ попедблинка сл щъ Месни-заговбзни, нареченъ „арапсви день“, 
цеть до десеть души се правктъ араци. (Казватъ на дбцата: „АрацигЕ 
ще дойдатъ отъ Ападола!“) Обличатъ се цбли въ овчи кожи, съ козината 
навънъ, на главата Си турятъ пакъ овча кожа, съ дуцви за очитв и съ 
червена чушка па върха, прЪпасватъ се съ кожепъ каишъ, на който 
сж окачени хлопки, и взиматъ по една „джумучка“, т. е. дръвце до 
половинъ метъръ, съ което биять. Колкото драпп пма, има и толкова 
кадъни, за всБкиго по една, г сж облъчени въ женски дрехи, мЪстна 
носйя (сукманъ, червена пубстилка, бЪлъ тюлбенъ на глава, нанизъ 
алтъни), Единъ става кадия: увиватъ го въ чулъ за баволи, на глявата 
му слататъ кошерапа отъ пчели, окичватъ го съ цокоши пера и му 
давалъ луда дълга до 2 метра, на края на, която има кратуна, пълна 
съ пепедь отъ огпището. Щомъ срЪщне пВкого, кадията пита: „Ще 
дадешъ ла пари?“ и ко тоя откаже, духва му пепель. За кадията пра- 
витъ едпа камила: това е дървенъ скелетъ, покритъ съ чулъ и подгр- 
жапъ на раменБ отъ нвкого ватрБ. Камилата има дълга шия, увитя 
съ червенъ повсъ, и уста отъ дъски, които се отварятъ и затварятъ съ 
връвь. Кадийта води камилата съ връвь, вързана зй кръста му. Има 
единъ чаушинъ (или „аралгаджия“), съ стари тЪсии гащи, съ конусо- 
образно пече отъ бла или сива илъстица на глава, висово до | метър, 
ц съ пиперка отгорВ. Той има Бопь отъ дърво, силахлъкъ съ дървенъ 
пищовъ, бръсначъ, огледало, вехти книги (тефтерп) и моливъ, съ БойтО 
вписва дъдговет , Срвщне ли пкого, рече му: „Ти имашь бакай (стари 
педоплатеин дългове), дай паритъ-- ме ги реситн“ Човвкътъ лама 
одииъ металявъ. 


Тръгватъ рано отъ кща на кжща, съ гайда, събиратъ брашно, 


сирене, айца и пари, завдагалъ сагвото пидятъ -- солъ, празъ. пиперъ. 
Сборникт, за Народни умотнорения н нвродописъ. Книга ХХЛ 2 
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Надвечерь отиватъ на мегданя, гавто е сбрано дВлото село. Дввма, 
арапи взематъ едно рало, едпа кадънв поставя емежа (жел зото) обър- 
нато, да не се забие при орапе, а кпдипта взема една крина „ючумвн“, 
върви полека пръдъ ралото и све лбха въ крагъ. АрапитЕ оратъ, 8 
едиа кадъна държи желвзото Женитв си отварятъ црЪстилкитв, да, 
падне отъ ечмика, та да запесатъ ва кокошкитБ си, за, да носбли айца. 
Чаушинътъ върви съ ковя си прЪди кадийта и пази, да не го 
закачатъ хората. Даватъ брашно на една баба, да замбси 4--5 „погачи“ 
(прсии пити), и на вевки арапинъ се раздала по едно парче и малко 
сирене, Отъ тия погача се пази и се дава залъкъ на поббсивло вуче, 
Като хгърли ечмивъ, кадизта бива внезаппо пападнатъ и стиснатъ отъ 
арапитЕ изотзадъ, изтървава кривата, пада, и житото се разсипва. Не 
издне ли кадалта, то значи, че житото тая годива пбма да легие и 
плодородието ще биде слаба, Слъдь това се разотидалъ. Отъ прихода 
сдна часть се дава на черковата, а съ другата си празятъ угощение 
слдъ 2--3 вечерк. 


д) Ени-махае, ю-з. отъ Лозенградь.» 


Въ понедвлнивъ слвдъ МЪсни-заговвзни избиратъ се десетина 
вукери, съ кожуси наопаки и „дръвгала“ на пояса, съ качулка отъ 
вожа изи отъ книга на глава и восъмъ отъ конска опашка на върха; 
почернатъ лицата си съ изгорена слама и взематъ вь рака по единъ 
камшикъ. Колкото кувери има, правятъ се и толкова моми, въ момински 
дрехи, Прбди да потеглятъ, едапъ попъ ще вЪнчава момитБ съ вуке- 
ритв на бокаува. Гвзи моми „мажатъ“, „метатъ“ и „продаватъ“ по кащитЕ 
и получаватъ за работата си пари; на другитВ играчи даватъ пъкъ 
храна, Въ дружината има единъ мечкарииъ, облБченъ съ окдевци 
дрехи и овча кожа на глава, единъ маймунджия въ сжщиа Бостюмъ 
и двама цигапи, който, като твхъ, посатъ по едпа дълга сопа въ 
рака. Кадията поси решето, съ набучени по него кокоши пера и 
ватрБ съ подхвърлени книги. Още щомъ пукне зора, той тръгва по 
къшлитв на овчаритЬ, да опише стадата. Изкарва тил стада съ нЪколко 
брава по-вече („фазла“) и иска глоба („ресимъ-параса“); даналъ му 20 пари 
яли грошъ. Попътъ памбтва джубето на и коя стара баба, туря на 
глава една черна тепджера и взима бакърче ин китка за ръсене, Той 
ръси отъ квща на каща и събира по ивкоя пара за черковата. Съ 
пего върви едипъ кукеръ-„джендарма“, Другъ такъсъ джендарма езди 
копь отъ дъски и се придружава отъ двама кукери. Той върви посл- 
денъ, гледа да се пази редъ и наказва твзи, които сж ужъ откраднали 
нЪщо, като ихъ взима глоба, 


Качевъ на колесница съ двВ колела, въ която СА впрегпати двама 
души, паречени „волове“, се вози царьтъ. Той носи въ ржка жел зенъ 
токмакъь. Като иде нв нЪкоя порта, затварятъ л отпрЪдъ му. Той казва: 
„На житото килото 90 гроша, на лимпидата 15 гроша, на ръжьта 
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10 гроша, па ечмика 8 гроша, на капладжата 6 гроша, на овесв 5 гроша“, 
и т. н. Бато издума това, отварятъ му, той слиза, влазя вжтрв, даватъ 
на „воловетБ“ малко жито, послв се връща и пакъ се качва, Така го 
возятъ отъ ккща на кхща. Има една баба и единъ дЪдо, облечени 
разкдсано. Бабата носи „дбте“ отъ дърво, облечено въ дБтски дрехи и 
съ глава отъ кратуна, а дВдото носи единъ „пдметъ“ -- дълъгъ пржтъ. 
съ пачавра на крвя, за метене пещъта.) Народътъ иска да краде 
двтето, а дВдото го пази, Внасятъ го по ЕВЩИТЪ да му дадатъ 
бакшишъ. 

Като изходятъ ввупомъ селото, изаращватъ събравото брашно въ 
къщата на царя, да се омбсать 40 --50 хлЪбз. На мегданя впръгатъ 
„ВОловетЪ“ за орапе. Царьтъ све отъ събраното жито въ нволко дълги 
брЕзни, кавто пя нива; послЬ, понеже е вързанъ за кракя, дръпватъ 
то. и той пада п изтърва шиника. Правятъ това, ва да падало и лВгало 
житото. Слагатъ слбдъ това софрв, на поято се поканватъ кмета и 
ствръйшинитЕ. На всичви други хора се дава по парче хлвбь и сирене. 
„за берекетъ“. ПрЪди това биватъ събрани на всички бапали драмовет?, 
изкарватъ се „ексикъ“ и се взима глоба. На край, жятото се продава 
на търгъ, съ паритЕ се заплаща „аскбто и пикбто“, а колкото остане 
подарлва се на черковата. 


е) Кория, с.-и. отъ Чозенградъ. 


На Сирпи-понедблникъ?) зараньта гопятъ кучетата, Хващатъ ное. 
куче, връзватъ го пя го въртятъ. като го държатъ га краката или му 
връзватъ нЪщо на опашката и го пускатъ да 68га. Посл, са дъ оббдъ. 
облпчатъ едно момче, изречено кукеръ, съ вехтъ скасанъ кожудъ, 
турягъ на лицето му маска. ошпта отъ разни червенн, черни, зеленя 
и др. парцали, съ посъ отъ червена пиперка, я мт окачатъ 10--19 
хлопки и зпънци. На кукера правяатъ жена, облбчена като кадъва. съ 
турска дрехи, на кодто даватъ хурка да преде. 4--Б души ставатъ 
арнаути: тБ пматъ турска прЪъмвна, приличва на арндутската, и 
ноеятъ дебели дървени пожове и дървени пушки. Тази дружина отъ 
6--7 души ходи изъ село и бива, дарена по кжаята съ жито, вино, 
вълпа, братпо и пр, които послв се продаватъ и се купува вино, На 
прай, събиратъ се всички селяпи на иЖкое отворено мбето всербдъ или 
край селото, носейви съ себе си хаббъ и госба, и слагатъ дълга обща. 
софра. Като се паядатъ и напиятъ съ виното ца кукеритЕ, кукорътъ 
разчупва Рдна погача, въ която имв стара пара. На всЪкиго се раздава 
по едпо парче, и спор. това, у кого ще се падпе парата, прЪдсказва 
се за плодородяе: ако парата се случи у яВкой пемледбледъ ше има 
берекетъ за земледълцитв; или пъпъ, ако е у иввой овчарь или есна- 
финъ, -- ще върви на овчаритЪ, еснафитЕ (терзин. бахали). 


) Въ Драмско „обмптъ“, СбНУ. УП, 261. 
2) Ва. оцесвяпета по. С. Заатевъ, ССНУ. ХУГ-ХУП. 10- 11. 
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Посав кукерътъ оре, като впрЪга арнаутитЕ, и пръсва отъ крана, 
съ жито идп ечмикь събранитЕ хора. Така той прави една-двБ бразди 
около тВхъ и, като оре, натиска ралото и полита ту на една, ту на 
друга страна -- дв легпатъ н цивитв отъ много плодъ. Другитв хва- 
щатъ тогова, у когото се е паднала старата пара, турятъ го по гръбъ, 
вързвать го з8 краката и го повличатъ като влачка по оралото. Слйдъ 
прбораването куверътъ търкулва отъ по-високо мВсто крината, и всичва 
тледатъ кавъ ще падне тя: ако е легвала съ дъното пагорБ, првдов- 
щава пълни житпици; ивавъ -- празни. 

За забЪлБзване при обичая въ с. Кория е, че овя, у когото е 
намбрена, парата, бива избранъ за станеникъ по Коледа. Въ съсЪд- 
пото с. Пирокъ пъвъ ставеникътъ става царь на Кукеровдень.!) 

Въ часть отъ селата на Бургазка околий, наречени „Хасекия“, 
гдвто имало прЪселенци отъ с. с. Коряя и Пирокъ?) кувсрътъ коси 
маска отъ коза кожа, одрана отъ Главата, съ роги, и голбма дървена 
сабя изп дървена пушкв. Бабата му, въ мбства жевска, носия, има 
обагрено като кадънд лице (така сд се писали нЪкога и българкитЕ) и 
носи хурка. НЪволко арапи, нацапави съ саджи по лицето, посятъ на 
глава писока гугла отъ щВла кожа, съ много рошава вълна, Мечкарьъ, 
облеченъ като и когашенъ мвувенски или жеравненски циганинъ-меч- 
квръ, води „мочка“ -- голБмо куче, покрито съ меча кожа -- и прави 

азни сиъхории. Харачарь сбира царския харачъ, като спира всЪкиго, 

взима пари и издава, разписка, па който има порнографски ликове, 
въща. или изречения. Надвечерь царьтъ изоравв една лбха, впрегналъ 
суверитЪ, и све и завлича житото пли ечмика. 


В. Малко-Гърновско. 
а) Блаца, и. отъ М.-Търново-+ 


Избиратъ единъ кукеръ, комуто илащалъ до 10 л. вънъ отъ това, 
което самъ той си събира, ОблЪченъ с вь овчи и кози кожи, има на глава 
овча кожа, лице обагрено съ кюмюръ, на ръста много „клдпоки“ и въ 
ржка „длев“ пратъ съ парцазъ Бабата му е облЪчена въ „чукман с 
кникати зунки“, като „замансва була“. Ладето й е скщо почернено; коси 
една кошница и преде. Дружива отъ 10--15 тифкуфци съ обагрени 
лица ималтъ съдрани дрехи и дървени саби; тТЪ игрантъ, борятъ се, 
искатъ парп отъ хората, крадятъ коне н др. за смЪхъ. Друга дружина, 
облъчена въ добри дрехи, се нар. хаорачфри, ТБ надяпатъ широви 
дрехи съ „впивйти“ пояси и съ Фи и червени кърпи ополо пояса. ТЪ 
сж полициита: пе се борятъ, а посвтъ тъпки сипджпири отъ биволитЕ 
и хващатъ хората за бавшишъ. На всички отгорв стои царь; той има 
чизми, гуносана салтамарка и кюркъ, върви съ двама харачари, ходи 


) Я. Козаровъ, СбНУ. ХУ1--ХУП, 13. 
2) Д. Марицовъ, СОНУ. ХХУШ, 377, и Извбстин, 26. Маринсвъ като че понтаря 
тукъ свбдбияята за Малко-Тървопско. хадепм отъ Шивдченъ, СБНУ. ТУ, #73. Вж. по-долу. 
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изъ ващитЪ и благославя: „Добъръ береветъ да имаме з4 до година! 
Жатото да е ефтино, дв е 2 лева, виното 20 стот, овцетБ 5 лева, 
вравитЬ 10 лева“, и т. н. 

Като мръкве, играятъ на мегданя, ВпрЪсатъ тифкуфцитВ, куверътъ 
държи радото, изораватъ наоколо 5 - 6 бразди; вързватъ кукера на рамото 
да влече угарьта; послв слагатъ на вуверв да зде ШЩомъ изядс тра 
хапьи, дръпватъ го съ важето, и той пада. Като стане, хващатъ се на, 
хорото, Едивъ тогвва стрЪля съ пушка, и кукерътъ се поввля като 
умрблъ. Бабата му плаче: „ДВдо, на кого оставятъ толкова момчета? 
Тлей какъ плачатъ, „нърйдат“ за тебе!..“ Хрипаатъ момчета, хвапать 
стрБлеца и го зрестуватъ. Напоконъ се разотиватъ, 

Както въ Блаца се правятъ Бувери и въ съсбдвото с. Паргонаово. 
Тувъ има единъ кукеръ, съ изкуствепъ обагревъ фалусъ, една баба 
и 2--3 царцаливи тюфкари. Бабата се качва на едно дърво, да ражда: 
„Д до, ще направя дЪте“. ДВлото чака отдолу съ корито, а бабата спуска. 
едно коте. На край, оратъ, сЪъятъ п „убиватъ“ кукера. 


6) Маджура, и. отъ М.-Търново 


Изв единъ куверъ, облвчевъ въ сърнешка или овча кожа (едната 
погд въ съриешка или кози кожа, другата въ овча), на главата съ кожа 
цо цБлото лице (оставена е дупка за очи), прЪпасанъ е съ ремикъ, на 
който сж вързани „влопуве“ (цигансви хлопки за овцетЬ), държи сдинъ 
„пометт“ (тояга съ парцалъ), за да пръсва войто не му даде подаръвъ, 
пл поси боядисанъ червенъ фалусъ, ПЪжтъ му: 

Кувере де дърти, 
Бабата ти търти, 
Ела та я свърта! 

Бабата носи въ една кърпа кълчаща, има вретено щ предс, Отъ 
врЪме па врЪме тя върши съ кукера неприлични дЪйствия прбдъь цваь 
кародъ 5-6 тифкуфци, лицето на които е почерпеко съ пръсть, 
пматъ дървепи саби и бричева кожа пли по-често сйрненикъ (мЪхъ 
отъ спрепе) па главата. 5--6 харачари, добрЪ облЪчени, съ червенъ 
повсъ и бБла кърпа подъ него, съ бБла и червена кърпа на шиита, 
носятъ синджиръ оть волове а вързвать хората, ужъ да прибирагъ „стара 
бавии“; отпускатъ хората ербщу пари и имъ даватъ едпа разписка, ТБ 
опасватъ съ сииджира и дЪцата, за „да бкдбли здрави като желфзо“. 
НЪколко „моми“ и момди вървятъ по чифтъ. Момитв се пазятъ отъ 
закачви съ върци, въ които е вързань кромидъ. Единъ берберкиъ 
бръсне съ цБпеница. Ходейки изъ село, тБ се валятъ изъ кальта (правятъ 
и гьолове нарочно), за здраве: „Лани, на, не се окаляхъ, ето разболвхъ се!“ 

Обикалатъ псичЕн БЖЩИ и се изкалятъ добрВ, съ изключение на 
царад. Той е лзбранъ за три години, облъчепъ е въ пай-добрп дрехи 
(съ годми върви отпрбдъ), носи торба съ Жито, хода отъ ЕвЩА на 
кжща, сЪе и нарича: „Дж дъде Госпук -- колкуту зърва ф вЪсти, толкува 
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ПА 
г: 


крпени на гумнуту! Дж му помогни Госпук, нж хъцилък дж поде, с 
теслж брашну дж гупде,) ф ягрекът нис пък въс пък вреви дк му 
мучът, уфцй дк му байат, кози до му врЯскът, свине да му квичът и 
дребни дъчицк фсе гръмътйца да ги стбри -- булйяри дж ставът, даскъли. 
пбпуви а влъдйци да станът, фсякъкъф берекйк уд гудинж ду годииж, 
ду ъмпиж“! Царьтъ черпи домйвинитЬ съ „крундиръ“ випо, и тв го 
даряватъ съ пари, хлъбъ, спрене, лйца п масло. Неговага жена, истин- 
ската му жена, се нарича царица. Тя стол въ кащи я готви за момцит. 
За цар, и царица се избиратъ диама „честити“ съпрузи, т. е. такипа, 
които да см отъ първо ввнчило и да нбматъ умрвди дБца, 

Гато изходятъ селото, сбпратъ се на мегданл и изораватъ три лБки 
наоголо. Куверъть оре, харачаритЪ сж впрегвати, и: зифкуфцитв карать 
харачаритЬ, Сл дъ като изоратъ, царьтъ све и „нарйца“, за пукерътъ 
завлича. Царътъ и царицата слагалтъ софра на кувери, ала едва изалъ 
той три залъка, гръмватъ и го „убиватъ“. Бабата му пизче. 

Сжщия день рано зараньта „гричатъ“ кучегата, т. е. ббснть ги пд 
върдина, докато сж по мвстата си, послЬо старци даватъ за смбхъ па 
когото сръщнатъ „халвища да пъсни“ и сбиратъ пари. 


в) Урари. с-а. ошь Л.- Горново“ 


Прави св вукеръ, обабченъ съ овчи и кози кожи, на глапита съ 
кожа и червена пинерка. съ обагревъ изкуственъ фалусъ, сойто бива. 
соченъ па бабата, н съ пржтъ и парпатъ. Бабата ражда дЪте, говори: 
„прудпа съмъ“ п вади едно коте, скрито въ дрехитБ й. 4--5 дикчари, 
облечепи въ нови дрехи, съ червепи полси и „киикати“ кърпи па шията, 
държатъ дървени саби. Има 4--5 парциливи цигани, както и едни 
мома, която бие съ кромидъ, вързанъ въ кърпа, момчетата. що л закачатъ. 
За царь или „чорбаджия“ се избира таковъ, на когото първото дБте с 
мжако. Обивадятъ всички пжщи, послБ на хорището оратъ три пати 
наоколо и слагатъ па кувера трапеза. Сл дъ три залъка вуверъть бива, 
гътиатъ, Като сфе отъ шоника, царьтъ се прЪкръсти и благослави: „Сва. 
боже, пумужи! Да джде Госпуд берекет дубър, дж стани двъйсите гроша 
жатуту вилоту! Да стани дбаътг грошж влашкътж кидоту! Дъ ствли 
вълнъта осим гроша укбтъ"О Царьтъ върви съ стъкло вино, черпи и 
получава по едно цетаче. По петаче даватъ на кувера п па момата 
савдъ него. 


2) Граматиково. с-щ. отъ 4,-Търново“. 


На вукера плащатъ 10 крипи звито или 15 крини „влашка“ 
(кугурузъ), споредъ кавто го условятъ, Той е облЕченъ въ сърпешки, 
очи и заещви кожи, на главага има заешка кожа, ушитЕ пагор?, на 
кръста вмже съ 0--6 „клопоти“, на друго мсто фалусъ отъ „чбканъ“ 


1) Това ще квже: не моган дв подадатъ брашното, заварено отъ много годани, пе 
могли Б да го налдатъ, и то стапало сбито, па „телбвт“. 
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(хръвце), изръзанъ добрв а обагренъ цЪлъ въ червено, а въ рдва -- пржтъ 
съ парцалъ. Бабата му е облЪчена въ дрипава стари дрехи; ходейки, 
ти се покатеря на нВкоя черница (дърво), почва да пищи, ужъ ражда, 
и добпва дКте -- едно коте, което бивв спуснато и хвапато въ черга, 
3--4 пуфкаре, съ тЪсни гащи и шаечева антория, носатъ дървени 
саби и особени „пуфкарп“, ПослбднитЪ се правятъ така: свива се половинъ 
обржчъ, отдолу се връзва съ една връвь, прЪкарва се прЪзъ него една 
прачка, в на тая се връзва кожичва, въ БоЯто има трици, Като се 
отпусне връвьта срещу нБвой човвкъ, трицитв хвърчать и падвтъ въ очи, 
въ уши, въ шия. ЧовЪъкътъ е припудевъ да даде пари, за да се оттърве, 
Има 4-5 харачаре, съ черни потурп, „вникати“ (алеви) пояси, 
вапаклип калцуни, лисичи сазтамарки, фесове и писани „дами“ („браде“ 
или „було“ по българсви) около феса. Царътъ е прЪнбненъ съ собствени 
дрехи; той се довежда нд вола, кога ще оре кукерътъ. Куверътъ оре, 
бива втачевъ отъ харачаритв и пуфкаритЕ, за да завлече сбмето, а 
царьтъ „парица“ и опрбдбля желанигв цВин за хранит?. 


Въ Грамагиьопо, въ турско врБме, единъ царь си пострадалъ за, 
защото, като сБалъ па хорището, ревълъ: „Бей падишахъм, рая дж бу 
дур“ (Азъ съмъ царь, това ми е народътъ), Юзбашията го чулъ, взелъ 
пегата за бувтовническа закана, съставилъ му автъ и го пратилъ въ 
затвора. въ Малко-Търново, Тамъ царътъ умрБлъ отъ болесть, 


9) Цикнихдръ, ю-и. отъ М.- Търново,» 


Въ това село, както и въ съсъднитв Мъгалдво, Велика, Кервциново, 
Мъглавитъ, Камйлв и Кладара, които образуватъ съ пего една общпна, 
кукерит се правятъ скщо както въ с. Урумбегли (вж. по-долу), Има 
едппъ кукеръ, една баба, едипъ плюфкачъ и царь който „нарйца“ 
па края, колко да е житото, овесътъ, ечмпкътъ, „власката“, и т. и. Дарътъ 
се пази отъ сеймени, съ бЪли войнишки дрехи, около които се вър- 
татъ пъкъ 5--6 пазвапти, съ голбми дървени ножове, 84 дв пазятъ 
тишина, За разапка отъ обичая въ Урумбегли, тувъ има едивъ бер- 
беривъ, Бойто бръсне съ „черйсво“ (желБво отъ ралото). Кога оре 
кукерътъ, стари хора отъ вънъ го прЪмбтатъ, пазвантитЕ ги залавятъ, 
каратъ ги при сеймени с, а тия пъкъ ги водятъ при царя. Седиалъ 
па столъ, царътъ разгложда дБлото п освжда виповиттЪ на 16, 20 и 
100 години затворъ, Сейменит ги отвеждатъ п затваритъ въ нЪкой 
яхъръ, гдБто осжденит на 15--00 г, стоятъ 2--8 часа, 2 тия на 
100 г. -- до вечерьтв, кога се пръсва тълпата. - ПБкои се рЪшнаватъ 
и прБмбтатъ царя, когато тоя е прблъ видиа къща и сбда на софра. 
Аво заловатъ виновния, простирагъ го прЪдъ царя и го биятъ, 


Нека отбБтвжимъ, че въ нфкоп селв, каквото папр. въ Мъглавитъ,: 
въ понедълпикъ сл дъ Сирни-заговбзаи горатъ по дърветата горв кошове, 
пълни съ слама, т. н. „пълнавошъ“. 


м М. Арнзудовъ 


е) Маелко-Търновско (изобщо). 


Безъ да означава кои села пма тъкмо прбдъ видъ, С. Шивачевъ:) 
оцисва така обичая въ Малко-Търновско: 

На „Куверовдень“, въ понедблиикъ на Сирната недвля, „цврктъ“ 
рано кучетата, Бато ги ловять съ примпа, прибиратъ на едно м сто, 
вържатъ за кръста и вдигатъ на особепа Фсилка. ПосаБ съ гайда и 
цигулга тръгватъ изъ село гукерптБ. Има 1 кукеръ, съ вълнеста 
козя кожа (козината, отвънъ), съ почернено отъ сажди дице, сь висока 
и рошава гугла ОТЪ ц ла кожа на гловата, съ клопви и звъпци огъ 
слива до позВ, и съ голбмъ вривакъ въ рхка. Бабвта или кукери - 
цата има също обагрено лице. Моми и момци вървать на двойки. 
(Иивичевъ съобщава, че моматЬ билн прЪоблъчени момчета, а мом- 
цитв -- прБоблБбчени моми, пбщо, което не сочи вЪроятног) съ 
огледъ въмъ тови, което се върши по-нататъвъ). „МечвитЕ“ сж кучета, 
облЪчени съ мечешки или други възнести кожи, в мечкаритЪ -- 
маже съ дрипавя дрехи и обезобразени лица, Харачварит ся бир- 
ници: 18 лослтъ топузи или кърпи съ възелъ, бидтъ хората и нзиматъ 
глоба, сръщу която изуаватъ разписви; въ разпаскитБ има нсвкакви 
безсрамни фигури и думи. Има сждия. който осжжда хората на бой 
съ фалага (дебела тоягв, въ ср дата съ примка отъ връвь, въ колто 
турять нозътВ, завиьатъ тв, стБгатъ ги и ги вдигатъ нагорЪ, за да ги 
удратьъ съ причви или камшикъ), Царъьтъ е обаъченъ чисто, седп на 
стодъ на по-високо мВсто н паблюдава играта на кукеритЕ. Гал игра, 
е често безрамна, тъй както пЪснитЕ и парицанията на кукера съдър- 
жатъ безсрампи ад пепраличпп думп. Куверътъ оре ивколко бразди. 
впреглаль двамина отъ дружината, и све жито. При заникъ-слънде той 
се прБобхича въ обикновенитЕ си дрехи. взйма си уговорената плата 
(2.8 кила жатго пи 50--100 гроша) и огива да се весели съ дружи- 
ната си. -- За кукера по-набожнитЕ зБрватъ, че билъ най-грБшень 
човвкъ, че неговинтъ ангелъ-храпнтель бЪгалъ 40 дни далечъ и че 
такъвъ не тр Ъбнало да сс причестява н ходи въ черкови до 6 мбсода. 
Духовенството се старае да спре обичая, но не сполучва. 


Г. Визенско. 
а) Урумбели, н. от Бунари-Хисарв.+ 


Прави се единъ кукеръ, обабчепъ въ овчи и кози кожи мЪсено, 
съ свъпци на полса, съ цвло кожа на главата и съ „пометъ“ (дълъгъ 
шуктъ съ парцалъ) въ рака. Има едпа баба, въ цигански дрехл и пар- 
цели; двойка цигани (мжзъ 1: жена), които носатъ кошпица съ стари 
же и прослгъ иди крадалъ въ всбка кжща яйца оть покошитЕ 
гв зда: хекимикъ (явкарь), съ разни шишенда въ една чапта, кОЙТО 


1) С6НУ. Ге, 278. 
7 Срв. ч Д. Марввозъ, СПУ ХХУП, 877. 


Кукери и Русадни. 26 


прБглежди баби по къщата; и единъ плюфкачъ, който си прави лжкъ 
и носи торбичка съ пепель, за да „плюфка“ пепель въ очитЬ на хората. 
зко тБ отважатъ на думитв му: „Или дав 20 пари, яля...“ Пепельта. 
се поставя въ рогь на „пъртеца“ (прачката. прокарана на края на 
тоягата). Избаратъ още мома и момче, конто ходять като двойка. 
ТЪ носятъ едивъ синджиръ и го хвърлятъ на шията на когото сръщ- 
натъ, думайки: „Дай на нашата момичка едно десетаче“ Царътъ е 
обаБчевъ чисто, овиченъ е съ тенекпи за нишавки и носи шише вино 
и чаша, за дв почерпи прЪдъ всъка къща домакина. Подиръ него единъ 
човвкъ събира жито, което отчасть се дВли между дружината, отчасть 
се подарява на червовата. 

Надвечерь казватъ: „Ще ореме кукера“. Набавп се рало и хомоть, 
впрфгатъ се 4--5 двойки момчета, и кукеръть почва да оре истински, 
като поставя 106рЪ жел зото. Бъ сжщото врБме царътъ държи шинивъ. 
жито и сЪе подпръ кукера, нарячайви: „Хайде, тази година ефтина ще 
е пшеницата, береветь ще има, момитв ще съ ефтини: една джеба 
(джобъ) ръжъ -- една мома“... СтрЪълать съ пищовъ, куверъть пада, 
ужъ убитъ. ЦиганитЕ му вдигатъ кравата, хевимийътъ го прбглежда, 
дръпнатъ го оть тукъ, отъ тамъ, и той рицвв, взема помета я удри 
когото свари, ПослЪ се хвърля самъ въ водата и се окзпва. Като му 
сксатъ кожитБ. огиватъ на дютенъ. да се веселатъ. 


9) Ина, з. от» Бунаръ-Хисарь.” 


Въ понедлнивъ слбдъ Месни-заговЪъзни избиратъ и Вколко кукери. 
Обличатъ се тБ въ вози кожи, багратъ си лицето съ сажди, турятъ 
маска отъ ц ла козя кожа, а кога я нЪма -- брада отъ козя кожа и 
калпакъ съ чеснова глава отгорБ. На пояса имать нБколко звънци, 
а отзадБ единъ звънецъ Носать „доксари“ (аакове), съ Боито стрЪлнтъ 
пепель. Едвого обличатъ сата баба: тя има махрама, за да не се виж- 
датъ мустацатБ, ходи съ патерица и носи кошница. Едивъ куверъ лае 
като куче, другъ миупа като котка, трета реве гато магаре; подражаватъ 
ц гласа на други животви. Играктъ въ всБка Баща хоро, свири имь 
гайда. Събрвиото се раздъла хежду тбхъ, а въ ново врЪме се подарява 
на червовата, Цодвечер, оратъ въпь отъ селото, на едно гумно, и сбятъ, 
за да има плодородие. 


8) Ятрос, с. отъ Визи 


Правятъ единъ или два кукера, споредъ годината н щомь има 
по-вече „мервклип“. Кукерътъ с обабченъ въ овчи или кози кожи, 
окичецъ с съ „кдоиоти“, ша главата има кожа, въ раквта „пометшъ“; 
има и единъ чукавъ за фалусъ, който е обатренъ на върха червено. 
На глапата му поставатъ по нЪвога едва тиква, по който наковаватъ 
гвоадеп по разпн желбза, за „безцбнни вамънп, Неговата баба или 
суцераца се облича въ скжсани вехти дрехи ш съ женска „брада“ 
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(забрадка). Рано въ понедЕднивъ кукерътъ и бабата биватъ „вбнзани“ 
на гюбрето отъ единъ поцъ, войто си пракадява; „валтята“ (кумъ) и 
„валимана“ (кумица) имъ смвнатъ вБпчилата, нашравеви отъ лозипи пн 
цанги, пра което каатята наржчав, цавто правятъ това анавъ наистина. 
4 сеймени, съ червепи пояси и силяхлъця. пазать 4 мома (облечени 
пато за, панагиръ момчета), да не ги крадятъ момцитЕ. 

Ходейви отъ кдща на ЕЖща, благославя едщнъ деспотъ, Гой е 
облвченъ съ бла риза, съ месалъ обвитъ на главата и другъ месалъ 
на гърдатБ п съ една тънка прачица, на врая съ червенъ лукъ, -- за 
лула. Иззи то единъ джандармд, съ пушка. Събиратъ яйца, слапипа, 
пиперъ, хавбъ, „влишва“, Надвечерь па мегданя оратъ и сбятъ, послЪ 
влекатъ. ВпрЪгатъ момитв и сейменитЕ, бабата ги води съ важе отпрЪдь, 
а куверътъ държи отзадъ рвлого и кара. Кукерътъ благославя („нарйца“): 
„Да стане високо и цмодъ да цуспе, да даде Господь дерекетъ, да Яде 
всочвиягъ народъ!“ Или по-цинично: „Хайде тази година да станатъ 
тиквитЕ волкото на, еди коя си баба, г...» пиперътъ да стане колвото 
на еди пого си д..., житото да стане полкото на еди коя си жена 
убиитЪ! Толкоз:, гроша житото..“ и т. н. Правятъ се три бразди 
окало черковата. Куверъть сЪда на шиника, и го гощаватъ; шиникътъ 
е вързань съ важе. Кога вукерътъ вземе три звлъка, изпуква пушка, 
„убиватъ го“, и дръпватъ ввжето. Кукерицата оплаква и припЪва мажа 
си: „Другарче ле, другарче! Ката те убиха, та умрЬ“... Кукерътъ се 
съживява и рипва, хваща нВкого, и вукерицата почва да заражда хва- 
натия, като дБте: тура го подъ роклята си, маже го съ мръсотии и мг 
карича: „Да нарастешъ, да станедгъ голбмо, да се оженашъ“... 

Като се разтури всичко, събраното служи за гощавва. Даватъ ва 
кувера заплата 20 до 30 гроша и 50-типа гроша на черконата. 


г) Пенена, и, отъ Виза + 


Въ понедвавивь са дъ „Голямата загопезна“ (Месвни-з.), наречени 
„Кукерордень“, правягъ едипъ сусеръ. Той има гугла отъ овча пожа 
(па върха съ илитва лукъ, която се мЪтка), двв кожи на краката, и 
„чбканъ“ до половинъ метьръ (обблено дърпо), за фалусъ Бабата 
носи плитка отъ чесъвъ отзадъ. Слдъ като сж ходиди по кжщита, тя 
-ражда, дБте“: взема истинско чуждо дБте и казва: „дбдо, ето дБте“. 
Двама „куфкаря“ пли чуфкаря, облечени сищо съ кожи, вардят» 
кукера. На гърба си тЪ носятьъ цВдилка съ слама, и никой ги подпалва 
за смбхъ, Има единъ икйминъ, който взема черъ пишрь н шербеть 
въ едно шишенце и дава свкь на бодпитЬ. Берберинъ бръсне съ 
треска, като взима съ канче вода отъ нЪкой гьолъ. Царьтъ е облЪ- 
ченъ вь числи дрехи, на глава носи корона отъ басма, а на гърди 
ордени. Возатъ го въ кола съ двЪ волелета. Ходейкн по къщята. гдбто 
се събира уасло, сирене, брашно ш пр. той благославя: „Пипеницата 
сто пари, влашката шейсеть пари, ечмикътъ трийсетъ пари килото“. 
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Кукерътъ орв я све около черцовата три пати, момчетала теглптъ 
ралото. Той благоблявв: „До година съ здраве и на помощь, и за напрЪдъ 
който е живъ павъ да видимъ“. Праватъ му една пита, изпържватъ му 
яйца, той хапва три залъна, послв го ватурватъ. Като сочи, играе съ 
бабвта. Иуква пушка, и той пада „убитъ“. Посав става, и свътътъ се 
разтурва. 


Д. Малгврско. 


Въ с. Пишманкьой на Сирни-заговвзни правятъ бабфгиря.!) 
Двама момца се прБобличатъ -- единиятъ въ женски дрехи, другиятъ 
въ мащви, парцаливи. Масвирдлъ си дицето н сп навързвать по дре- 
хит парцали и звънци („плопута“), Мажъть воби въ рацв дършекъ 
пожъ. Ходейви првзъ деня изъ село. придружени оть други момци, 
искатъ откупъ отъ момит , що сръщатъ, като пмь изематъ мънистата 
(„спнца“) по шинта. СъбрапитЬ така мъниста продаватъ на търгъ, и 
съ паритЕ се гощавитъ. Поради това, момитв него день се врижть и 
не се покачватъ вънъ. На другия" день, понедбаникъ, бабугеритЕ оби- 
калятъ изъ село, и майнитв плашать съ тБхъ дВцата си, да не псвать 
блажни яденета. МалкитЕ момчета тичатъ слъдъ бабугеритЕ п имъ пятъ: 


Бабугару, дугяру, У бабиви Радипя, 
Кадя ти я квпата? Баба ми я вижншя, 
Тай доду ряката, Дяду ми д иппяши. 


Все въ понедБлникъ момчетата гонаятъ и ловатъ кучетата азъ 
село, та имъ връзватъ ковали на опашката. Това се пражбло, за да пе 
ги хваща 6бсъ прЪзъ аЪтото. 


2. Кукери, кукове и бръзая въ сЪъвероизточна България. 
А. Силистренско. 
а) Понино ш Гърлица.# 


Въ с. Попиво, з. отъ Силистра, жавЪатъ изключително т. н. „гре- 
бенци“, -- староврвмско население, което има своя посия, свой особенъ 
говоръ мо свой илемененъ битъ, различни отъ тия на пршпезцитЬ 
„Птиковци“, дошли откъмч, Провадийско и вастанени по околнитБ сели, 
Довато шавовцитЕ пе зпалгъ кувери, гребепцетЕ пъ Попино и въ дру- 
гатБ близки села ги подържать тъй реввостно) касто и пришелцитЪ 
отъ Травия, настанени слвдъ 1810 г. въ Силистренско яли по-наевверъ 
въ Добруджа, смфсено съ шиковци и съ други пувселепци отъ сбверна, 
и южва България.) 


) Ст. Н. Шниковъ Родошеки Наурфдъкв УП (1910), 182-- 188. 

2) Зв кукери у гребенцитЪ ва „тримприв поведЪзникъ“ поменунщ и стяриатъ 
И. Блосговъ, Градкпка, кн. 11, Висца 1975, 3. Той обЪщава да погбвори за твхъ по-маддъжко 
въ друга ковдка, „1Ъто ще има отпечатацъ и страшивл имъ изгледь“, по товв не става. 


2) Ва. по-подробно въ мойтв „Народни пбсни отъ Добруджай. който ше балатъ 
и въ С4НУ. 


печ: 
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Въ Цопино правятъ кукове въ понедълникъ сабдъ Месни-ваго- 
взни, а въ по-ново врЪме и на самитв Сирни-заговвзни. Тавива ста- 
ватъ момчета отъ 15 г. нагорБ и млади мжже до 30 г. На главата 
си тЬ турять заешка кожа, овичена съ книжа, цвътя оть прежда. и 
други пъстри нБща, и пробита за очи, около които е теглена червена 
бой, както и оволо устпитЬ., ОтгорБ и поставатъ двБ пржчки като рога; 
тВ са съединени и увити съ пъстри книги, по тВхъ е напизанъ 60бт, 
бойдисанъ червено. Обличатъ женски „гюслюгъ“ (елече), отъ момитБ взе- 
матъ алтъни за шиата, опасватъ се съ женски фусти, Други пъкъ се 
облпчатъ съ войнишки дрехи и опачватъ траки и дрънкала (звънци) 
по кръста си, Въ ряцЬ носятъ саби отъ дърво, боядисани. Единъ държи 
пратъ, на който е привързанъ сухъ парцалъ; съ него бие хората. Има 
и една кувова баба: та е облечена женски, забрадена е съ чумберъ, 
и бие куковетБ, да игралтъ въ всвка каща, кога свири свирката. Ходейки 
отъ ввща на съща съ бъкелъ, тв събпратъ пари, съ конто посаБ вуау- 
вать сирене, риба и друго и си правятъ веселба. 

Така правбли кукове и въ селата Алмалии, Гарванъ, ВЪтренъ, 
Ходжи-кьой, Сребърна, Кайнарджа. Айдемиръ, Гърлица и др, 

Въ Гърлица, и. отъ Силистра, гаБто живвятъ гребенци и сливенци, 
кукеритЪ (20 до 30 момчета) си турятъ на глава една копска торба. 
Тато с носътъ, завърциатъ на пробитата дупка дръжката на една кратуна; 
на главата се издигатъ двЪ дръвчета до половинъ метъръ, съединени 
съ друго дръвче и увити съ бЕлъ и червепъ марцатъ. По кръста и кра- 
ката сп окачать траки, въ рацъ носягь дървена сабя и едиа кука, Бато 
ченгелъ. Ходятъ отъ каща на кжща. играятъ при „кукерската свирия“ 
и събиратъ пари и други дарове. 

Въ Калиистрово, гдвто пма около 60 къщи гребевци, вуверитЬ 
води едно магаре, по-старъ човввъ. ТБ носятъ на главата си гугла, 
която има три рога отъ мисиреши кочани изк отъ чамъ, окичени съ 
пачи пера. На гуглата отзадъ виси консца опашка. 

Въ селата Липница и Каплия, гдбто живвятъ бЪжапци отъ Дозен- 
градско и сБверпа Тракия, се правбли кукери иБкога отъ първигЬ прЪ- 
шелци, Днесь обичаятъ е изоставенъ. 


6) Тутраканско. 


Въ селата Кадх-кьой, Спанчовъ, Девизлерг, Старъ-Синдъ, Български- 
Косуй и Бабово, гавто е запазепо доста отъ по-старота българско пасе- 
ление, гребендит,) куковетЪ се правятъ така:?) 

Още прбди поведблника на Сирна-педвла сбирвать се на сдно 
или диБ-три мЪста (ако селото е голвмо) момцитЪ и опрЪдвлитъ кой 


3 Срв. 1. Миазстичъ, Старото бъг. ивсъление пъ съвсронаточиа Бъз- 
тзрии. Софих 1902, 162, 177. 

2 Ва. свъдбвиана у Д. Мариновь, СбНУ. ХХУШ, 374, Изъвства на Етвограф. 
музек 24. 
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ще бжде майка или баба, кой свирачъ, пол трохобери, г т. н. 
Свирачътъ и двамата трохобери ходвтъ съ обикновепитБ си дрехи, куко- 
ветв се обличатъ въ дрипави дрехи, мЪстна носия, на гърба Сп праввтъ 
гърбица, а прзъ гърди в на кръста прЪпасватъ наларени липови кори, 
по които сж окачени 10-15 клопка отъ добитъка. На главата сп 
поставятъ маска отъ н кое чудновато животпо: човЪшка глава съ рога 
отъ коза пла волъ, птича глава съ орлови иди пбтльови крял, и т. н. 
Тицата, сд паправени отъ конска челюстъ или нашаренъ (черно, червено 
и всбкакъ) платъ; за носъ иматъ червена пиперка, дръжка отъ кратуна, 
или мисирева накалашка, а мустаци и брада правятъ отъ вълна, козина. 
цБла брада на пръчъ, околовратни пера, на пвтелъ, ила отъ овча кожа 
съ вълната. Въ рацБ носятъ дълга и дебела тога, закривена като Бука, 
т.н. „клюнвъ“, послБ голбма дървена пала, т. н. „сабя“, и дървенъ 
„топузъ“. Майвата или бабата е по-младь момъкъ, безъ брада и безъ 
мустаци; той н ма маска, облБченъ е съ чисти женски дрехи и носп 
хурка съ повбсмо и вретено (само по вЪкждЪв вм. курва -- саба). 

На „Кувовдень“ отъ тъмпи зори селото заехтава отъ шума на 
гвънцитв. По отдвано всбки куверъ, съ ЕЛЮНБЪ или сабя, ходи по 
пхтищата изъ село н, кого ГДБ сррщне, спира го и, безъ да. говори, 
иска му пари. Всвки срЪщнатъ е длъженъ да даде нъщо. Не бива да 
се завачатъ само женитБ; момитв биватъ гонени и завачани, затова, тЪ 
не смбятъ да се повазватъ на улицата, илп, ако излзвтъ, придружава 
ги н соя жена, нЪкой мъжъ, да не бждатъ сами. И кога влЪзатъ въ 
нЪкон каща куверитЕ, пакъ момитЬ се краятъ, не се показватъ, затвя- 
рятъ се. Като изходятъ до 0ббдъ така селото, куверитв се събиратъ 
въ кащата на бабала н, пръдвождани отъ нея, тръсвать всички скупомъ. 
ТБ играятъ въ вебва ккща хоро, подъ звука на вавала или на свирката, 
и до като играятъ, бабата стои въ срБдата имъ и преде. Понбвога 
куверитЬ се залавятъ на хоро съ глюнковетБ си, я въ такъвъ случай 
тЪ носятъ по два Елюнка, Въ вевка кща домакипитЕ гледвтъ да отград- 
натъ и затворятъ бабата въ кжщи нли зимника: вБрва се, че тогава 
въ тая кяща ще има много берекетъ. Ехо защо, докато кукеритЕ с 
залисани въ играта, ибкой грабва бабата пол скрива. Тогава кугеритЕ 
се спускатъ да н отърватъ и завеждатъ борба, при която имъ е по4в0- 
лено да трошатъ врати, да развалатъ дори покриви, само и само да не 
бвце затворена Оабала, тъй като тогава губятъ правото да иградтъ. 
Попеже кукеритв Одатъ да не иуп, се вземе бабата, пъпъ п не се шегу- 
ватъ съ влюнкогетБ си, кога налагатъ домакина: укривалель, то рЪдкО 
ошпътъ за отвличане сполучна. Цато свършатъ хорото, куверитЕ полу- 
чаватъ двръ отъ домакинята (брашно, яйца, бобъ или друго, което се носи 
отъ двамата трохобери) и пари отъ домакина. 

Обиколятъ ди цЪлото село, куковетв отъ едната или п колкото 
чети отиватъ на хорището, и тукъ бабата впръга двамина отъ тБхъ 
въ орало, та изорапа едно парче мЪсто, което засбва съ жито пл завлича 
съ брана, На другял денъ тв продаватъ събрамитВ авща и си устрой- 
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ватъ веселба ъъ къщата на бабала. Обичаятъ ставалъ за берекетъ, Затова, 
селянитЕ свми полсвщатъ да се правятъ момцитЬ кукери и ги посръщатъ 
съ радость по домоветБ си. -- Често куковетв отиватъ отъ едно село 
въ друго, било да покажатъ юнащипата си, било да, взематъ и донесатъ 
вь своето село берекетл на чуждото. Куковетв отъ посаЪдното посрв- 
щатъ нежеланитЕ гости, и се завързва бой, който свършва по никога 
съ убийство. Въ лозята между Бългврски-Косуй и Старъ-Смидъ и до 
сега сочалъ мвстото „Кукови-гробища“, гдвто прбди стотина години 
паднали убити кукопе отъ Кадж-кьой и отъ Старъ-Суилъ. Интересно е, 
че въ тавъвъ случай роднинитЕ на пострададотЕ нито се оплаквали 
прдъ валастьта, пито търсбли виновнитЕ. Смбтало се за грвхъ да се 
иска навазание за единъ старъ обичай, Убитит кукове се погребвали 
бевъ попове и опбло: червовата съглежда въ обичая нВщо езическо, 
а въ смъртета самоубийство. 

Въ село Козгувъ, Тутрвввнско, гдбто пмало прЪселенци отъ Лозеп- 
срадско,!) иравбдя арции. КукеритБ чернвли лицата си съ сажди, 
майката се наричала циганеа.?) 


в) Старъ-Смилг, 


Освъвъ кувове првзъ Сирница, въ Старъ-Смалъ, Гутраканско, 
правъли прЪъзъ „МръснитЕ дни“ (отъ Бъдни-вечерь до Водица) бразая 
и караконджо. 

Бразаята в животно съ голвмъ птичи клюнъ и съ рога, което 
вързано се води отъ единъ „дервишинъ“. Такова животно се првви като 
облбкатъ нЪкой човвкъ съ черги и чулове я го накарать да ходи на 
четвря крака. Ключъть е украсенъ съ кърши. Бразаята ходи по ккщит, 
играе, прави разни смъхории в позучава въ даръ пари, брашно, бобъ, 
сланипа, повсмо п др. Дервишива наричатъ ункешинъ. 

Обичаяйтъ ставалъ за бвреветъ и здраве, Гъй се праввль още въ 
Долно-Дрвново и въ Българсви-Косуш, Повеже едивъ човвкъ мачно 
изтрайва подъ чергитБ и чуловетЬ като бразая, на смБна му идватъ и 
други отъ дружината.З) 

Освввъ бразан, тувъ привъли и караконджо. Това е малко 
дървено коиче, издвлано грубо н покрито съ платъ, както то повазва 
фотографията у Д. Мариповъ“) подъ Ж 148 (таблица ХХХУ). Какво 
се върши съ него пръзь МръснитЕ дни, не ни се съобщава. 

За жителитв на Старъ-Смилъ записвачътъ мисли, че били прбсе- 
ленци отъ Одринско, т. н. главанди (отъ с. Глвванъ, Каваклийско). Доколко 
това е върно. не мога да уставовя, още по-вече, че Милетичъ брои 


2) Сря, А. Милетпчъ, Старото бълг. население, 187. 
2) Д Марипопъ, С6НУ, ХХУШ, 376. 
УД. Маряповъ, ССНУ. ХХУШП, 398. 
9 Д, Мариковъ. СЕНУ. ХХУШГ, 940, 
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селото за гребенско.:) Най-вБроятно ми се вижда, да бжде селото сиЪ- 
сено, тъй каго главанци има найстина както въ Силистренско, напр. 
пъ Алафакъ, така и въ Куртбупарско.?) 

Нека добавимъ че и въ Свищовско, наредь съ коледаритЪ, пди 
невависимо отъ тбхъ, ходи една друга зета, наречепа брЪъзад или 
бразая. Тя се състои отъ петь души. Двама иматъ маска отъ грату- 
нена Бора, ца която съ изрбзани посъ й очи, изписави вЪжди съ сажди 
и поставени мустаци и брада отъ черна вълна. Обавчени см тЪ съ 
обърнатъ вожухъ (вълната отвъпъ), подъ който има слама или сЪно, за 
да не ги боли кога га билтъ; на врата си иматъ овачена една клопка, 
а сжщо п отзадъ на кръста сп; на коли тв си туратъ малко звънче, 
за да дрънка като играятъ. Третиять човЪвъ се облича въ жепски 
дрехи, четвъртиятъ като циганинъ, а пегиять се нарича водачъ. Подаръ 
бразаята, върватъ 1 цигуларь н 1 гайдарь. Слбдъ като праватъ разни 
смъхорши по въщята, домавинитЕ ти двраватъ съ кравам, кървавици, 
пари и пр.З) 

В. СВверна Добруджа. 
а) Хамамджии, 


ШЖателитЪ на това село сж дошли като прЪселенци отъ Яиболско- 
Одрппско (ГолБуъ-Дервептъ, Бургуджи-цьой, Нопово-село). ТБ правятъ 
кукерит6 тъй: 

Въ понедблпикь слЕдъ Заговвзни 10--15 души отъ по-младитБ 
прЪобръщатъ кожуситБ си и ги иатъпкватъ на гърба съ сламв. На 
главата си турктъ конска торба, съ очи (едвамъ да се вижда), на краи- 
щата И червени чущки. НЪкои си правятъ брада отъ вълна и си 
вапсватъ лицето черно. съ сажди отъ кумини. На оласа вързватъ „траки“. 
Фалуси н матъ. Редомъ съ тия пукери има една булка, прЪбулена, 
съ бблъ дюлбепъ. Правятъ едно „дБте“ отъ дърво, облбчено въ дрехи 
я съ кратунка за глава: крагупката е описана съ очи, има уста (дупка), 
и въ устата се турятъ събранитЕ пари, „кукерската хазна“, ДЪтето се 
носи отъ булката. Тя има въ ржцБ в една кука, съ която закача за 
граката хората и ги поваля, НЪЙДЪ до хващатъ и затварятъ въ нЪкОЯ 
кжща, тя крЪщи, дохаждатъ да я освободятъ кукеритЕ. 

Като съупе въ попедбаникъ, тръгвать отъ квща на къща да 
играятъ; свпри има, сдпнъ гайдаръ. Събиратъ счмнвъ, яйца, масъ, който 
се носятъ отъ пбколко дБца. Цато играятъ заловени за кукитЕо си, 
викатъ „кусуру, кукуру“. Между твхъ е и т. п. хаджид: той е селя- 
нипъ безъ кукерско абъбкло. паметнать само съ единъ хасвръ. Като 
подарятъ нЕщо въ къщата, той квърдл храна изъ двора и благослава, 
по турски: „Аалахъ бинъ берекетъ верспнъ! Па край, кукеритв си 
вупуватъ випо я ракия и се веселятъ цВла нощь. 


7) Д. Мапинавъ, ц. с. 334. 576; Мнаетичъ. ц. с. 162, 

2) Срв. Милетичъ, ц. с. 165, 186. щ 

3) А, Изиевъ. „Еличесвъ обида в обрели па Коледа, еп, Надежда, Ст. агора 
1800. кн. П, 161, 
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6) Инанъ-чешме и Сарж-юртъ“ 


ПървитБ жители нв Инзнъ-чешме били главно отъ Одринско 
(Ковчасъ, Дилжитеръ), Старо-Загорсво и Сливенско. Тувъ се праватъ ш 
сега кукери НВкои си червятъ зидето, други си правять масци отъ 
кожа, съ очи и уста. 76 се качватъ по сжщитв и чистатъ кумилитЕ, 
Поврай 10--15 кукери има единъ зетъ и една булка, Тан носи 
„двте“ отъ чуванче; съ него хвърля да бие, кога се разсърди, Има 
единь кадий, който пуши съ чибувъ; двамика му държатъ скутоветв 
отзадъ, Има и единъ берберинъ; той бръсне съ дървена сабя. 

ЦуверитЕ събиратъ яйца, масло и други нЪща и посав се гоща- 
вать. Защо се прави обичаятъ? СелянитЕ ми отговаряха: „Ако не 
ваправамъ  дяволския  празднивъ веднъжъ въ годипата, може да не 
стане берекетъ“. 

Както въ Инднъ-чешме правять обичая въ Касашкьой (авто има,“ 
покрай драгоевгани н ришаци отъ ПрЕславско, и тракийци отъ Кад- 
башъ, Карнобатско) и въ Сара-юрть. Въ послбдното село (заселено 
главно съ > пришелци оть Ново-Загорско, с. Енипазаии, и отъ Бур- 
газко, с. Евизайи) на „Кукеровдець“ ходвли до првди 4--5 години 
сега обичаять е изоставенъ) вувери, съ хлопки по краката и ца 
задника. 6 водБли зетъ и булва съ 4Бте, Кадидта пушалъ сь 
огъвъ въ една кратуна, качвалъ се горф на „ънгъщу“, отгдЪто го пус- 
кали да падне на една черга, и на край, -- слрдъ като см теглиди 
куверитЕ пауга на мегдавя п свали, -- той благославилъ: „Аллахъ Фере 
кетъ версинъ, ямуръ ядсъмъ, берекетъ олсунъ!“ Дори турщитБ се рад- 
вали на обичал, който се праввлъ за береветъ, и думали: „Оннаръвъ 
адети бьойли диръ, бракь яисънларъ“ ТЪ вадбли и бакшишъ за куке- 
ритБ, щомъ ги съглеждали отдалечъ. 


#) Друзи села. 


Отъ“ другитЬ села на сбверна Добруджа увери сж се правбли 
нЪкога въ Башъ-кьой, Налбантъ, Черна, Камберъ и Потуръ. ДБдо Стоапъ 
Нед лчевъ, 85-годишенъ, бащата на когото билъ отъ с. Марбасъ, Плов- 
дивсво, компи на двтинсви години кукеритв въ Башъ-кьой, както ходвли 
съ маски и влюнове и тракали; въ Бацкь-кьой били настанени пришелци 
отъ Либолско (Атлари), Гарнобалско и др. тракийски мвста. ДЕдо Велико 
Допевъ, 81-годишенъ, родомъ отъ Черна и прВеслень въ Налбантъ въ 
1854 г, помни кувери въ пърното село до 1545--46 г.) а въ второто 
до 1892 г. тБ ходбли на Сирната педБля, сега ги пБмало вече. Въ 
Черна били настапени слдъ 1811 г. нЪкои пришелци отъ Ямболско и 
и Карнобатско (Каябашъ), паредъ сь провадайчанни п шуменци, а пъ 
Налбантъ - такива отъ тракийското с. Обрувлии и озь ДрАпово, край 
Мустафа-паша, накь наредъ съ провадийчани 0 шуменци. Дда Велаво 
помни да е виждалъ кукери и въ Тулча, между 1854 и 1862 г. Въ 
Камберъ има пришелци отъ Имбодско. Лозенградско и Карловско. д къ 
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Потуръ -- отъ Одринско (Ичимевъ и др.) Старо-Звгорско и Прова- 
дийско. Одринци въ Потуръ правъли кувери до преди 60--70 г. а про- 
вадийци не сж ги правили никогв, по споменит6 на до Митю Герчевъ, 
81-годишенъ, 

По свидвтелството на Д. Мариновъ,:) кукери се правъли н въ 
южна Добруджа, именно по всички селв на Варненско, Добричко 
и Балчишко, сдвто има пришелци отъ Бургвзко и Одринско. 


В. Шуменско. 
а) Шрювадийско. 


За кукери въ Силистренско и за джамалджии въ Провадийско 
сиомепува Илия Р. Блъсковъ. Гия обичан -- „останали за пакость“ у народа. 
ни и „врвдетелни“ още отъ самото си начдло, като противохристиаяски 
(„за топв разумийтЕ хора, просветени отъ христианското учепие исхвър- 
лиле ги изъ народа“), -- се вършали на Чистид-понедълникъ (първиатъ) 
и по вършитба (вториять). Прп првадвувапето на джамалджнитЪ често 
се случвали „страхотип -- боюве и убийства“. А то ставало, кота джа- 
малджиитЪ отъ двЪ села се срЪъщивли нЪкжДЪ въ полето или въ гората, 
кога отивать за друго село. „Гамъ еднитВ насилватъ да се отбиятъ 
другитБ и да имъ сторатъ шжть за да минатъ напредъ, другитв упор- 
ствуватъ, дордв най-сетнЪ се сбиятъ и стане кръвопролитие“. Въ Про- 
вадийско, между селата Равна и Кривна, на една поляна се намирази 
иЪколко гробове, които назоваватъ „джамалджиски“; стари хора разказ- 
вали, че тамъ се срЪщнали веднажъ джамалджии отъ двБ села и се 
избили.) 

6) Авренъ.“ 


Отъ едно кжсо съобщение на г. Ж. Бакаловъ узнаввмъ, че кукери 
имало в въ с. Авревъ, Провадийско. Жителитв му сж заселени тувъ 
свдъ войнатв въ 1828 г. отъ балвансвитв села Еркечъ и Гулица.3) 
Обичалтъ билъ изоставенъ слвдъ Освобождението въ 1878 г., ала сега, 
отъ 10--15 г. васамъ, билъ пакъ подновенъ. „Играчитв се обличали 
съ обдъвло, косто ги прави смбшни и страшпи, обвичвали се съ звънци, 
съ кратуви и др) на груци обиваляли селото; оКяли, викали, правбли 
смЕхории, и пай-сетив се веселйли“. 


8) Дели-Ормана.“ 


Все споредъ съобщение ца г. Ж. Бакаловъ, джамадъ се правВлъ 
пуди въ Дели-Орманскитв села, отъ турцитБ прзъ м. септемори и 
октомври, на есень савдъ хармавъ. Единъ се обличалъ като булва 


у Сбиу. Ххуш, 376, 378. 


2) Ил. Р. Блъсвовъ. Ружа (Съврви. внижвв за прочат. на сбкиго, кн. Х). Варпа 
1886, 40--50. 


9 Д. Мозстичъ, Старото бъзг, паседение, 102. 
Сборнияъ за Народни умотворения и нарожописъ. Книга ХЖХИМ з 
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(кадъна), съ ашуакъ и другата булчанска прЪъмвна, другъ като пърчъ 
(возелъ) съ козя кожа, рога и дрънкало. ТЕ ходвли нощ изъ село, 
играяли пшЪкакви игри, викали, пЪяли и искали въ вебва къща отъ 
домакина „текея тус-парасж, гелине сакъс-ларасж“ (-- на козела пари 
за соль, на будката пари за сажъзъ), ТЪ били въормжени: смбтали, 
че трббва да падять булката, ако ги нападне друга чета джамалари. 
Често, кога ходвли отъ едно село въ друго, двв чети се сбивали и оста- 
вили „уджамалсви гробища“; такива имало доста вь Дели-Ормана. 

Такъвъ обичай е имало и въ южна България, По поводъ на 
джамаларит6 въ Кюстеидилско, стариять Славейвовъ се сЪща, за т. и. 
„джамалъ-оюну“, който ставалъ въ Барнобатско, по врме на вършитба.1) 
Събирали се тогава дружина турци и българи, обличали едного въ 
женски дрехи, паправяли другиго вамила, та му окачали звънци 
и вебкакви дръпкала, и тръгвали съ гайди и тапави, съ свирни я викове, 
да ходятъ отъ гумно (хармашъ) на гуино. събирайки жито, ЗвънцитБ се 
посбвли, за да се чуватъ огъ далечъ и да сс знае, че идать джамалари; 
защото ако се сръщибли двБ такива дружини. избивали се, безъ послЪ 
сждътъ да пожждилъ нЪкого. Въ пръдишио врЪме сж се случвали убийства, 
и гробоветв се показвать н сега като „джамалски гробища“. 


Г. Бесарабия. 


Тукъ е мЕсти да споменемъ и за Бесарабия, макаръ тя да пе спада 
къмъ българскитв пръдбли. Понеже тамъ живБатъ много българи, изсе- 
лени въ втората половина на ХУШ ввкъ и въ първата на ХТХ отъ 
източна Тракия, не с чудно, ако между тЪхъ с могълъ да се очува 
пашиятъ обичай досущъ тъй, както и между гВхиитБ братя въ Добруджа. 
дошли направо въ сегашнитЕ си селища или минади първенъ въ Беса- 
рабия к повърнали се послБ отсамь Дунава. ПризедцитЬ се позвавать 
отъ гд В са, често по имет) на селото си, така папр. издзлитЪ отъ 
Одрииско сж кръстиди новитБ си огнища Главанъ, Селпоглу, Бургуджии, 
Делжелеръ и т. ц., все по името на своитЪ първи жилища въ Турско. 
Кукери дпесъ пе се правять; помиятъ ги само по-старит6 хора. ТЪ сж 
изчезнали главно поради пръслвдване на свещеницитв и на админи- 
стративиитВ власти, които се виждали въ тБхъ нЪщо нехристианско. 

Кукери сж ходвли по 5--6 души?) ТВ си обръщади кожуситБ 
и калпацитВ наопаки, намазвали лицата си съ сажди и ходЪли да пла- 
шатъ хората на, първия попедвлнивъ отъ Великия пость. Къмъ 1894 г. 
такива кукери били виждани край с. Кубей; тв били 5--0 души и 
имали, между друго, окалеви червени чушки на калцацитв сн. ПО къмъ 
1874 г. н кои младежи огъ ". Шикирли-Витай се правбли па кукери, 
ала селскиятъ свещенникъ ги вика тъ и мъьмралъ. 1Ъ лосили, между 
дупо, на плещитЕ си хоризонтално сдна стълба, на кодто постидади 


1) П. Р. Славойконъ, Ганда И. (1869), бр. В, стр. 182, 
2) И. Титоравъ, Бъдгарит Е пъ Бесарадил. София 1904. 271. 
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черга и поставяли, като нв тронъ, пай-отчаяния пияница въ селото, 
когото наричала царь.1) Намбсто възглавница, подъ него туряли убита 
котка пли куче, БукеритЕ го придружавали съ викове и пфсни. ТБ носбла 
ца глава странни масви съ рога, обличали се въ женски дрехи, правбли 
си гърбици, а въ рака държали пржтъ съ парцалъ, нар. „пометало“. 
СрЪщпатит бивали заливани съ вода, иацапвани съ каль, пон котва й 
бити; ТБ трЪбвало да, се откупуватъ. Особено нетършвливо бивали дочак- 
валя кукеритЕ въ бездбтнитБ кащи. Тукъь единъ отъ тЕхъ се качвалъ 
на покрива съ дБтева фигура въ ржцЪ и, като я издигалъ високо, викалъ: 
„Има гу, има гу, жа нмаш дица“ По рогата на куверитЕ гадаяли 36 
плодородие: кривъ рогъ озпачавалъ лоша беритба, загубенъ рогъ -- 
хравата ще легне отъ вЪтъръ, градушка и т. н. Когато кукеритЕ прЪстанали 
да ходятъ на „Куковдень“, замбстпли ги съ т. н. камили: прости шествия 
съ стълбата, които сега сж сжщо изчезнали. 


3. Кукери, старци и камила въ СрЪдна-Гора. 
а) Карловско. 


Една-двЪ седмици пръди Сирни-заговвзни въ с. Арапово момчетата 
отъ 12 до 90 год. се пригатвятъ за старци. Събиратъ оть овчаритЕ 
десетина звъйци и хлошки, а отъ козаритЬ двВ рунтави кози кожя, и 
ошиватъ отъ платно конусообразенъ качулъ (маска), оволо аршинъ 
дълъгъ, съ козина на върха и съ дупки за очи и уста. ДушвитВ наоколо 
се нашарватъ, пишагъ се вЪжди. поставя се вм. брада кжсЪъ овча ИЛИ 
козя кожа. Качулъть се пълни съ слама -- ръженица. Прави се, освбнъ 
това. сабя, топузъ или маждракъ отъ дърво. Звънцитв се опитватъ Брай 
селото, кой съ кой ще прилича по звукъ, 

Въ понедбапикъ на Свиривта недъля старцитБ тръгватъ изъ село. 
Вевки отъ тБхъ обува гащи отъ козн кожа, върху имъ облича женски 
сукманъ, поставн си качулъ и сп вързва, хлопки. Който носи звънци, 
той може да се облЪче само по риза н бБли гащи. ИФкои старци се 
обличатъ проста съ разни дрипи, поставятъ скжсана торба на главата 
си и екжсано решето, по което има кокоши глави и пера или червепа. 
чушка, носятъ кратуши или зелки вм. хлопки, н т. н. СтарцитБ играятъ, 
като подскачатъ па единъ кракъ, и тупатъ по гърба зрителит , да 
идатъ на чериня въ кръчмата. Който не склони, взиматъ му шапката 
и я носятъ въ кръчмата. 

Тоя дешь праватъ и т. п. камила. Закопаватъ дн дървета, около 
аршинъ дълги, като клбщи, п ги привързватъ за друго, по-дебело и по- 
дъзго дърво. КаъщитБ пъхвалъ въ една магарешка или мулешка, кожа, 
одрана заедно съ главата, а по-дългото дърво, което е тбло на камилата, 
покриватъ съ черга. Всичко това троица пзиматъ на главитЕ си, а единъ 
камидаръ, пачериенъ съ сажди по аицето и съ възпретнвти крака, 


) Н. С. Держамиъ. „Болгарсля кодоти въ Россщ“, СбНУ. ХХХ (1914. 160. 
“ 
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води съ верига вБамялата за шията. Задъ Камиларя вървлтъ сдинъ- 
двама старци. Камиларътъ ходи по ккщята и събира по малко брашно, 
което продава послВ за вино. „Камилита“ разтваря уста съ ЕлЪщитВ и 
грабва ту папядта на минувача, ту симитн отъ таблата на клЪбаря.() 


6) Копривщенско. 

Споредъ съобщение на Н. Геровъ, което се отнася, ако не Бъмъ 
родвото му мЪсго?) то къмъ съсвдвитв села, „Буклиндень“ наричали 
едно врВме ту Връбница и Цввтпица, ту Чиста-понедвлникь, „Куверов- 
день“ пъкъ билъ понедвлникътъ на Сирница. Кукерит, „прБоблечени 
въ смъшни дрехи, съ начернени лица, ходятьъ на кукеровъ-день и на 
песи-понедвлникъ, та праватъ сифхории“, хъ наричали по други мЪста 
бабурци, кукове, старци или маскари. Кукъ наричатъ „прВобавченъ 
човвкъ въ смбшни дрехи за смвхъ“, а „вуковъ-день“ -- ту Благовбцъ, 
гу Чистия попдблникъ, ту Сирния пондБлникъ (Кукеровдепь) Въ тод 
дешь, споредъ Герова, хората си отвръщали за всбко Зл0, сторено по- 
напрвдъ. Казва се между народа: „ще стане на куково лБто“, или „кога, 
дойде куковдень“, т. е. никога?) 

Въ Клисура, до Копривщица, спор. Д. Мариновъ4) ходъли кувери 
съ дървени саби; тЪхното назпачение било пе за плодородие, както по 
другитБ мЪста, а да плашатъ дЪцата да не исватъ месо. Наричали ги 
за това и „илашида“. 

в) Паназюрищес. 


За Панагюрище съобщава, както вече видврхме,) съвевмъ накратко 
Чолаковъ. По селата наоколо ходваи па Чисти-понедвлиикъ кукери, 
облечени смвшпо и съ начернени образи, ТЪ играяли по кащата, -- 
Д. Мариновъ пъвъ срЪщналь сега въ Папагюрище намбсто вукери 
рогачъ, т. е. „човбкъ покрит» съ черга и съ рога отъ еленъ“, който 
водблъ подирБ си кошута и плашалъ дЪцата. Затова денътъ се наричалъ 
и „Рогачъ-понедблнивъ“.,#) 


4, Старци, калугери, дракуси и камилари въ Родолско 
и западна Тракия. 


а) Рупчосв. 


Въ село ОрЪхово на Сирпата седмица правятъ старци, „които 
до нЪйдБ приличатъ на карнавалитБ... по гръцкитБ мбста“, спор. паблю- 
дението на Ст. Н. Шишковъ.1) Тон обичай е ставалъ и въ другитБ околни 


1) Вж. съобщението на Хр. П. Кавачевъ, СБНУ. ХУ1-ХУП, 9. 

5 1. Квлапеловъ ве говорм вищо 36 купери въ споитн Пдматпиви пар. бита 
бодгаръ (1861, 191, маваръ да цитува „Кукооденъ“. спор. озисвпието на Ракогски. 

) Н. Геровъ, Рачонкъ 1, 428 “430. 

9 Д. Маривавъ, ССНУ. ХХУШ, 378. 

3) Виж. по-гар#, увадътъ, 5. 

9 Д. Маривокъ, д. с. 378. 

9) Ст. П. Шешковъ, Сзавиеви Гори 1 (1994), ки, Ш, 48. 
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села, ала сега е изоставенъ -- освбнъ вь ОрБхово и въ с. с. Ени-кьой 
и Габрово, Ксантийско, гдвто обале той ималъ съвсъмъ другъ характеръ, 
служатъ „само за развлбчение и веселие“, при това ставалъ пе прбзъ 
Сирната седмица, а слвдъ нея, въ първия день па поста. Въ Рупчосъ 
обичаятъ е „старъ, корепепъ,... свързанъ съ сплии повбрия въ населе- 
пието“, а въ ония двБ села той е, спор. Шишкова, вБроятно подражание 
ня карнавалитв въ Ксанти и въ Ахж-Челебийско, „випаги устродвани 
отъ гърци или власи, който шо работа сж се памирали тамъ“. 

Въ Орвхово рапо сутриньта на Сирката седмица четирма мъже, 
отъ който двамата сж момци, се обличатъ като дкБ невЪсти (това 
момцитЬ), съ женски дрехи, съ по едиа тоягв и съ по една бЪла кърпа 
въ рака, като сгърбепъ старецъ и като арапивнъ. Старецътъ е въ 
скъсани дрехи, па гърба има слама въ едипъ парцалъ; потурит папълоя 
скщо съ слама, та изглейда като Жаба. Въ ркцЬ носи една тойга съ 
говеждо лайно за чибукъ. Арапинътъ сжщо е облъченъ въ дрипи, и тБ 
му висать отъ страни, ала, безъ слама. Лицето си покрива съ черна 
маска оть кожа, да се виждатъ само очи и уста; на глава поси рунтава 
коздова кожа, „който стърчи нагорБ като пирамида“; 8 въ ръцЬ има 
едпа тояга съ лайпо на края за топузъ и една семерепа дъска, която 
върти за сабя. Старцитв носятъ и по една зобилпица п по една голвма 
глава чесновъ лукъ за часовници, По никога, къмъ твзи сиъшно облЕчени 
старци се присъедицива единъ мвжъ, ирбоблбчепъ като циганка, Тя 
носп въ рацЬ обвити парцали, ужъ пеино дБте, и се пръдставя като жена 
на стареца. Ив съ тЪхъ и сдинъ шегаджия, койго казва благослов- 
ката („нарича“). 

Дружината тръгва отъ ккща на кжща изъ село, придружена отъ 
цигуларь или гайдарь и отъ тълпа дрца п възрастна, който ги зава- 
чатъ и правятъ разни смвхорин. ДвЪтЪ невъсти влизатъ въ кжщата и 
почватъ да свачатъ и играятъ, а оня, що знае да нарича, да слава, 
казва къмъ домакжииитЕ: „Да св живи сайбин и сайбяйки, и воцк и волувя, 
я уфчара и уфчарки, и крави и телца! Да са рада житу пуд път и 
над път, да гу прялива злату и сребру!“ Всички отговарят. вкупомъ: 
„Аминъ!“ Тогава домакинитВ ги даривать съ яйца, маедо, краваи и 
друго, а псивститЬ. получаватъ по кЪкоя пара н кърпа. Обфходятъ ли 
цЪлото седо, падвечерь, като се стъмпи добрВ, старцитв отиватъ пзвъвъ 
седо и свалить единъ по единъ парцалит си, наричайки при веввИ 
хвърлепъ парцалъ гласно: „Коту зна да мами на крави млику, 
колькю-су на сай вулвгя прахът, толъвю и пему ф думът“ Като 
изредятъ всичко 310, което магьоспицитБ могатъ да сторятъ човЪку прЪзъ 
живота и првзъ годината, паричатъ за момитВ н момцитЕ: „Коту зная 
да разваля на мумичата и момчита, нему мос тупус“,., ДруситВ пзвик- 
патъ „Амивъ" Сламата изтръспатъ па една купчина, запалватъ я и съ 
хоро обикдлатъ три пзтл огън, слЪдъ косто търтагь на бБгъ до едно 
опрбд лено мЪсто, за коего отъ по-рано сж се сговорили. Който изпрВ- 
вари и стисне пай-рацо, пегово е щастпето за плодородие прЪзъ годи- 
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ната. Ако изпрЪвари н коя отъ невбститЬ, ще се роди чиста и отбрана 
пшеница. ИзпрВвари ли арапинъть, шпеницата ще има къклица (ще 
бжде „исказива“); ако ли старецътъ - ръжьта ще бжде изобилна. Вечерьта 
старцитБ си правятъ съ събраното угощение, а остатъка даватъ на 
черковата. Въ Павелско обичаять се пар. Пусни (постни) старци. 

По свъдвния, дадени изобщо за Рупчосъ,) въ понедблникъ слбдъ 
Месопустната недбля се правять старци.?) Събиратъ се нбколко души, 
та се прБобличатъ. Едни ставатъ цигани, като навлбкатъ най-свасани 
дрехи, очернюватъ си лицата съ вжглени, окичватъ си главата около- 
връстъ съ кокоши пера, нарамватъ за пушка по едно кросно отъ станъ, 
направятъ си и дървени саби. Други единъ-двама ставатъ певЪсти: 
тБ сж облВчени въ най-хубавитБ женски дрехи, мЕстна носия. Грети 
ставатъ дервиши. Заедно съ единъ гайдарь тБ обикалятъ селото, 
играятъ хоро въ вебка ккща н събиралъ каквото имъ подарнтъ: жито, 
вълна, сирене, масло и др. „НевЪститЪ“, по селския обичай, даряватъ 
кого гдБ сръщнатъ съ Бърпа, която си взематъ пакъ, щомъ имъ се 
плати нвщо. Събраното тоя день (по нЪкога ходятъ и на слбдния день) 
се изяда и изпива, ваквото пъкъ остане се продава, Казнали, че „ако 
би да не играятъ на старци, то прЪзъ тази година ибмало нищо да 
се роди“. 

Все тукъ, вечеръта на Водици (6 януарий), се правятъ камилари. 
Събвратъ се по-възрастнитБ момчета, донасяйки отъ дома си по единъ- 
два звънеца, които навързватъ на едва или (ако св по-вече звънцитЬ) 
двв “върлини. Едно отъ момчетата става попъ, и се облича като такъвъ, 
друго се прВструва на ни Вмъ, и всички тръгватъ по кжщята, та съби- 
ратъ -- подобно на „старцитЕ“ -- разни нВща. Казватъ на домакина: 
„Цодковвте си камилитБ, че ги суне“ Събрапото пръзъ нощъта се 
изпива и изяда. 

6) Атж-Челеби. 


На Месница и Сирница, т. е. на великденскитв Месни и Сирни- 
заговЪзни, въ с. Петково момитБ и женитБ трЪбва да играагъ хоро. 
„за да се раждалъ конопътъ“ ПрЪзъ деня н колко души се обличатъ 
въ дрипи, турятъ си изкуствени бради и опашки, надъватъ високи кал- 
пащи, ушити отъ вулия, пълнятъ си гърбоветв съ слама, за да изглеж- 
датъ гърбави, и ставатъ дракусе. ТЪ ходитъ изъ село и, като се 
прБправятъ на старецъ и баба, вършатъ безобразни или смъшпи 
игри и събиратъ пари. Бабата не се покорява на стареца, и той я 
бие, Тя 6Ъга, плаче, куца, клати се и най-послБ пакъ се придобрява. 
Ддото носи една голбма тояга. 

Обичаятъ се е пазилъ до 1868 г, когато, поради сбинапе между 
поповетБ и дракуситв н затваряне на поповетБ въ черквата отъ страна 
на селяпитЪ, които взели страната на дракусит6Ь, правителството го 
запрЕтило. 


1) Срв. Сл. К. Шивачовъ, СБНУ. ПИ, 275-6. 
1) Въс. ЛЕсково до Станимака имъ иазвать иуматаре. СБНУ. У, 215. 


Кукери в Русалии 39 


На Сирпица, като мръкис, по краищата на селого палдтъ огпьове, 
нар. орада. Това сж около десетина копи отъ слама, сБно, хвойна щ 
сухи дървета, които освБтляватъ цБлото село. При подпалването се 
стрля съ пушки, а послБ се играе хоро наоколо. ДЪцата разнасятъ 
запаленитЕ хвойни по градинитЕ. Момитв пъкъ, надвечерь, Отиватъ въ 
пбкоя градина, побивагъ два кола, горнитБ крапща па които сближа- 
ватъ, и праватъ тризгълевъ мостъ. ТБ се провиратъ подъ него, раз- 
съвайки тамъ и наоколо пшеница. Това правятъ, „за да се оглаватъ 
пр ъзъ наближаващата се пролбть“!) 

Спор. С. Н. Шитковъ, вБрва се въ Ахв-Челебийско, че ако момъ- 
кътъ ще вземе една мома, или моматн ще взсме сдипъ момъкъ, ще я 
прЪведе на сънъ прзъ моста. Огъньтъ се казвалъ орадия.2) Въ Ксан- 
тийско го наричали (с. Габрово) бубтли или (с. Еникьой) мяшници.Я) 


в) Дарж-дере. 


На ссень, пръзъ м. септември, когато сж сс прибрали въ кжщи 
всичко земни произведения, дружина момци се иравятъ бяшбеци. ТБ 
се прБобличатъ въ разни субшпи дрехи, Ходятъ съ гайда отъ КЖЩА 
па каща, вдигатъ врВва, троиатъ по вратитБ и ивятъ пЪспи. Въ всбка 
кюща уи даркватъ отъ всички плодове, родепи пръзъ дЪтото, каквото 
жито, овощни плодове, фасулъ, и др. Събраното се продава, и съ паритЪ 
се урежда весело угощение, Обичая правбля еднакво по христиапи и 
помаци; имали го „за берекетъ“:) 


з) Гюмюрджинско. 


Въ българското село Дуванъ-хисаръ и въ окодностьтв му, къмъ 
Деде-агацъ и Фере, въ понедблкикъ савдъ Меснатв недБля правятъ 
„единъ видъ карпавалъ“, съ прЪоблфчена момци, наречени калугери. 
КалугеритБ навличатъ парцаливи дрехи в се прЪдрешапатъ, окачватъ 
на себе си звънци и до обБдъ ходять изъ селото и правятъ разни 
сибхорин. До обЪдъ ловягъ кучетата, вързватъ имъ тенекии на опашкитЕ 
и ги пущатъ изъ улицитЬ, а слбдъ обЪдъ отиватъ на хорото, гаБто се 
е сбрало цБлото село. Тамъ тБ се разпореждать като господари, Запо- 
вЪдвать па веки момъкъ и мома да играятъ или не, взематъ подаръци 
и правятъ разни шеги. Съ събравитБ пари вечерьта сп устройвать 
угощение. 

НЪкон отъ „валугеритф“ се обличатъ и вь женски дрехи. Отъ 
маикитЪ роли заслужватъ да се отбБаБжатъ тал на едивъ стрЪлникъ, 
който носи „падало“ (старъ дървепъ лжкь) и съ него хвърля стрБли 
къмъ кучетата и други животни. и онад на единъ металникъ. 


2) Хр. П. Бонстатянозъ, СБНУ. ХШ, 22. Ср. СБНУ. У, 215. 
Я С. Н. Шишовъ, Родолски старяпи. хн. П (1886), 50. 
ЗС. П. Шилковъ, ц. с. ПГ 1890), 36. 
2 С. Ц. Щишвовъ, ц, с. ПУ (1692), 48. 


40 М. Арнаудовъ 


ДЪцата правятъ прЪзъ тая недбля дървени стрВли, който даватъ 
на роднини и на съсбди, за всбъки членъ по една. Стопанинътъ ще 
хвърли съ „падало“ една запалена стрЪла, която нарича за всБки 
члевъ отъ сВмейството, като казва: „Ората за здраве на“... (името на 
наречения). Вечеръта заговБватъ, веселятъ се и гърматъ съ пушки.!) 


5. Ешкари, бабугери, василичари, суровакчари 
и джамалари въ Македония. 


А. Костурско. 


Въ селата Емборе, Дебрецъ, Палиоръ и др., западно отъ Кайляри 
(Костурско). на 31 декември и 1 януари, въ течение на два дни 
праватъ т. н. ешка. Пръвъ съобщи за нея К. Шапкаревъ?) който 
вЪрваше, че се касае тукъ за нЪщо подобно на русалиитБ отъ южна 
Маведония, само че подъ друго име. СлЪдъ него Д. В. Македонски 
описа обичая подробно, като отхвърли скщеврменно мибнието, че ешка 
и русални сж идентични); и К. Шапкаревъ се съгласи съ това, навеж- 
дайки отливит6 между двата обичал.) 

На 31 декември правятъ малка ешка дВцата отъ 10--18 г. 
в на 1 януари -- гол Ъма ешка по-възрастнитБ хора. Още прфди 
празднива дЕцата събиратъ отъ познати, родиини и турци разни дрехи, 
каквото бБли фустанели, палта, рокли, шамии, както и всевъзможни 
орвжия (саби, ками, ятагани, топузи). ПрЪдварително тБ се раздблятъ 
на тайфи, всБка отъ кОИТО намира цигуларь. гайдарь или тъпанарь. 
НЪкои си купуватъ маски, други си правятъ дървени кончета илп камили 
безъ ноЗ8, трети си опасватъ звънци. Зараньта на 1 дек. дцата се 
събиратъ въ опръдвлена кжща, гдвто послв ще се весолятъ, и ставатъ 
ешкари. Всвка тайфа отъ 15--20 души има >--Б невБстп, 0бл6чепи 
въ женски дрехи. НБкои момчета си черклтъ лицата, рждвтБ и краката 
съ сажди и се наричатъ зраши. Тръгватъ изъ село, като захващатъ 
отъ най-крайната кжща на века махала. Щомъ вл затъ, хващатъ се 
на хоро, послв невЪъститв хвърлятъ шамия върху домакинитЬ и другитВ 
домашни и имъ исвать парп. като викатъ: „Ешката, ба60, ешката!“ 
Аво нБкой откаже, ешкаритЕ заплашватъ съ оряжие. Щомъ получатъ 
пари на шамията си, невбститБ цЪлуватъ дЪсната ржка на дарителя, 
както праватъ това булкитв на сватба. Слъдъ невбститв дохождатъ 
арапитв: тв искатъ да имъ се турятъ пари на топуза По желание на 
домакина ешкаритБ повтарятъ хорото си, а невбъститЪ се покланятъ по 
и волво пжти, Сл дъ арапитБ идатъ другитБ съ кончета, съ Бамили, 
съ звънци, и тв също искатъ и получаватъ пари. Искатъ пари и по 
улицитБ, искатъ и отъ турцитВ. 


3) Родопска вапр ъдъкъ 11 (1905), 37. 
4) К Швохаревъ, Сборнивъ отъ бълг. няр. ум. УП (1891), 161. 
2) „Див стара обичая“, Пер. Совс. ХЖХУП ХЮХУШ (1891), 26. 
) К. Шаоваревъ, Сборникъ отъ бълг. нар. ум. 1У (1891), стр. ХЪУ1. 


Кукери и Русадия 41 


Зараньта. прбди да са тръгпали, дБцата-ешвари занвсятъ отъ 
дома си въ опрЪдБлената къща брашно, масло, випо, месо, нишесте, 
пекмевъ и др. иБща. който домакинята сготвя на халва. хлЬбъ, и т. н., 
кажто обичатъ. Свършатъ ли пграла, тБ се събличатъ дома, обличатъ 
обикповенитБ си дреха и отивать да ядатъ, да пЪятъ и да игразтъ на 
хоро. Съ събранитЪ пари плащать на свпрачитБ, заллащатъ купеното 
за ядене, правятъ даръ па черковата (полиелей, свъщникъ, желЪзни кле- 
пала н др.); често ги дЪлйтъ и помежду си, особено кога не могать 
ла се съгласять какво да ги правятъ. Слвдъ всичко лЪгатъ да спятъ, 
като поржчватъ па домакипята да ги събуди рано, за да тръгнатъ да 
стрвакатъ. 

Гол мата сшка се играе па 1 ануари отъ момця и маже, 
по-стари отъ 18 г. шо нбкога н надъ 40. Тоя день всички затварятъ 
кжщитЕ си, за да нс прлизатъ ешкаритЕ. които искатъ повече пари 
отколкото дБцата. Ешкарит6 играятъ хоро пръдъ ккщата, послЬ хвър- 
лятъ шамиитЕ еп по прозорцитБ и исватъ да имъ вържагь пари въ 
тБхъ домавиитЕ и гоститБ имъ. Ако не отворятъ прозорцит, епкаритБ 
пускачатъ прЪъзъ оградитБ. а ако тня сз високи, строшаватъ портитБ 
и вратетБ па стантБ. Въ такъвъ случай се иска по-голбма сума. Дори 
турцигЬ се бодтъ тоя день да ходятъ по удицитБ н се криятъ въ 
кащитБ си. ЕишаритЪ съ прЪоблЪчени въ разни костюми, напр. като 
харямип съ фермеле, чепкснъ и бЪла фустанела, съ маса па лицето, 
сабя на кръста щ пищовъ въ сидиха. ПИБкои отъ тбхъ не ходатъ по 
кжинта, а панравятъ шатри. гдъто, облЪчени като дервиши и ходжи. 
състапитъ съвбтъ отъ прРдседатель в членове, конто опрВдблятъ кажва 
сума трЪбва да вис псЪки селининъ. Особенъ писарь випсва суматБ 
въ тевтеръ, а ешкари-стражарп ги събиратъ. НЪкои ешкари се правагъ 
на двойки отъ кавалеръ и дама. 

ЕшкаритЕ оть Палпоръ и Дебрецъ дохождатъ и въ Емборе. Но тукъ 
че имъ позволявать да паБлзатъ, завързва се Сой, н пБкои се връщатъ 
съ разкършавеши глави. Емборчанп не приемали чужди ешкари, понеже 
сами не ходбли други (селото нмъ било голЪмо, не имъ оставало 
вуБме) и попеже си Бтали, че чуждит ешкари се подигравяли съ рели- 
гията. като се прБобличали па владици и попове. взимали кандила н 
свбщници отъ черкова, турили мвимо-умрвли хора въ носило но ги 
носфли и опбвали. и т. п. За да избБгиатъ сблъскванията, палиорчани 
и дебречани пущали пръдсазително своя шпиопи въ Кмборе, да узнаятъ 
па коя страна па седото се намиратъ мбстнитЕ сшкари, та да влЪзатъ 
отъ противоположната. Но сблъскванията рбдко се пзбвгвали. Особенъ 
стажъ задавалъ нЪкога, къмъ 1873 г, единъ ешкаръ, който яздблъ 
паправепъ искусво отъ самия пето копь, носбълъ въ рака конспа или 
магарешка опашка. омацапа съ нечистотни отъ нуждвикъ или съ тиня, 
и исказъ пари отъ емборчапи или плашалъ и блъскалъ чуждит6 ешкари, 
Въ по-стар врЪме се дохождала и до убийства. И днесь нЪкон гробов 
въ Емборе се нар. „ешварски“, Убититв пе се погребвали въ общитБ 
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гробяща, нито бивали опБвани отъ свещеници, а домашнитБ имъ не 
смбяли да искать тБхнитв тБла. Всички вЪрватъ, че ешкаритЕ не под- 
падатъ подъ завона за првстпленияга, затова и българи н турци въ 
врБие на двЪтБ ешки се вриятъ въ ккщи, да не пострадатъ. 

И тия ешкари сп устройватъ веселби, както малкитЕ, а съ паритЪ, 
които останатъ сл дъ заплащане па свирачитБ и покриване на раз- 
носвитЪ, купуватъ нЪщо за черкова или ги подаряватъ на училището. 

Кари правВди, спор. записвача, на сжщитв дви въ българския 
Воденъ и въ селата му, кавто и въ близката Блаца, населена съ гърци, 
н малко по-наюсъ, въ гръцкия градецъ Кожани. Разликата, била, че 
ешкаритЕ у власи и гърди се наричали бабушори и не носбли 
оржжие, 

Думата ешка за играта у българитЪ зацисвачътъ извежда отъ 
турско-арабевата „шакж“, мн. ч. „ешкжя“, която значи клетникъ, нехрани- 
майко, злодвецъ, харамия. Не е невброятно, обаче, да имаме тукъ „ешове“, 
ед. ч. „ешъ“, двойка, тъй като н кои маски наистина ходать по двойки 
огъ кавалеръ и дама. 


В. Битолско, 
а) Битозя и Прилтътъ. 


Обичай като ешката, ала бевъ това име, ставалъ и въ Битолн, пакъ 
на, 31 декември и 1 днуари. Мнозина се праввли на разни страшилиша, 
окачвали си звънци, правбли отъ хора камили и носЪли цЪли бъчви, 
га ходбли по ккщата да имъ налипатъ вино, което послЪ изпинали. Който 
иБмалъ вино, давалъ имъ пари или ракия. ИграчитЕ се нар. бабари; 
свирбла имъ музика. Такива, ставали само българитЪ, а не и власит, 
н то хора отъ по-долня ржка. ТВ пбяли, между друго, една пбсень, 
която завършвала съ думитЬ: „Еден грош, и той лош“.!) 

Въ селата около Битоля п Прилбпъ на 1 януари зсички селяни 
се събиратъ още отъ дълбоки зори и съ тояги въ рацЬ тропатъ отъ квща 
на къща, Гдвто сръщнатъ песъ, удрятъ го колкото могатъ, (Затова тоя 
день всички кучета избЪгватъ по планината, и въ никое село не сс 
намира куче. Има и пословица: „Гъргат рахат како пцитс на Василица“, 
т. е, тегли голбма маки.) ДомакинитЕ ги дарявать съ слапина, погачи, 
вино, На край верЪдъ село залалватъ огънь отъ купъ слама, никагъ 
подорбни на тоягитв си „О“ и прбскачатъ огъня?). 


6) Огридско. 


Па 1 януари въ Охридъ, Струга и околпитв села дВцата ходятъ 
съ плетени суровици по ежщята. да пЪятъ „суроа година. веселаа божа“. 
ТЪ се наричатъ васидичари. Василичари ходятъ и по-възрастнит Е, 


) Д. В. Маледопсци, ц. стат, пъ ПСл. ХХХУП-ХХХУШ, 261. ОбБщана се тувъ 
подробно описляне ва обичвя 8, други ижтъ. 
2 К. Швикаревъ, Сборпикъ отъ бъзг. нар. ум. УП (1891), 150. 


Кукери и Русални 43 


момчета и сръдна пора жепени, събрани на дружина. ГЪ обличатъ единъ 
момъвъ помежду си за нев ста: въ везана кошулн, поасъ, гайтанъ, 
алени шамии, махрама, както е сжщинската невЪста. Тя ще цЪтува 
Ръка на вефкого, когото срБщне, и ще играе хоро подъ звуцитво на 
гайдата. Другиго правятъ търкаляшъ: завиватъ го съ гуна (кепе), 
чашита като чоналъ и изпълнена съ слама, така че само ржцЪт?, 
позЪтЬ и главата да сж свободни, я да прилича на четвероного животно. 
На врата му оббсватъ звънецъ кето на дрецъ. Той върви прЪдъ дружината, 
на, четири крака и отъ врбме на врЪме се търваля по земята. Грети се 
пар. гаталецъ: за тавъвъ се избира нвкой по-въщъ н по-опитенъ. 

Като тръгне васидичарската дружина отъ кжща на каща, 
посрвдъ нощь срБщу 1 януари, гвталецътъ върви най-нвпрбдъ и вика: 
„О! Отвори врата, домакине! Чепорошеа ти подъ опашка! О! Сме иоминали, 
домакипе, преку тиквена лоза! О! Се скана лозата, домакшне; останафме 
полойна войска, отаде, полойна одавде! О“ Между това всички василичари 
удрять съ тоягитВ си по вратитБ. Домакинътъ ги посрЪща и дарява съ 
сланина, половпна погача, гърне вино, и друго. Прди да получатъ дара, 
невстата играе хоро, а търкалашътъ се търкаля. На отиване пъвъ 
невстата цБлува, на всички домашни ржка и получава подвръцит Е, който 
се прЪдапатъ на особени носали отъ дружината. На зараньта прЪзъ 
цЪлия день и вечерьта василичаритБ се гощаватъ и весслятъ съ пЪсни, 
свирни и хора, като поканватъ и по-първитЪ селяни, свещенпика и 
съсълитЪ на къщата, въ която ж се събрали ?). 


в) Дебърско. 


Въ Дебърско, спор. краткото съобщение на Бр. Миладиновци) нЪци 
ходбли на Коледа отъ село на село съ начернени лица, като пЪяли, 
играяли хоро и носбли червенъ байракъ съ бВлъ кръстъ по срфдата. 


В. Ивточна Македония. 
а) Горно- Джужайско. 


Сръщу Нова-содина още отъ вечеръта въ всвко горно-джумайско 
село се събиратъ отъ 3 4 махали 16--20 момчета, „сурувасварс“. Едно 
отъ тбхъ се облича въ Скжсани дрехи, и кожуси. обБева на шията си 
звънецъ, почерня лището си и рацЬтв си съ сажди, - то се парича 
уечка, Друго се облича също въ скжсани дрехи, и взема голбма тояга. 
и сито, то се нарича мечкарь. То води мечката съ синджиръ. 
вързанъ за полса, и я ржководи да играе. Грети се облича въ невбстински 
дрехи, и той ще цблупа ржка всЪкиму, когото сръщне по улицитв и 
по къщата; наричатъ то вев ста. Други двама-трима си турятъь 
изкуствени бради и мустаци отъ вълна или кодина, - гВ се нар. 


2) Б. ШИвпкаренъ, щ. с. УП (1891), 187. 
2) Вр. Миладиповци, Бъаг. пар. ийсно (1861), 593. 


44 М. Арваудовъ 


старци, Когато говорятъ съ дружипата или съ други хора, тЪ измбнять 
гласа си като свщински старци. ОстаналитЕ отъ дружината носягъ по 
единъ топузъ и по една разперепа двбоза прчка. нар. „сурувасва“. 
Топузътъ е направенъ отъ дебела, джбова, тояга въ видъ на копие; отпакъ 
свърши ходенето, суроваскарътъ го хвърля па нива, за да роди тя много 
жито. Въ огънь не го горятъ, защото щ ло да има болки въ КАЩИ. 

Прдвождана отъ гайда, дружината обикаля на Нова-годипа отъ 
кжща на къща. Мечката играе хоро като сжщинска мечка; старцитБ 
се шегуватъ съ домакипитЕ, разправяйки за свойта долбока старость, за 
живота па старитЕ, кога били млади, и т. н. На отиване невбстала цвлува, 
ржка, на домакина и домакинята, които я даряватъ съ петаче. На оста- 
налитЕ сурувасвари се дава ХлЪбъ, слапина, бобъ и др. нбща, които 
опр двлени момчета събиратъ. Обходятъ ли така пръзъ деня цЪлото 
село, около „икиндия“ тБ изпращатъ двама-трима души да сотвятъ 
вечеря въ нЪкоя кжща отъ събрапото. Друга часть отъ дароветВ продаватъ, 
та купуватъ випо п ракия за, вечеръта. Слвдъ това дружината се събира, 
въ тая кАща и се весели до зарапъта, - Извънъ дружината съ мечката, 
единичиц суруваскари, до 5--6 души, ходятъ сами по ккщитБ съ топуви 
и суруваски, да събиратъ брашно, сланина и др. Ако ги заваратъ опия 
съ мечката, взематъ имъ събрапото и ги билтъ немилостиво; тв, отъ 
своя страна, биятъ пъкъ съ суруваскитв си момитЕ и имъ пЪятъ: 
„Струва, сфрува -- Годйпа лбсела -- Ишво и здраво -- До година, до 
амина“! Затова на Нова-годипа момитв се криятъ отъ суруваскаритЕ, да 
пе бждатъ бити, Отгдъто е останала и пословицата: „Крие се като мома 
отъ суруваскаре“.1) 


0) Неврокопско. 


Въ с, Скребатпо на Водици и Ивапондепь праватъ бабурци. 
Двамипа или троица обличатъ по едпо кепе, прЪъпързватъ го съ връвь 
првзъ кръста си и го напълватъ съ слама, да изглеждатъ гърбави. На 
глава турятъ кожа за калпакъ, отъ странитЕ си по една торба, напъднена 
съ пепель, а въ ржцЬ взематъ по единъ топузь. Всбки бабурецъ сл има 
и нев ста: младо момче, облЪчепо въ женски дрехи, Ходлтъ изъ село, 
играятъ отъ кжща па кяща, и събиратъ вино, ракия, хлВбъ, слапина, 
кървавици, суджуци и др, които послБо изядатъ и изпивать въ н Екол 
кжща, събрани тамъ па веселба цБла нощь. Бабурцитв ходвли н кога. 
и въ околнитБ села.1) 


в) Драмско и (Стърско 


Въ селата Просоченъ, Пабоие, Волакъ, свверно отъ Драма, на 
Водици, иля както казиатъ тукь „Кърстопдень“, момчета и мжже се 
прБобличатъ и маскиратъ като арапи, хайдути, мечки съ звънци п др. 


ПА. П. Стонлопъ, „Суруваскаре“. В. Ноямнн, Цариградъ, г. ПУ (1884. брой 80. 
Од. д. Миведопсви, у Чолдковъ. Бъзг. нар. сборнавъ, 109. 
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и се наричатъ бабугери. ТЪ ходлтъ по ккщитЕ и събирать пари за, 
черковата. На другия день, Йоалоздепъ, мпнуватъ още веднажъ прЪзъ 
село, и тоя пвть събиратъ пари ва себе си, за веселба. Обичаятъ цапом- 
налъ, спор. записвача, русалинтФ,1) 

И въ с. Сухо, на србдата между СВръ и Солувъ, ходБли прзъ 
мръснитЕ дни бабугери,) както и въ с. Долпо-Броди, СЪрско, и въ 
с. Дипушъ, Поройско (спор. частпи моп сввдвния). БабугеритЬ въ Долно- 
Броди ходвла срЪщу Пова-годива: обличали се като цигани, ханъми и др. 
Въ Ашушъ тв имали баба, що поси двте отъ парцали и преде, попъ, 
моми, булки, и такива, що хвърляли пепель въ очатБ. Въ послдното 
село ходъли и суровари на Св. Васйлида. За забблвзвапе е, че въ 
с. Горпо-Броди правбли на Сирвица, по лово влояпие, „карпавдле“. 


Г. Скопско. 
а) Тетовско “ 


Въ с. Дешокъ, спор. показавията на 80-годишния Васо Стодновъ, 
„на Нова-годипа се бера василичари Од вечер, па иде по кукете, 
ке луша, ке тража с кой вшпо сака, кой ракия сака“. Облечени сж тЪ 
„що годе разища: некой се папранл жена, некой се папраил муж; 
гърла чедото и лидето со слама“. Други мажатъ дицдето си „со углене, 
со кюмюр“, играятъ отъ квща на ккща и сбиратъ месо, сланина и др., 
съ които си купуватъ випо и се веседятъ. 

Сипроти Божикь се бсратъ, Бадия баба прашатъ. „Едиц мъш се 
иапрам, с една кошуля аргава, облечена опако“ Ходятъ по кжщата, 
да плашатъ дБцата -- да не илачатъ, да не искатъ месо, „Иде Бадпята 
баба! кажатъ на дбцата, и „сие ке пюта“. 


6) Окопскитт» села. 


Вечерьта сръщу  Пова-година играатъ джамала. Обличатъ се 
двама седяви въ мажки и женски праздничии дрехи и ставатъ джама- 
лари, Заедно съ други двайсеть-трийсоть ссланчета ходатъ отъ село 
ца село в сбиратъ бакшишъ., Като ва взатъ въ ибкоя КАЩА ц ВПДЯТЪ 
волаве или копе, благославитъ: „Да даде Гослод да се умпожат. от еден 
дзевгар Хилядо да се паправат“ Подобни благословии имать за дВцата 
и за всичко, що видйтъ въ кжщи. Ако се срБщнатъ двЪ джамаларски 
дружипи, сбиватъ се, и псъка иска да отпеме невЪъстата (облечепата 
като жена мажъ) па друга дружина; догав ле се паранятъ илн пе 
падне нЪкой мъртавъ, пе се умиряватъ. Джемалътъ, па когото отнематъ 
певЪстата, става за присмвхъ. Пеотдавна се убили така двама брати, 
чвито гробове и сега се сочатъ Бато „русалийски“.#) 


У 24, „Дпв санджака отъ инт, Македония“, ПСп, ХХХУП-- УШ (1891), 91. 
З 1. Маршювъ, ц. с. 381; Извфстин ча Ктп. музей, 26. 
) М. Кратонваневъ, СбИУ. Х1, 178. 
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в) Църнотория. 


Вь врБме на „Месница“ монастиритв свиквали селскитЕ старъйшини 
вечерьта на гости и на другия день иа 0б8дъ. ПрЪкарвали много несело, 
гоститЬ се пр обличали въ различни мжижки и женски дрехи, кичали се 
съ ятагани и пушви, боядисвали си лицето и косата, и т. и. Играта 
се наричала маскара. Играчитв правбли разни шеги: старцитв цВлу- 
вали дбвойкитБ, младитв искали разводъ на брака и т. н.!) -- Навбрно 
тукв имаме съвръмененъ карнаваленъ обичай, а не нЪщо старонародно. 


2) Кумановско. 


Туквъ джамаларит Е ходятъ или два-три дена слдъ Нова-година, 
или още отъ нечерьта на Нова: година. Най-често гова сж оженени 
млади хора, отъ които двама-трима се прБобличатъ като баби, а други 
са маскирани. ГЕ ходнтъ отъ Каща на квща, пбягь и събиратъ масло, 
месо, брашно, и т. н. Ако сръщнатъ джамалари отъ друго седо, зароб- 
валъ ги и не ги пускатъ до другия день. ТЕ кодятъ до Водици. 
Напослбдъвъ турската власть забранявала обичан) На меадата между 
Кумановско и Щипско се намиратъ т.н. русалски гробища. Говори 
се, че тукъ харамии посвкли хиляда хаджии, кога тБ се връщали отъ 
Божи-гробъ, и отъ тамъ ужъ останало имего русалийски, т. е. „еруса- 
дамски“ гробища, Ала повече право иматъ ония, вОИТО довеждатъ името 
въ връзва съ „русалиитЕ“.3) 


6. Цжамалари, старци и коледари въ западна, България. 
А, Кюстендидско. 
а) Гращица, до гр. ВКюстендилъ. 


Оволо 20 до 80 души момци и млада мжже се събиратъ вечерьта, 
на Богоявление (6 януари) да приготвятъ джамала, Така наричалъ 
овогова, който облича сежсанъ кожухъ, потури и вехта риза, начерня 
лацето си съ сажди, првиасанъ е съ важе, на което отзадъ вързватъ 
звънци, на главата има голвма и рунтава скасана шапка, а въ рицЬ 
поси тояга. Другь става вамила. Той обува потури, на раменвтБ си 
взема двБ сглобен дървета, като камилски самаръ, на които св вързаци 
3--4 звънци, на главата му турятъ скжсана шапка съ уши за камила, 
окачатъ на самаря торбичка съ чукове и ковъ, прЪпасватъ го съ ажже, 
на края на което вързватъ 1--2 звънчета и клапки, а на прЪдната 
часть оглавникъ. Камилата се води за оглавника отъ кампилчия. И 10й 
се прБоблича въ скжсани дрехи и нахлува, голБма, вълнена шаика. Оста- 
палитБ отъ дружината св караче: тВ каратъ прЪправенитв трима. 


9 Д-ръ Т. Борбепек, „Сри, пар. шгре“, Српсви Етнографски Зборник 1Х 
(1907), 082. 

2) Дръ Зов. Хаци-ВасйьепаБ, Зужна Стара СрС)а, ав. 1. Београд 1909. 889, 

3) Д-ръ Тов. Хауи-Пасильеви. ц. с. 108. 
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Излизайки Отъ кжщи, т6 казватъ па домакинитЪ: „Збогум те, 
брата! Прощавайте, отв сме ви ногу прегрещали! Ако даде Госпот, 
и нпе ке ви се одплатим“. Тръгватъ отъ къща на каща и влизатъ. 
като имъ отворятъ или като си отворятъ сами пасиза. Камилчията. 
поржчва на камилата да си прЪгъне колбявтв и я кове, Той и казва: 
„Ди мари пущино, легни да те поткоза съ сребро плочи, злато клинци, 
оти си ногу пат изодила. Брей, що се е пат и тая нош изивват то 
е за чудо! Чак од Стамбод до Солун сме дошли. Ногу пат. братя, 
ногу пат! Ама що ке чипеш, свромашия до шия, а требе да се Яде 
КарачитВ, като влБзатъ въ кАЩИ, говорятъ само „оп-хоц“, „ош-хоп“, 
удрятъ 0 звънцитЕ на сдмаря и получаватъ въ даръ брашпо, сирене, 
бобъ, сланина, вино, ракия, пари и др. ТЪзи нЪща се взсматъ отъ 
отредеви лица. които благодарвть: „Сполай Ви, сполай! И до година 
дай Боже да не (ни) дарите още по-вечко“ Излизайки, камиларьтъ казва, 
ако домашнит спиратъ дружината: „Не, брате, пе! Ке си одим, оти 
има ногу место да патуваме, требе оть Солупъ до Кюстендил да одим, 
та да излеземъ па глава. Сага ни простете, що сме ви прегрешили, 
па за друк пат зафалайте!“ Домакииътъ отговаря: „Да ви е просто. 
деца. и од нас и од Бога! Спопай вк, ке ли расисихте малку. Айде 
сега сос одраве си връвете“... 

Обиколката по ккщи става нощно врЪъме. Свършатъ зи л, играчитБ 
се съблачатъ въ кЖЩата, отъ гдъто ся изавзли, или друсадв, послво си 
приготвять ядене отъ събраното, а съ паритБ купузатъ вино и ракия.) 


6) Крааще (Босилиградско). 


Оть Коледа до Ивановдепь ходятъ коледари („коледжане“) и 
джамалари („джамаларе“ или „джаламатб“). 


ПървитБ се събирать на Игнатовдень и ходятъ да бласославятъ 
и проеятъ до Бъдви-вечерь, когато се и разотиватъ. Дружината се състон 
отъ В душа, отъ които само 2 сж маскирани. ПослвднитБ се нарачатъ 
ойдци или оальени (т. с. окарикатурени): тБ имагь дъсчена маска, пар. 
„Карлица“,?) на ковто има дупки за очи и уста и кото е нашарена 
съ разпи бои, На нея има мустаци и бради отъ врешка вълпа, задната 
часть е овча кожа. обърпата съ вълшата навъшъ. Па главата носитъ 
тоа вма по руптава „кана“. по която има дълги пера отъ ивтель. Гориата, 
дреха е обърната съ вълпата напъпъ кожухъ, опасанъ съ дебела сламена 
връвъ отъ стара рогожа. Праката се обличатъ съ скжсАни бсневреди; 
на пояса е затъкната пеочугана гръспица и окачени звънци и п.0по- 
тари. Въоржжени сж съ топузъ, дървена сабя и пищовъ отъ оглозганъ 
говежди кракъ Може да се си та за маскирана донБИдБ п бабата 
(или иевБстата). Тя коси староврбмско невбстииеко облъкао и има 


3) Хр. П. Стонловъ, „Джамала“, Бълг, Сбирва Х1 (1904), 437. 
3) Ерлипа -- „дървено мвзко кормтце, копаня< зъ Пвротско (СбНУ. УП, 282), 
и съ зиач. „Мойбе, ахеов“ въ сръбски (Карацив, Српски р!ечипк, в. т.). 
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за длъжяость да пЪе въ първата зареди, да събира подаръцитв отъ 
домакинитв и да носи въ една дълга, ироцвшена тояга подаренитЕ 
кълчищни поввсма и вълна. ДругитБ „коледжапи“ ск съ обикповени 
дрехи и се нар. дбдо, дбедица, гайдарджил и двама поллци 
(обвци), отъ които единиятъ води конл съ подаренитБ ивща и се нар. 
прибиславъ (или воньопръдица). ДЪдицата, бабата и поялцитЕ 
образуватъ два хора отъ по двама душя, които пВвятъ по редъ извЪ- 
стви пспи, 

ТБ ходятъ отъ къща на каща, биватъ посрвщнати отъ домакина 
и се водатъ на готова софра, на кодто е сложено решето съ жито ин 
върху него погача съ хлфъбъ. Оалепигв влизатъ първи, послЪ невбстата. 
която поздравява съ „добро утро“, идп „помози богъ, домакиве!, пай- 
послв иБоцитБ, които на двв групи около софрата звибватъ известната. 
„Коледари носйть добъръ гласъ“ и специадинтБ за всбки членъ па 
сЪмейството поледпи ивсни. Като прибератъ на куоъ даденото отъ 
домакина, казватъ благословията: „Скочи, Боже, та поможе, куде путу 
путувамо.. По нЪкой села, като свършватъ пБенитЪ за вевки отд5- 
ленъ подаръкь (хлъдь, сирене, бобъ, поввемо), писпа гайдата и се хва- 
щатъ на хоро около софрата, Отъ тая ввиматъ гложепата въ решетото 
буца сирене и нЪколко свински ребра. Изходитъ ли така всички кжщи. 
събиратъ се къмъ Бъдчи-вечерь въ ивкод кжаа и си разцрвдблягъ по 
равно изпросеното. Гледатъ да не се сръщнатъ съ коледари отъ друго 
село, защото това бйло „цевбла“, щВао да кълца градъ въ селото; ако 
«е срБщиатъ, биптъ се, така щото въ по-старо врбме ставали дори 
убийства. П сега въ Крайще се сочатъ коледжански гробийци. Родик- 
нитЪ па убититБ и на пострадалитЪ пе са се оплаквали на пластъта, 
ва да Обждатъ иаказапи виповнит 8. Обичалгъ е сега па изчезпане: едно, 
защото свещеницитЪ прЪслфдватъ. коледаритЕ заради езическата имъ 
практика, друго, защото сами коледаритЪ са стапали всече петърпими 
съ нЪкошп дЪйствия, напр. съ симулираното съвокуплецие между невЕс- 
тата и младожепеца (или дБдицата и бабата), завачкитБ къмъ жепитЪ 
и момигЪ въ кжщи, и пр. Знае се, че ибкога, коледуването било по-чисто 
н гоститВв били посръщави съ благодарность отъ домакина. Ца въпроса: 
защо ходятъ коледари? селянитЬ отгопарятъ: за да има напрЬдъкъ въ 
кжщи и да се ражда всичко, най-вече жито. 

Въ пбвкой села вм. „коледжане“ ходитъ джамаларе: на едни 
мЕста отъ Нопа-година до Иваповденъ, на други отъ третия день на 
Кодеда до Иванопдепь. Разликата между коледари и джамалари е малка, 
затова понбкадБ ги наричатъ и съ едпото и съ другото име. Въ с. Бран- 
ковци напр. джамаларитЕ се правлтъ тъй: 

Събиралъ се по-неработни хора („они са по-вече айти, айлязье“), 
8 д0 12 души, всички обдЪчени смбшно, съ изключечие па певстата. 
На, лицата Си турятъ дървени и книжни (мукавени) маски, на главата 
си вабучватъ лисичи или говежди опашки (такива и на пояса отзадъ), 
окачватъ по тото си цбли кожи отъ кози, павързватъ си звънци н 
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кдопотари, запасватъ си саби отъ дърво и всбки носи по единъ топузь. 
Едивъ отъ дружината свири нв гайла особената полухороводнв пБсень, 
„джаламарва“. Невфстата опичватъ съ хубава певбстивсга прбмвна. 

Пръди да тръгнатъ, разпрвдваятъ се, коя ще играятъ, вой ще 
„кареждатъ“ невбстата, кои ще плашатъ хората и кучетатв, дрънкайки 
съ клопотари и махайкк съ топуви и саби, кои ще искатъ и прибиратъ 
подаръци (тБ се нар. прибислави), кои ще благославятъ за всбки 
подвръкъ. Така наредено всачво, тръгватъ по кжщата, да иградтъ. да 
правятъ смхъ и да благославятъ. Пр ди да получатъ подаръци, и слдъ 
като ги получатъ, играйтъ особено хоро: танчоводата, наречевъ дЪдо 
или дЪъдица, води хорото на една страяа, а опашкарьтъ не вървл 
слбвдъ него, а тегли на противната страна. Това кривене произвежда 
голвмъ смъхъ. За разлика отъ коледаритЕ, които пЪятъ (маваръ и моко- 
тонно) благословиятЕ, джамаларитв само ги рецитуватъ. Втора разлика е, 
тдвто джамалвритЕ сж до непозволеность свободни въ закачкитв помежду 
си и съ другитЪ, Првдъ всеъка къща тЪ вЪнчаватъ водената отъ трхъ 
невъста, захрипввтъ я, хвисвать И БАТО БОНЬ, лвятъ Ш като куче, 38в4- 
лятъ я на земята и симудиратгъ съ движения автъ, при което дБдпцата 
вади поставепъ между но“ Б дървенъ фалусъ, облъченъ съ кожа. Отъ 
З-4 години не ходятъ вече въ Кранще ни коледари, ни джемалари. 
ТЪхното назначение н по-рапо не се разбирвло отъ селянит6: казвало 
се, че джамаларитЕ пазБли дБтето Христа отъ зли лухове. тъй като до 
Богоявление то стояло некръстепо. 

На Г явуари (отъ тъмно на 31 девември до зори на другия 
день) ходятъ въ Кранще сировасвари: това сж 20--30 ергени, 
въоржжени съ топузи (т. е. тояги съ топва отъ дърво на края). Т4 
водятъ една нев ста (момче обаЪъчено съ женски дрехи), която събира 
паритЕ, едивъ дЪверъ за нея, единъ брашнарь, единъ месарь. 
единъ бобарь, и т. н. Ходять отъ кАЩА на каща, викатъ „сирона 
година“, играятъ хоро и удрятъ съ топузитВ по пода, двверътъ заплашва 
съ топувъ домавипа и го моли да му „подкове коня“, защото тоя ули- 
залъ подковит6 си, а невЪстата се клана до земн и съ кърпа на уста 
цВлуна ржка. Послв месарътъ млучи като котка, брашнарьтъ трава съ 
прачка по „сироваска“ отъ лБсково дърво („воденицата трака, защото 
вЪма що да меле“), бобдръть иска бобъ (ималъ пипоръ, пла, иБмалъ 006» 
да го свари), другъ се прБвива отъ болка, „пупокътъ“ му се развилъ, 
та иска ракия, и т. н. Домакишътъ отрВзва парченца оть вВкои топузи, 
да кади съ дима имъ кошеритБ, а св водата имъ да ги пръска. Свро- 
васкаритЕ благославитъ, иззизатъ и гледать да се пе срЪщватъ съ 
друга дружина оть сжщото или друго село, защото трВбвало да се 
сбиягъ (ако не се сбиятъ и мало провопсий за селото или махалата). 
Ако се сиБщиатъ сега, гледатъ да разтуратъ „невелата“ за селота си, 
като размвнатъ топувитв си или полученитв подаръди. По нвкога по- 
силната група ограбва по-слабата, Призори свършватъ обицолвата и се 
сппратъ въ една кащя, гдБто си готвитъ ястие, гощавтъ се съ вино 
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н ракия. илц си раздблятъ паритв, Цо н кога историята завършва съ 
саморазправа: „ли, пили, па се истепали вако сировасваре“, казватъ 
селянитЕ за нВкоя туцавица,!) 

Такива обичан имало н въ цЪлата Кюстендилска и Изворска оволия,2) 
както и въ Вранянско.?) 


в, Радомирско. 


Въ селата Кловъ-долъ, Мурене, Долна-свкара, Горна-глоговица 
Долво-врабче на Радомирска, околия, който сж разположени на ср дата 
между Бюспендилъ и Трънъ, правитъ старци отъ Коледв до 4 ануарий. 
МаскитЪ на тия старци прЪдставятъ различни животни, съ чудновито 
съчетани Бл зи. Носятъ се дървени саби, дървени пушви и топузи, 
Праврлъ се обичаятъ за плодородие и щастие. Въ другитв села на, 
същата околия 10й не билъ познатъ нито сега, нято по-рано.) 


В. Трънско и Пиротско. 


Въ Трънско Царидродско и Пиротско правятъ „старци“ както въ 
Кюстендилско. ТВ ходатъ отъ вторил день на Коледа до вечерьта срЪщу 
Водици, т. е, до 4 януарий, Кдиипъ отъ тБхъ е старецъ, а другъ 
бабичва. Съ тБхъ вървятъ 10 --15 души, сащо маскираци и въоржжепи 
съ дървени пушви или сабн и съ топузи, цар. „дзипдзи“, „Ходейки 
отъ кжща па каща, правятъ разни смвхурии и веприлични работи. 
Старецътъ. като влфзатъ, благославя: „Да дава Госшодь, воловетБ отъ 
единъ дзевгаръ (чифтъ) хилидо да станатъ! Да даде Господь отъ едпа 
овца хилядо да станатъ“ Така се благославя за лозе, за нива и за 
другитВ имоти и добитъка. Въ кран на веВка благословия домашнитЕ 
казватъ: амипъ.5) 

За прБобличане като мечка и коза въ твзи краища съобщава 
Качановски, безъ да дава нЪкакки подробности,8) 


В. Софийско, 


Въ с. Казичане!) колеларитБ, които кодятъ да пЪить срЪъщу Коледа. 
(вечерьта на 24 декемарий), избиратъ едаого помежду си за „магаре“ 
(тий носи торбата съ колацитЬ), а други трима за „мачки“ (тБ извик- 
ватъ съ „мяу“ домашнитЪ), -- Въ с. Горна-Баня8) коледаритЕ иматъь 
за главатарь единъ старецъ, съ звъпци на лактитв и съ топузъ въ 

1) Първа свбдвнйн даде Д. П. Петровъ, въ сп. Гайда П (1986), брай 8, 132, здъто 
Славейковъ ст обдова в за „Джамалъ-мюну“ въ Карнобатско. Сетв подробио Йорд. Захвриепъ, 
„Крстендалсво Крааще“, СОНУ. ХЖХИ (1918), 166 - 172, 
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рядка, който квзва и „славата“ (благословката). Бъмъ него има една, 
баба, облЪчена въ съвсбмъ други дрехи, отволкото е мЪстната носия, 
съ мжжви чешири подъ ризата, съ невбстинсви подчелникъ п овячена 
съ цвБтя като булка. Тя се пр правя па млада булка, на стара жена 
и вв болна, за да прави смЬхъ, Стврецътъ а бравп отъ закачки съ 
топуза си, но често я п наказва съ него, като наказва и дружината си. 
Веднъжъ еднпъ старецдъ цапналъ ужъ на шега бабата по челото, п тя 
падидла на мбстото си, умрвла. Има н едно магаре (или трохоберь), 
което събира въ торба. колацитЕ. -- Въ с. Суходолъ2) соледарит6 („коле- 
джане“) иматъ чотири „пеяче“, едипъ „трохоберъ“, и двоица, прЪоблЪчени 
като старецъ и баба, Старецътъ обува чешяре (шалвауш), пакача 
звънци и клопавци по лактетБ и носи топузъ съ дълга дръжка, а бабата 
се облича като скща невЪста. Ходейви по кащитЬ, старецътъ и бабата 
игрвать подъ звуцитВ на гайдвта, садъ като с изобти пЪсвитЕ (0вв- 
цитБ завършватъ съ: „Ох Бога тя много здравье -- од нас малко 
веселбица“), послБ старецътъ бие съ топузъ домакина. за гдЪто се спусва 
и му хваща бабата. Праватъ се разни смВхорин, между друго тан: 
старецътъ трЪбв да извади съ уста паритБ, спусвати отъ домакина въ 
еляа дълбока патица. Старецътъ казва и благословкитБ („четмото“). -- 
СаВаъ, като изходятъ ЕЖщитБ, коледарит6 въ Горна-Баня и другадБ се 
сбпратъ въ една къща, купуватъ вино и се гощаватъ. 

Въ поланскитВ села около София коледаритЕ пе праватъ старецъ 
и баба. Въ замвна, тувъ-тамв се е правилъ жамалъ: въ Враждебна 
напр. той е ставалъ на Нова-година и Водици и се е състойдъ въ прЪ- 
обличане въ женсви дрехи. Ставалъ е той и въ Горня-Баня, подъ името 
завала, ала подробности за единия и другин случай липсуватъ.?) 

Нека питемъ забълъжимъ. че и на други мЪста въ България?) 
коледвритЬ водатъ „магаре“ и „котки“ (Ахж-Челебийско, Бургазко, Лозен- 
градско, овчанско, Тетевенско, ТрЪвненско), а въ Русенско“) тВ се 
сбиратъ па третия или четвъртия день на коледуването да се гощаватъ 
т главатаря (домакина) на четата, царя, при което НЪЕОИ коледари се 
прфоблачатъ квто разни агапотпи: мечки. вълци, кучета, пЪтли и праватъ 
разни мимически пгри, 

По свбдвниа, които събрахъ допълпително, въ враищата между 
Софийско и СрБдва-Гора прбзъ Сирвица правятъ дервйше. 

Въ «. ЦЪрово (при Тражпови-вратв) вечерьта срЪщу Месни и 
Сирви-загоивзни младежитЕ, 40--50 души на брой, се правять дер- 
више, като облЪъкатъ овчи кожи наопако ян най-грозни и парцаливи 
дрехи в взематъ по двБ дършени валъчва въ ржцЬ. Туратъ си на 
глава високъ кауквъ, ушигъ отъ дрипи п нагнетенъ съ слама. така че 


1) Ст. Патвовъ, СПУ. Ш, 3. 

2) Хр. П. Констаятивовъ, СбНУ. У. 215. 

4 Срв. СбПУ. УБ, 9; ХИГ. 19; ХУ1-ХУП, 125 ХХП КК, 2: Д. Марвновъ, 
Наввствя на Ети. музей, 27. 

4) Д. Сокеров,, СПУ. ХЪ, 5, 
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да покрива и лицето (оставени сж само двЕ дупки за очи). На кръстъ 
прВпасватъ кайши, по които окачватъ звънци отъ овцет . Въ недвля 
првди съмване излизатъ извъпъ село, послЪ тръгватъ по кашата, чер- 
пани навредъ съ ввно отъ котли. ТБ благославятъ да се роди просо, 
жито, ръжъ, вино н т. н. ни плашатъ дЪцата да не искатъ блажно 
прзъ поститЕ. Ходевето трае до обБдъ, послЪ играчитв се разтурятъ. 
Обичаятъ ставалъ за плодородие. 

Въ свщото село по Коледа ходятъ коледаре. Малки в лЕда до 
15 год. още пр зъ седмипата пр ди Коледа си приготвятъ по една 
дълга тояга и два часа пр ди съмване ходятъ да чукатъ по кащитБ 
съ викове: „Коледа, Коледа“. Въ всЪбка кжща имъ даватъ по единъ 
„коламъ“, който се навира ва тоягата, и по мръвка месо, което се цоси 
въ торби. Особено „магаре“ прибира паритЕ: исватъ да коватъ Ммага- 
рето, че било босо, и за това трЪбвали пари. -- Годбмитв коледари 
(момци и женени до 380 г.) ходятъ пъкъ вечерьта сръщу Коледа. ТЪ 
водатъ съ себе сп момъкъ, пр правенъ на невяста въ мЪстна 6у1- 
ченсва носия, Боято се кланя по кащитБ, довато другятБ пЪзтъ пЪсни. 
Даряпалъ ги съ пари, месо, хлЪбъ. Събраното се продава, купува се 
вино, и съ него се черпятъ самя тВ и другатЬ на, хорото. 


Глава П 
Кукерс ки игри у гърци, аромъни, сърби 
и ромъни 
1. Калогери, рагачари и бабогери у гърцит: 
А. Източка Тракия: а) Виза, 6) Василико, в Кости н Бродилово, г) Одрииъ. 
В. Македония: з) Сааунско, 6) Костурско -- Серфилже. 
В. Съверна Гърцил: а) Тесаляя, 6) О-за Свопезосъ и Скаросъ. 
2. Арапи, пругучари и джамахари у аромъкит8: 
а) Окозо Пяндъ, 6) Невбска, в) Беръ, г) Мъгленско, д) Крушово. 
3. Машгаре, влодалица и туряца у сърбит: 
а) Маткаре, дедове, баба Коралжа; 6) клоцдлнца, тррица и чорое; з) коледара. 
4. Турвца, бразая, вира и старца у ромънитЬ: 
а) Олтения, 6) Трансолскипя, в) Мусчедъ, г) край Дупаза, д) Молдапа, е) Тутова, ж) Муржени. 


1. Калогери, рогачари и бабогери у гърцит . 
А. Източна Тракия. 
а) Виза. 


Между гръцкото население на гр. Вива и околностъта (с. Св. 
Гьорги, пли Еорешли) обичаягъ става, по наблюдевинта на ангзичанина 
Докинсъ,1) тъй: 

На Сирни-попедблникъ (тор двотрх) момци и млади маже 
тръгватъ прЬоблечени и маскирани отъ ваЩа на къща, на чело съ 
кукерит, т. н. ходсуеро, Това сж двама оженени хора (не момци, 
като другаритв си), избрани за единъ пернодъ отъ 4 години. ТВ туригъ 
на глввата си цЪла козя кожа, безъ роговетв (по н кога лисича или 
вълча), направена като висовъ калпакъ, която покрива и лицето, обра- 
зувайки маска съ дупки за очатБ и устата. РамепвтЬ нмъ св подпълнени 
сь слама, за да ги пазатъ отъ щедро сопавитв удари. На раменътЪ си 
имать сърпешка кожа, на краката кози Кожи, а ОКОЛО кръста си н колко 
Хлбики отъ овце. Единиятъ отъ тБхъ носи дървенъ фалусъ, друсиятъ 
пъкъ лжкъ (2254), съ койга пръска, пепель отъ кравешкия рогъ, пракрв- 
певъ къмъ него. Двама момци св прБоблечеви като момичета, хор така, 
и се пар. още „певбсти“ (убфев). ТЪ се бранятъ съ кърпи, въ които има 


В. . Паякив, „Тне Модего Сага! 1 ТЪтасе зп4 (Ве Си: о Пюпувов“, 
Тошгпа! о НеПештс башдтев ХХУТ (1906, 191--206. Пазктов е азпоззувазъ отчасто 
сабдЪннята у Г. Визвенасъ, въ сп. Врахску "Ела тора (Атнив, 1897), -- Срв. още: МУ. Еиддезву, 
Тве Огвта ог Тгадеду СашЪгиве 1910, 16-20; 2. С. Егигег, Гве Со! фео Вопа, 
Р. У, чт. 1. Гопйов 1912, 28 нт.; Е. М. Согоюгд, Тве Оги о ог А:с Сошей г. 
Таодоп. 1914. 62--64 
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вързани прушуми. Има едва баба, направена вато стара жена, която 
Носи въ кошница „дБте“ (Ихусту! отъ овито дърво: топа дЪте се мисли 
на седемь мЪсеца и добито отъ непознать баща. Други двама сж от. н. 
цигани, илп хатоВеЛо, като мажъ и жена, съ тояга въ рвцв и 
пачервени лица. Най-сетвЪ идатъ двама-трима стражари, Саударрадес, 
които носятъ сабя и камшивъ. Съпровожда ги единъ гайдарь, 

Заравьта шумната трупа се сбира прдъ черкова и тръгва изъ 
седо, просейви хлЪбъ, яйца, или пари. Двамата вувери тропатъ, двфтВ 
невсти захващатъ да играять, а циганипътъ и циганката вършатъ една 
безсрамна сцена върху кушъ слама прбдъ всЪъко кжща. Обходатъ ди 
всички кжщи, тЬ се спаратъ на мегданя прЪдъ черковата, га то цЪлото 
село се е сбрало да гледа. Тукъ кукеритБ и другаритЕ имъ се хващатъ 
рака за ржка на хоро, послЬ циганитЕ (кацивелитБ) сбдатъ да изковатъ 
одинь палешникъ За орало: циганинътъ кове ужъ съ чувъ (камъвъ), 
г, циганкола помага съ духалото (вдига и слага фустана си). Между това 
-дЪтето“ па бабата е нарасло и показва голЪма охота, за, ядене и пиене, 
кръщи и за жена. Кдинъ отъ кукеритв пъкъ почва да задиря едпо отъ 
момичетата (невЪбститЕ), и тБ сключватъ бракъ, който възпроизвежда на, 
смБхъ истинспо вБнчаване: турятъ се вЪнци на главата, вториятъ кукеръ 
става сумъ, и т. н. Вториятъ кукеръ стрбли тогава съ лжка сп къмъ 
първия, и зетьть пада пато мъртавъ по зпцето си. Убиецътъ тегли черта 
около мъртвия, върху когото се е хвърлила да го оплаква булката ху,-- 
тукъ се наподобява пъкъ истинско погребение, -- послБ иска да го одере 
съ шило иля съ дървень ножъ. Но убитилтъ, вмБсто да бжде закопанъ, 
оживЪвва и скача правъ. Сега, циганинътъ кове отпово палешниш“., като 
удра вече по истански цалещникъ. Готовъ ли е тоя, донасито едво орале 
и порбгатъ тамь двбтБ момичета. 14; теглятъ два нжти около мегдани, 
срЪшт изгрЪвъ-слънце (отъ западъ цъмъ изтовъ), при косто единиятъ 
кукеръ води оралото. другнать с:рви отзадъ, а треги човвкъ хвърля 
послЪ сБме отъ сдна кошница. Направятъ ла двътв обиколки, впрЪгатъ 
се циганияътъ я циганката и правятъ трета, пакъ съ двамата кукери 
като орачи. (Въ Виса теглять самитв кугери.) Докато правятъ криго и 
святъ. народътъ наколо се моди гисоко: „Да стапе пшеницата десеть 
пивстри врината! Ръжьта петь пиасгри грината! Амипъ, Боже, да има 
храна за бЪднитЬ! Да се паситн. Боже, бЪдниятъ народъ“ Вечерьта 
играчвтЕ се сбиритъ, да се нагостятъ съ събравото. 

Подобевъ обичай ставалъ и въ с. Цости, до Ахтополь. Тукъ изби- 
ратъ и царь. Кото обикалятъ селото, при состо слянъ момъкъ иозава 
па вебца домакинъ ла пие випо отъ бъклица, царътъ се качва на вола 
съ двБ колелета п се водп къмъ черковата. Той носи въ ржка сбме, и 
тамъ всъка отъ дввтв отдблни сручи моици и жепеци мжже се опитва. 
ла го пакара да хвърли сЪмето върху Ехъ. Ала той хвъраи сЪмето 
на земята, обърпатъ въмъ червовата. На, край, царътъ дива съблЕчепт 
и Ушьрленъ въ рЕката, савдъ което облича обикновенитЕ си дрехи. -- 
За Коств, т стъ сдмитБ костоице. давамъ по-долу и азъ нЪвои свЪдввия. 
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6) Василико.“ 


На Месни-заговвзпа вечерьта момчета и момичета се пр. обличатъ 
въ мжЖкИ и женсви дрехи, туритъ си маски (иортсобуес), ходятъ огъ 
кжща на, къща, играятъ съ гайди п се смбятъ. На зараньта старитЕ 
хора ходатъ „да цБрятъ“ кучетата, като ги опъватъ на въже за дна, 
дврекв, да пущатъ „халва“, Който събира халвата, става царь, Ваогдес. 
Едпнъ отъ младит пъвъ става кукеръ, хобхоутоив: спор. него и девътъ 
се нар. „кукеровдень“, усухоотдрера. Обличатъ го съ овчи кожи, обагрятъ 
лицето му съ черъ кюмюръ, връзватъ му хлопки (хсодобмца), иа гла- 
вата му турятъ висока козешка кожа, на върха на който се прикрЪпя 
козя опашка, както лувъ и сиици -- „34 да не го урочасатъ“ (ухо ру 
роти бЕшне Хобугитоц), и „да бвде годината весела, да стане пишспица“. 
Правятъ му едивъ фалусъ отъ дърво (824), боядисано отпрЪдъ червепо 
и рвзано, да наподобява, добр . Той ноен единъ прятъ съ парцалъ на 
края, и който закача кукерицата, Хоуудучия, иди нЪма билетъ отъ 
тавазитЪ, бие то. Съ фалуса си пъкъ прави извбстни сцени съ куке- 
рицала прЪдь всички. Сжщото върши и съ опогова, който не дава пари: 
водятъ му го гавазитЬ. Кукерицата, бабата на кукера, е облБчена съ 
вехти дрипи, носи едпа кошница съ хаЪбъ и преде на вретено. Кога я 
Закачатъ, тя вика на кувера: „дБдо!“ (латдоб). ДЪте не носи. 

Като тръгнатъ изъ града, на чело върви куверътъ, а подиръ него 
Върви царьтъ. Царьтъ е пръмБнепъ сь хубави дрехи, носи пишани, 
женски нанизи и голбмъ фесъ, накривенъ; той язди вонъ, Отъ каща на 
ЕЕ ща той благославя: „За много години, да дава Господъ добъръ бере- 
ветъ!“ (Пода хрема, хай  рлерехвт ух дот 6 бос де). Или: „-.. миого 
алтъпи въ кссията, много жито“ (лодАЖ фАорцй та кооууцд, поЛАЖ атацр, г). 
Той събира и паритЬ. Подиръ пего вървнтъ до 20 момчета, облечепи 
вато момичета, хорсто:х, конто иматъ масви и играятъ пра свирвята 
на гайдата (има особена куверсва мелодия, 9 1284 120 уооудотои). 
Отъ страни подържатъ царя двамина гавази, а наоколо му стоятъ 
други трима. Надвечерь спиратъ на брвсв край морето. Царьтъ слиза 
отъ поня си и взирбга кукера и кукерицата въ едно орао, което той 
самъ държи отзадъ, Заедно съ хомота (базъ желЪзото) Като изоратъ 
така бразда, пЪкои отзадъ изплашватъ царя и строшаватъ оралото, послЪ 
хвърлятъ царя въ морето. Това ставало „за берекетъ“. Вечерьта дЪлять 
паратБ, плащатъ па кувера колкото св го иазарилп (10 140 гропа), пла- 
щатъ за кона 20 гроша, даватъ и на черковата иЪщо, а останалото юзпиватъ 
д0 утрипъта. Отъ квщитЕ даватъ обикновено само пари. пе и даръ въ натура, 

Който тая година е царъ, ако иЪма берекетъ, вадятъ го и туратъ 
другъ, Окаже ли се нБкой царь спорепъ, „вадемлия“, „берекетлия“ (ихе- 
рехетАй), пе го смбийтъ за дълго. НБвой си Явакъ Тр4ко билъ царь 
15 годишг наредъ: тогава имало вь изобалце риба, грозде, тикви, За 
тиввитВ благославятъ да станагъ като на еди коя си баба г...1) 


") Сайдвнията си дзъза ва Д ефрясъ Никочау (Зафпръ Никоовъ). родомъ отъ Гапосъ 
то Родосто. но израсназъ въ Васвавко, гавто живВе в сеса. 


„6 М. Арнаудов, 


в) Креви 4 Бродилово 


Въ тия двв гръцви села, разположени югозападно отъ Ахтополъ 
(по течевието на р. Велека), кукеритв се правнтъ въ понедЪлникъ 
слвдъ „голбмитв“ заговвзни: тБ се наричатъ хаЛбувро и били 5--6 
души. Кдинъ отъ твхъ е облвченъ въ козя кожа, безъ роговетв; на 
глава носи обивновенъ калиавъ, на гърба -- човалъ съ слама, тв 
вко падне, да не се удари; на лицето -- тиква съ изрзани дупви за, 
очи: на кръста поясъ съ 3--4 звънци (хоодобу:а); въ уста има 
чибувъ съ лула тютюнъ, а въ рмка -- пратъ съ парцалъ, Фалусъ не 
се носи. Другъ бива избравъ зв царь, Во: той е облвченъ въ 
нарочно направена дълга, дреха „хаба“, колто достига до подъ колБнвтЪ; 
бойлисана е черно н прилича на аба. Царьтъ се пази отъ 5--6 души 
тайфа. ТБ правятъ едно момчв безь мустаци за мома, хорта: то 
е облЪчено съ обикновена дреха, („чубли“), на главата си носи женска. 
кърпа, пазнтъ го момчетата. Ходятъ отъ кжща па вжща и събиратъ 
пари и храпа. ПаритЕ даватъ па черковата, безъ да отдвлятъ нЪщо за 
веселба. На край, кукерътъ оре и сЪе „власка“ (кукурузъ), а момчетата. 
теглятъ оралото. Той благославн: „Да, дава Господъ много берекетъ, 
кукурузъ, жито...“ (Мж дфац 6 бейс по идерехвт, ВАЖоха, старцай. 

Въ Бродилово наричатъ кукера хофуоштоь: той има отзад си 
човалъ съ ръжевина, начернено лице, дървенъ фалусъ (обагренъ чер- 
вено и съ два кромида за (е505) и пржтъ съ парцалъ (фобуа). Низатъ 
го три момчега и три момичета, хортовс. Праватъ и царь, разле, 
съ корона отъ кърпа или отъ поясъ, желсенъ ножь на кръста; него 
брапп единъ критил съ фустанелн. Като обходатъ селото, слагатъ на 
кукера да яде, посиБ го връзвать првзъ кръста и, изялъ трп залъка, 
тегаятъ го да падне отъ столв. Като оре, той нарежда (благослава): 
толкова влашката (кукурузътъ) да стане. да има 10 гроша житото, 20 
пари фасулъть...) 


з) Одрина. 


ГърцитБ въ Одринь празднунали гви сжщо на Сирни-поцедвлникъ 
куверовсви игри, макаръ и въ една твърдБ изродепа форма.) Кукерътъ, 
съ турското име кьопекъ-бей, ималъ па главата си 0вчв кожа, съ 
дупка за уста и очи, ада безъ почернено лице или ржцв; на кръста 
му отзадъ били вързани звънци, въ ряка носблъ дълъгъ прагъ съ пар- 
цалъ; на козБтв нфмалъ кожн. Съ него вървбла, прВ облечена, въ елекъ, 
поли и ирбетодка пи прЪъвързама съ върпа на главата, т. н. кадъна; 
дицето и било обагрепо червено по бузитБ и вЪждитв; въ ржка носбла, 
една кукла оть двв кръстосани дръвчета, облечена като дЪте и съ 


2) За Кости и Брадилоно сри. моитв „Нопи сафдЪния 34 нестишвритЬ“, СПБАН. ХТУ 
(1917), 45 ит. 

7) Наблюдешца ша майоръ Батьоп отъ 1919 г., вж Апоца! о! (Ве Вт 1ев 
бсЬоо! а А4Бепз ХУТ, 250, Сра. тамъ и Х1Х (1912-1913), 261. 
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иарцалъ па главата, боядисанъ Бато лице. Като обходатъ кАщитЪ, да, 
събиратъ пари, тв тръгватъ съ другитв участници въ играта къмь 
черковата. Участници с именно още двампна непрЪоблечепи, които 
отговарятъ на „стражарвтв“ въ Виза: тв държатъ единъ синджиръ. съ 
който обхващатъ срЪщнатия н го водятъ при друсъ участнивъ (що 
напомня царя отъ Кости), гдБто го осжждатъ да плати нЪкоя фантас- 
тпчна сума, папр. десеть хиднди пиастри; освобождаватъ го, обаче, щомъ 
сложи пбколко парг на едно блюдо. Царьтъ сс пози на една вола, тег- 
лена отъ двама души; облвчепъ е въ врБтище. има на главата си обър- 
ната о измазана съ каль кошница. по ржцътЬ му висятъ празни макари 
за памучни конци, а па главата му лукови вбици; въ ряка държи 
единъ дървенъ фалусь. Отъ врЪме на врЪме той запира и благослави 
за плодородпе. Процесията спира при черковата, гдъто колата биватъ 
обърнати, и съ това настава краятъ на прЪдставлевието. Нека з866л4:- 
жимъ, че правото да бжде царь се наслъдива Оть баща на синъ. -- 


И въ други мЪста на Тракия, гдБто живБятъ разпръснато, гърцитЬ 
знаатъ кукери, Така напр. въ гр. Станимака. ва Сирни-понедЪлникъ 
иЕкои момчета се прБобличали въ кожи, носЪти звънци. правблп анича- 
ринъ, вадъпа и др. лица. ала подробни свбдбния липсуватъ. 


В. Македония. 
а) Солунско. 

Въ самия гр. Солрвъ на т. н. Чисть-понедБлникъ (ха ар?) деотера:), 
савдъ Сарната недбли, момчета се прЪобличатъ въ фустанели и съ маски. 
да прЪдставатъ харамии, ходягъ изъ улицитЬ на чело съ едно печено 
агне, натъкнато на върха на една върлина, и пЪятъ клефтски пВсни. 
Послв т8 излизатъ извънъ града, спиратъ па удобно мЪсто, отъ гдвто 
могатъ да задържатъ всбка мипуваща кола, и искатъ отъ пхтницитБ 
пари. Савдъ това отиватъ на нВкоя лпвада. гдъто Ядать инатъ, пбятъ 
и се веселят, 


Въ селото Сухо, си. отъ Солупъ, прЪзъ Чистата-недвлн (хадорт 
беа) момчета се прЕобличатъ смщо въ фустанели и играятъ сь 
саби военни игри. Други нбкоп надбватъ кози кожи, покриватъ глава 
и лице съ конически калпакъ, уврасень съ цвЪътя и зисулки, и запасватъ 
връвь съ годбмк звънци. Въ тод страшевъ видь тБ сипратъ момичетата 
по узацитЬ, пр търсвотъ дрехитъ имъ за пари и взематъ колкото намв- 
ратъ. Така скщо дебиатъ по жгашв и илишатъ пайвиитЬ минувачи, 
за да изкопичатъ иВщо отъ тБхь. На край. спиратъ верЪдъ село на 
хорището и се гощавать съ спечеленото.?) 


г 9 Ср. А. 4. В. Масе, „Мишшпд Рувуз по (Ье Вошрего Вай квпв“, Апаиа? о? Не 
ВгуейзЬ Зсвоо! яе АзВева Х1Х, 253. Спор. Политасъ, Пара?бсзц, Н, 1278 -нт праздну- 
ването стагаго па Богонвзенре. 

Яс. Е. АБЬон, Масефоп(аг Ко! Косе. Сатудре 1905, 30 -51. 
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На седми ануарий, деня на Св. Ивана Кръстителя, въ никои села 
правятъ т. н. бабогери (илхрлбувра). НБколко души се прБобличатъ 
въ стари дрехи или въ кози кожи, прБвързватъ си на една връвь звънци, 
правятъ шумъ по улицитв и изнудватъ хората за пари, ТЪхното назна- 
чение като че ли е само да илашатъ маже, женя и дВца.!) 


6) Костурско -- Серфидже. 


Въ южна Македония обичаятъ става, на Богоявление или на Нова- 
година. Така, въ гр. Серфидже (ю.-з. отъ Солунъ, по р. Бистрица) на 
Богоявление шесть души, прВвоблчени като младоженци съ фустанели, и 
шесть други, пръоблвчени вато неввсти, играять особено хоро „гайтани“. 
Докато ТБ играятъ, другъ единъ, съ маска отъ лисича вожа, гледа да 
скочи на гърба пмъЪ. Участвуватъ въ играта и гърци и кудовласи отъ 
близката Влахо-Липада. 

Въ Богацко до Костуръ. въ деня на Нова-година, се правятъ т. н. 
Дзуухала:#ро. Това сж прЪоблечени трима като младоженци, трима 
като невбсти, една баба, единъ арапинъ, едивъ докторъ, една 
мечка съ звънци и нбколко харамии („арматоли“), които сж единъ 
пидъ стражари за другитв, -- Въ Кожани, с.-з. отъ Серфидже, дружината 
се състои отъ единъ младоженикъ, една невЪста, една баба, едипъ арапинъ 
(съ дървенв маска и дисича опашка отгорв ин) и единъ докторъ. Младо- 
женивътъ носи единъ чувъ, който отъ одната страна е тжпъ, Отъ другата 
остъръ. На острия врай е загъцнатъ единъ портокалъ.2) 


В. Съверна Гърция. 
4) Тесалия. 


Въ Агия, с.-и. отъ Лариса, въ подножието па пл. Осса, момчетата 
се прбобличатъ отъ Цова-година до Богоявление, или до деня са дъ 
Богоявление. Има единъ арацинъ съ звънци и сабя, двама младо- 
зжкеника. една пев ста, единъ докторъ, и двама дяволи, едицпиять 
отъ които умира и биви ожипень отъ доктора. -- Въ Дрисколи, малко 
на сБверъ отъ Фарсала (южио отъ Лариса) все тогава тя момчета се 
пар. хархдутааро. ТБ ходятъ на Нова годипа изъ своето село, посаЪ -- 
до Богоявление, когато се прибиратъ -- по близкитБ селв. -- Въ Палео- 
кастро, южно отъ Кардица (югк. отъ Трикала) отъ 4 до 6 януарий 
ходатъ г. и. роухатса. Момци п млади маже се навличатъ въ Бозешки 
и овчи кожи, цигансци дрехи, маски и бради, стара оржжия и маого 
звънци и се прБоравятъ като младоженикъ, невъсти и арапивъ 
(съ звънци н оржжия), ТВ ходять по кжщата и по съсбднитЕ села и 
пбять пвсни за вебко лице, отъ воето искатъ подаръкъ. Въ старо врЪБме, 
аво се срЕщи ли двВ тавива чети, всЪва гледала да надвие другата, и 


9 С. Е. АВЬоц, ц. с. 88. 
ЗА. >. В, УУасе. Аппоз! в пр. ХХ. 250. 


Кукери и Русалии 59 


ако едната не се покор ла (освбнъ когато е нВкоги по-слаба), дохождало 
се до сбиване, а по нЪъкога и до кръвнина. -- Въ селата източно отъ пл. 
Пелионъ играта става ту ва Богоявление, -- и това е първоначалната 
двта, задържана и досега въ свверната часть на тиня мЪста, както е и 
окодо гр. Воло, въ Портариа, - ту прзъ м. май, сетнвшна промвна 
ка датата въ Зангарда, Загора и др. села по-южно. Момчетата, паречешя 
въ послбднитЕ мЕста (спор. мвсецъ май) побувев, се правятъ на невбста 
арапинъ, явичаринъ въ фусгансла, доктор ъ, баба, която е майка 
на арапина, и едно похбдофдо, което поси желто цвБте въ ржка и е 
окичено съ ца тя!) 


б) О-ва Скопедосъ и Скиросъ. 


На о-въ Скопелосъ, на източния брЪгъ на Тесалия, играта става на 
Сирни-понедблвикъ и играчитЕ се нар, спор. звънцитв си, кгодоруйдвс.?) 

На о въ Скиросъ, пакъ въ Егейското море, източно отъ Свопелосъ, 
на сжщия день момцитв се обличатъ въ голБма дреха отъ козешка кожи, 
която има широки ржкави и достига до бедрата, или по-долу, а често 
има и гугла за главита отъ същата кожа, на който се оставятъ душки 
само за очитв, Пкои слагатъ кожа само на раменвтв си, а главата 
оставитъ свободна, като се задоволяватъ за нея само съ сипя и бБла 
върпа, обикната повривка за главата тукь, н се обличатъ въ едно грубо 
утито домино (наметало съ широци рявави, Трети пъкъ иматъ гугла, 
която покрива само заднята часть на главата, а на лицето си слагать 
маска отъ кожата па нвкое малко животпо, напр. па вевЪстулка, чийто 
задни крака и опашка се залапятъ за гуглата, докато главата и пръдиитЕ 
крака висятъ на гърдитЕ на носителя, На маската се праватъ дупви за 
очи. Дрехата-наметало се прБиасва съ ремикъ или дебела връвь, ва 
Който се окачасъ голвми бронзови звъвци отъ кози, да висятъ по-свободно 
и дв дрънватъ при вевко движение. Тава пръмвненитЕ ходятъ изъ улицитБ, 
като спиратъ отъ врбме на врБме, за да оскачатъ. танцувать или 
сръбнагъ на приятелски врати. за подврвпленне.) 


2, Арапи, аругучари и джамалари у аромънитЬ. 
а) Около Иимов. 


Обичаять у власитв на южпия Балкански-поауостровъ става само 
зимЪ, на Нова-година или па Богодвление, рЪдко по нЪйдЬ и въ дпитЕ 


между тин два праздника или по-късно.) 
Въ. Мецопо. и. отъ Иаипа, игритБ захващать па Нова-година и 
граятъ до Ивановдень. ПрбобаъченитБ прфдетавятъ една певЪста тт. 


ФА. 4. В. Масе, ц. с. ХГХ, 249 - 291, 


ЗА. 3. В. Уаев, д, с. ХЕХ, 219, 
9 4, С, Гатвоп, Модегп СгееКк Ео!К!оге ай Апстеп: Сгеец Ве! 1600. 


, 224. Сищиятъ по-рано въ А попа! о 1 Не Вг. ЗсЬ. а А Бепв У1, 125. 
4 Срв. А. 3. В. Масе, Аоппа! и пр. ХХ, 258 пт.; МУ. 124г, Бо Бййго- 
тоеп дег ТагКе!?. Викагевг 1910, 174 
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европейски дрехи, едкнъ младоженикъ въ фустанела, единъ докторъ, 
една баба съ хурка и съ дървено бебе въ рацв, и единъ или по-вече 
арапи., ПослбднигБ сж накичени съ звънци н лисичи опашви и иматъ 
почерненп или маскирани лица. ГЪ задБватъ певбстата, а младожени- 
вътъ се сърди, гони ги ш ги бие. На край тВ изиграватъ задружно 
едно хоро. - Въ близкото село Мелиа играчитв се нар, арави (т. е. 
арапи). Арашинътъ носи звъпщи, кожена маска и опашка, Има тукъ п 
една-двБ мечки, каквито нВма въ Мецово, т. е. хора, прЪоблечени въ 
вожи като мечки. -- Въ Краниа играчитБ се пар. лигучари, Има една 
баба, единъ арапинъ съ черна маска, едивъ докторъ и жена му, единъ 
младоженикъ и невЪста, единъ попъ, една камила, мечки, дяволи 
п вампири. Арапивътъ краде невстата, 1 младоженикътъ я освобож- 
дава, при което въ доя се дохажда по нВкога до убийство, -- Въ Вовуса 
лигучаритЕ знаять певбста и младоженикъ, докторъ, бабв, арапинъ 
съ звънци и съ маска отъ кожа или черна хартия, и капитанъ ва 
харамиит+. -- Въ Бряза аругучарит  имать скщитЪ лица, но съ кара- 
гьозъ вм. капитанина. ПрЪдставлението става и па Богоявление, и въ 
врбме но кариавала (посабдното като ново влияние, по > европейски 
примВръ), 


Въ Самарина, гдБто населението прфзъ зимата слиза собетвено 
въ полето около Гребена и др. мвств, лигучаратв се правятъ отъ момци 
и млади маже. Има двама младоженщи или капитани, въ фустанели, 
двв певвсти, сдинъ дВдо, една баба съ „дбъте“ въ ржцв, двама съ 
звънци (каразьози ?), единъ касиеръ, който събора паритЪ, и др. Зараньта 
на Нова-година четата ходя отъ квща на кжщца, придружена отъ тжпа- 
парь пай свирачь, играе и събира пари. На хоришего се хващатъ 
на хоро, при което бабата сбда ца срЪдата и приспива „двтето“ си, а 
карагьозитБ правятъ сибхъ и закачагъ невЪститБ. Едипиятъ капитанивъ 
се сърди, бива убитъ отъ варагьозит, а докторьтъ го прЪглежда, попипва 
пулса му; между топа дохажда другиятъ карагьозъ, влачи убития зи. 
краквтъ, ударя го съ прачка по гърдитБ и сп позвблига груби шегя, 
често бозсрамнк. Умрблинтъ оживбва и скача правъ, Въ ново врбме 
играта се прВидсв, подъ влинние на черковета, въ двитЕ на карнавала. 
Въ Влахояни (до Еласона) и вь Катерини помадитБ отъ Самарипа пра- 
внтъ лигучари: баба съ дЪте и хурка, арачинъ, довторъ, младоженикь 
в певЪста. Арапинътъ носи маска отъ возешка коза, съ брада отъ 
козешка въдна, и много звънци. Той краде певветата, и бива убитъ 
отъ младоженика. Бабата, жена му, плаче падъ трупа му, а докторътъ 
то ожипбва. 


6) Невтска, к. отъ Леринь. 


Въ с. НевЪсва, на ср дата между Влахо-Клисура и Леривъ, т. н. 
ищкинари захващатъ да се приготвятъ сдпа седмица прбди Нова- 
година. ТБ сж 10--15 души, првправенн на младоженци и булки, 
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харамини, бащибозуци н др. НЪкои посатъ маски. други чернятъ 
или боядисватъ лацето си. Има непрВмвнно двамина, нар. здругамани: 
ТБ сж“ облбчени въ овчи кожи, накачени съ с звънщи по цВлото тЪло, 
носятъ на главата си кожа, отъ върха нв която виси звънецъ, и държатъ 
единъ синджиръ, ТЪ играятъ ролята на стражари за ишвинаритЬ. На 
самата Нова-годана т6 се събиратъ прЪдъ черкова и играятъ докато 
трае службата. Послв тръгватъ отъ кжща на кжща, да исевть бакшишъ, 
посъщавайки особенно именницитв на тоя день, ВасилевцитЬ, Въ века 
вща тЪ пграять хоро и получаватъ малко пари, чашва вафе и точено. 
На втория депь ЗдругамапитЕ ловятъ по улицитБ ония, ковто не сж 
имъ платили нищо; поел днитЕ отвеждатъ по нЪкога играчитВ дома 
си и ги двряватъ, СъбранитВ пари се подлвтъ между играчитЪ, слЪдъ 
като е плвтено на свирачитв. Ако участвуватъ дъца подъ 15 год. 
играятъ на „гайда“. 


Въ близкото село Клисура нсрачатв се нар. зругучари. ТЕ 
ходатъ пакъ на Нова-година. 


в) Бер. 

ВласитЪ въ гоя градъ, както и въ оволнитВ села, правятъ дагу- 
чари на Нова-година. Това сж три до петь души съ качулки отъ 
возина, съ маска отъ платъ, на който има брада н мустаци отъ вълна, 
съ голбми звънци отпрдъ и съ ръждиви стари ками иля саби въ 
рац тЪ. МаскитЕ иматъ кръстъ на челото. Играчитв само ходятъ по 
кащитЪ, искатъ пари или подаръци и казватъ благопожелвния за Нова- 
година. Въ савднитЕ дни, до Богоявление, лигучариз В ходатъ по съсвд- 
нитВ села. СрЪщнатъ ли се двБ четв, тВ се биятъ, за да се надввятъ, 
и често правятъ кръвнина, И днесъ се сочи мЪстото въ могилитЕ задъ 
Беръ, нар. „ла лигучари“, гавто били убити много играчи. 


1) Мъзденско. 


Въ с. Люмпица н кога се е ирввблъ обичай на Нова-година, въ 
който участвували т. н. джамалари: младоженикъ, невЪбста и 
зрапинъ, що пази неввстата. Въ с. Ошина обичавтъ ставалъ на 16 
ануари!, Св. Атанасъ, и играчитв били една баба съ дървена кукла и 
единъ мижъ съ козя кожа. почернено лице и зпънци. 


9) Крушево. 


Въ Крушево, с. отъ Битоля, играчитЕ-власи се нар. арави (т. е. 
зрапи). Между твхъ има невста, младоженивъ, докторъ, пошъ, 
баба, мечки, дяволи (съ рога и съ скжсани дрехи, звети отъ бъ- 
гарскитЕ селяни) и нЪколко арапи, които иматъ маски и опашка отъ 
аисица, вълвъ или коза на главата. 
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3. Машкаре, клоцалица и турица у сърбит . 
а) Машкоре, Дедове, Баба Коризма. 


Бъ Сърбия се знае пословичниятъ изразь „0 Букову дне“,!) въ 
смисълъ на никога, ад соепда5 сгаесаз, ала за кувери не се отбълЪзва 
нищо. Пр зъ „БВла-недвля“ или „БЪли-поваади“ ходвтъ машваре, 
т. е. прЪоблЪчени хора съ маски.) 

Въ Черна-Гора твзи машвари-дБца сп начернятъ лицето съ сажди, 
окалватъ си звънци и тръгватъ отъ кжщв па квща, да искатъ сирене, 
масло, яйца пт. н., които посаЪ продаватъ за вино или сготвятъ. -- 
Въ Рисна, на Катарсвия заливъ, вБкОлко момци, нар. Бедови, се прЕ- 
обличатъ въ обърнати. кожени дрехи, накичватъ се съ опашки и разни 
парцали, връзватъ си връвь съ звънци и ходвтъ съ т. н. Бедова баба, 
гоято е прВоблЪчена въ женски дрехи и носи едно повито „двте“, да 
правятъ смбхъ изъ града, -- Все на „БЕли-поклади“ въ Рисна нЪколко 
момци, нар. сватове, правитъ едного неввста (въ женскп дрехи), и 
нея води единъ „дБверъ“ отъ сватоветЪ, ходятъ по ЕЖщиТБ да пскатъ 
яйца, а надвечерь играятъ на площада.) 

Въ Коруеница“) „машкаритЕ“ правятъ т. н. мртав вук. Прзъ 
месопустъ гледатъ да, убиятъ вълкъ, и като одератъ и изсушатъ кожата 
му, напълватъ я съ слама и правятъ на вълка червенъ езикъ отъ платъ. 
ДЪцата носятъ вълка по кащлта и пЪятъ една пЪсень, гдЪто се казва, 
че той слбзълъ въ полето, получилъ рани, и сега проси: 

Дауте вуфи сданине, 

Да не слазп с плапине; 

Дауте нудм зопчице, 

Да не кове овчаце... 
На Чисти-понедблникъ въ Гисиа,5) се прави Баба Коризма. Облича 
се едипъ момъвъ като „Бедова баба“, въ женски дрехи, взема па раменБ 
седемь тояги й влачи са дъ себе си вернги, ходи изъ града п скача 
прЪдъ всъка кжща, като впка: „бу! бу! бу“ Съ тая Баба Коризма женитЕ 
платалъ дбцата да не искатъ блажно. Седемътв тояги означаватъ седемътв 
педбли на великия постъ; затова като измине една нед ля. качва се 
на дъцала: „Баба Коризма хвърлила една тояга“. 


0) Клоцалица, Турина и Чорос. 


ПрВзъ Заговъзни вь Пожаревецъ се е правила нЪкога (1827 г.) 
т. н. клоцалица: единъ момъкъ се обличалъ въ козина, надБвалъ на 
главата си дървена конска глава съ гол Бми зжби, отварялъ и клоцалъ 


) В. КарацпЬ, Живот и обича а парода срискога, У Бечу 1867, 18 пт. 
Сриски речник (1898), 862. 

9 В. Карациь, Сроски рДечпик, 323. 

» В. Карарик, Ясивот и обичаи, 19; Сри. уфечице, 659. 

4 Н. БеговвК, Живот и обичаи срба-граничара. У Загребу 1887, 103, 

2 В. КарациЬ, Живот и обичаи 23; Сри. пречния. 0, 
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съ устата и плашалъ така женитЕ и дВцата. И въ Дубровникъ н кога 
се е правбла сжщата маска, пар. турица Съ вея е вървбла друга 
една, т. н. чоро)е (съ козина, лисичи опашки и цвЪтя въ ржката), и 
трета, т. н. вила (въ женски накитъ и съ вЪнецъ на глава). Докато 
послъднитЕ играяли, турицата щракала съ зжби.!) 


Дпесъ православпитЬ въ Боспа правять въ течение на 8 дена, отъ 
Св. Никола (6 декемврий) до Св. Нивола-Малки, чароице.:) Събиратъ 
се 5, 7 или 9 души. които спор. ролята сп се наричатъ „приказивало“ 
(или „старци“), „предъ“, „котавъ“ и „мома“. Останалитв сж пбвци. Като 
стагнатъ прЪдъ къщата, затваратъ се вратитБ прбдъ твхъ, и пБвцитЪ 
пвятъ: „Отвор дворе, добар домавине“, и т. н. Откакъ свърши псенъта, 
вратитБ се отварятъ, и чароицитБ влизатъ въ кжщи. Ярецътъ звъни 
съ звънцитЕ, врещи и иска соль; котакътъ няучи и иска сланина, момата 
прави като че преде и иска кадбли. Дава имъ се прежда, паница бобъ 
Яли ЖИТО, и друго. Приемайки дароветБ, приказивалото казва: „Да ви 
помогне Богъ и да ви весели добро щастие. На домакина да помага 
Господь и въ кащата да има добра домакиня. Болкото зрънца соль, 
толкова товара да има домакинътъ!“ ДругитЬ добапятъ въ хоръ: „Аминъ“. 
Савдъ това, се прощаватъ съ пбсеньта: „Здогом остай, добар домакине“ 
Народътъ се бой да го не прокълналъ чароицит8, затова всбки ги 
приема въ кзщи и дарява. ТБ св облЪчени обикновено, освбънъ „момата“, 
Която има на главата си босилекъ и една ябълка, набодена съ пЪт- 
лепца и пуканви, ЧароицитБ били, по народното вЪрване, евреи, що 
искали да уморятъ Христа. 

Бошнацат-мухамедани въ Яйце праватъ скщо т. н. чараице. 


НЪколко дена пр ди православната Коледа събиратъ се мухаме- 
дайски ювоши, за да уговорятъ, гдв да се намЪрятъ за играта. Още сега, 
едного избиратъ 34 старешина, който да ги водн, другиго за дидъ 
(аБдо). който ще тури голбма брада отъ вълна и конОПъ, почерня сп 
лицето съ вагленъ п се прБоблича; п трети за цура (мома), облбченъ 
по женски. ЦЪлата трупа се нарича чараице. 

СрЪщу Коледа, щомъ се стъмпи, играчитБ тръгватъ отъ ща на 
ЕЖща у мухамедапитЕ, чуватъ съ тояга на вратата и вивать домакина 
да имъ отвори п да ги дари, като му пожелаватъ: „Бог ти удуелпо, 
напредак ти у свачем био“. Ако не имъ се даде пищо, захващатъ да псу- 
ватъ. Събраното тБ сп разпрвдблятъ по равно, само дидъ п дура взе- 
матъ повече, 

Обичалть се държи н до днесь въ грайпитЬ махали па Яйце, 
както и въ околнитЕ села. Старци разправяли, че въ Херцеговина той 
ставалъ малко по-ипавъ и се нар. очице, Въ с. Дуче (околия Прозоръ) 


:) В. Караувъ, Живот и обича)и, 19; Срп. речник, 857, 287. 
“3 Вж. Т. Рапй!е, 8ХгЪйзог е де Тоатоа (Асаделуа Нопйъй, Про нез!а рор. 
Тошап ХХ). Вис. 1914, 176. 


54 М. Аркаудовъ 


той се правълъ отъ мухамеданитЬ срЪщу католишката Коледа; тамъ 
бивали спохождани не само мухвмедански, но и католишки домове.!) 


в) Коледари. 


Диситей Обрадовичъ, говорейки за Коледа, както се е празднувала, 
въ дБтипството му, поменава между друго, че въ Банатъ момцитВ се 
пробличали и въорвжавали отъ Коледа до ЗаговЪвни, ходбли по кжщата, 
игралли и скачали, и ибяли: „КодеНани, коледо! Вичте, браво, коледо! 
Скачте, момци, кодедо! Подвику)те, коледа“! и т. п. Когато темишварскиятъ 
епископу забранилъ играта, тБ казвали: „Кат )е владика гори од турчина. 
не да нам соледа играти, ни вампире пскопапатв“.2) 

На Косово поле кодедаритБ учатъ пиЪснитв си отъ Св, Никола до 
Игнатъ, а отъ Игнатъ до Божичъ или „Бадве вечери“ ходятъ по селата 
да пвять и да просять. Дружината „коледари“ се състои отъ дедица, 
коловоБа, 4--6 иЪвци и 2 слуги. ДЕдицата, е опитенъ момъвъ, облЪчепъ 
съ бВлъ иди черъ кожухъ наопако, опасань съ Баишъ, на глава съ 
ярешка кожа (априк). на която има дупки за очатБ, съ мустаци л брада, 
отъ поввсмо, и съ звънецъ подъ едното колВнО, да плаши вучетата, 
кога се тресе. На рацв носи шарени ржкавици, а въ ржцъо-- дебела 
тояга, извита на края. На пояса му висв дървева сабя, а надъ нен, за 
ремика, дървена чаша за пари. БоловоБата и пЕвцитБ ск облЪчени 
хубаво, а при това коловоБата пма още и „прапорце пришивене на 
ирете од рукавица“. Като вабзать въ нЪвон ща, дЕдото прави сивхории 
и исва комачи, послБ благославя, а пЕвцитБ двама по двама отпбватъ 
разип ивспи. Ако се случи да се сръщнатъ двВ разни групи коледари, 
тБ се сбиватъ „и вьихових гробвьа од тога 608. има, пажу, на двб 
места: (при Долня Гущерица, п при Сазлин), гдБвто и до сега се виждали 
„камева од вьиховог гробъд“.3) 

Спор. Ястребовъ, коледаригв въ селата, около Гиляне ходягъ отъ 
Св. Никола (6 декември) до Богоявлешне. ТЪ сж трима момци, облъчени 
праздпично и пажачени съ звъвчета по ракавицитБ, за да дрънкатъ, 
кога играятъ. и единъ четвърти, т. к. дедица, облВчепъ въ скжсанц 
дрехи и съ голвмъ кожанъ калпакъ па глава, па който отгорБ има. 
овнешва опашка. Бради и мустаци си прави той отъ конска опашка и 
отъ козя вълна. ТЬ пЪятъ отъ ЕЖЩА па кжща пЪспи, назначени за 
всвки отдвленъ членъ на сЪмейството. Една отъ твхъ, съ мотива „коледари 
носятъ добъръ гласъ“, захваща: 

Йван има добри гости, 
Добри гости русали!| е, 
Добър су му глас донели. 


) Зайи Е йеоф Пруеп, Ур ззепасва?! ! Нспе МръВеопрсп зиз Возптео 
ч. 4. Негхерот! па, Меп 1 (1895), 662 ит. 
Дер Т. Р. Борьезвъ, „Српске пар. игре“, Сроса Етногр. Зборийк, ки. Х1 
(1907), 44. 
2?) Д. Дебеллопив, Сриски Етнографски Збарвиц. ки. УЦ (1907), 209 ят. 
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Споредъ крал на пЪсевъта, домакипата дарява „русалиит“-коледари 
съ желти дукатн, та да я хвалатъ гдЪто ходатъ. Друга пЪсень, съ мотава 
„малко дъте царь“, захваща: 

Има ма|ка мушко чедо, 

Писано му краъъ да буде, 

Па су дошли русали!е, 

Русалиуе из Русе. - 
Русалпит -коледври искатъ дбтето за краль, а майката не го дава, 
че било „аджамия“. ТВ я успокояватъ: ние ще му редимъ войската, ние 
ще му броимъ паритЕ.1) 


4, Турка, бразая, капра и старци у ромънитъ. 
а) Оятения. 


Въ Олтения?) правятъ богса срБщу Коледв. Момчетата со избиратъ 
за „ватафъ“ (уЖат) тогова, който оббщае най-много черпя, послЪ избиратъ 
единъ „капитанъг, единъ „ключарь“ и едивъ „домакинъ“. ДвЪ седмици 
пръди Коледа тВ прбдизвбстяватъ момичетата: „УтрЪ вечерь ще дойлемъ 
на седввка съ цигуларя, дв ни приготвате басми и дървета, за да украсимъ 
турвата“. Слбдъ тона исватъ позволение отъ кмета, попа и нотаря. Въ 
послдно връме поповетв пе позволяватъ обичал, понеже турката била, 
дяволско нищо, и нвкои отъ играчитЬ не бивать причастивани. Турката 
е овча, глава, съ заешка кожа на брадата, съ заешки уши и дървени 
рогове, украсени съ колвнъ, увити съ панделки и съ звънчета на върха. 
Тя нув муцуна отъ двв дървета, направени така, че да когатъ да се 
отоврятъ и затварятъ и да тракатъ съ помощьта па връвь, която се 
дъров. Глава и рога сж закрбиени на една тояга, който се държи въ 
рака, Човбкътъ-гуркашъ (жененъ или ергеницъ) пе се вижда, той 
Стой наведенъ и е завитъ съ сдна-двБ покривки отъ маса, по които 
ск ушити кърпи и колани огъ момитЬ. На гърба ся има колани съ 
Еопчета, турени на кръсть, а на върха на роговстБ кърпа, прихваната 
съ края за гърба. 

Събрани младите, ватафъть избира двама коледари (сойпдйог?), 
Който ще първатъ прЪдъ турвашитБ и ще колсдуватъ, вай-напръдъ у 
попа, кмета и нотаря, послБ изъ цЬл0 село. 

КоледаритЕ влизатъ въ кащи, и са Бдъ като честитятъ и нолучатъ 
възнаграждението си, влазя ватафътъ съ туркате. На масата па домакика 
Има колакъ (сос), мосо и пари. Ватафътъ прибира паритЪ и ги туря 
въ гуглата си, а ключарьтъ взема колака въ човяла, що го носи едивъ 
жепевъ човбвкъ на гръбъ (на тоя човБвъ се илаща заплата отъ 20 колака). 
Като почерпи патафътъ домашнитЪ съ ракия отъ плоската си, цагуларьтъ 


З И. С. Ястребоъ, Обичан и иВсни турешвихъ сербовъ. СПбгъ 1889, 
БА 


#7 2в. 
2) Т. Рапъие, ВХуъйог Не Та тоизо!. Стйстави! (Асадел/а готодой. Па упеайа 


Роригиш кошап, ХХ). Васогезц 1914, 162 вт. 
Сбарникъ за Народни умотворения и кзролописъ. Книга ХХХ. а 
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засвярва, и туркашътъ залграва. Играта му се състои въ това, че се 
прЪвива и чупи и ходи отъ вратата до насрщната ствна. Въ клюна 
му турятъ н колко крайцера. - На първия день ча Коледа туркала не 
играс. Тя играе на втория и на третия день, а по н кога още на 
Нова-година и на Богоявление. На, четвъртия дснь отъ Коледа отиватъ 
въ кръчмата, пиятъ равиа и си казватъ „побратиме“ (агиле). 

Икон нови подробности дава описанието на Теодореску.) Младе- 
житв си избиратъ ирвзъ коледнин постъ 2 ворника, 2 сждии, 2 „при- 
стави“ и 4 „пъргари“, ПослвднитВ се грижатъ за реда и наказватъ съ 
глобя, затворъ или изключване. Газучвайки коледнитБ пфсни, тБ редять 
една турка съ глава на елснъ или па коза; на горната челюсть сс 
правятъ очи и ноздри, както к рогове, овити СЪ пъстри панделки, 
цвътя и двБ кърпи. Играчътъ отдолу се покрива съ коворъ, по който 
има три успоредни воланя съ копчета отъ м дъ и пришити звънчета. 
Пробладава червениятъ цвБтъ. Спор. звука, що издава, кога трака по 
такта на цигуларя, туркала се пар. с1апфа (отъ трапамъ, сЯпете); 
другадБ пъвъ, по вида си, се нар. сарга (коза), По нЪкадБ (около 
Тигот-Кови) нам. турка се прави единъ старецъ (по), съ коса въ 
ржва, като древния Сатурнъ. 


6) Трансилвакия. 


Въ Травсилвания”) турката с издблана отъ дърво, като глава на 
влень, тн има межд? роговетБ си различни панделки и колапчета отъ 
мъниста, а на ушитЕ си -- звънчета. Доднята челюсть се движи съ 
помощъта на връвь, главната е прикрЪпена на дебела. тояга, около която 
се мБта широка, дреха отъ скжии келими, украсена съ копринени кърпи 
и каиши съ гвоздеи. Калими, кърпи и панделки ск дадени на заемъ 
отъ момичетата на първенцитБ и пакъ се връщатъ. Играчътъ влиза 
подъ дрехата и правн фигура на четвсроного. Той трака съ челюститЕ 
и скача, и за да се омилостиви, турять пари въ устата му. Иска се 
толмъ навикъ, За да се играе турка. Прбзъ коледния постъ ергенигб 
се учатъ да коледуватъ, избирайки двама по-чевръсти, за да се упраж- 
няватъ съ турката. Малцина се наематъ да ставатъ турка, понеже се 
вБрва, че войто играе пропжжда за 6 седмици своя апгелъ-пазитель и 
прйзъ това врвме е остапенъ на лошия духъ. Тогава той не ходи па 
черкопа и не се причастява, Осввънъ това, играта е толкова уморителна, 
щото постоянно трЪбва да се смбпяватъ двамата играчи. Ергенит6 се 
сбиратъ зараньта на Коледа у домакина си и нзбиратъ единъ „икопомъ“, 
който се грижи за ядене и пиене, единъ „сЖдия“, за да подържа реда, 
единъ „управитель“ (уогик), който води двама-трима по-прости момци, 
наречени „воне“, попеже носятъ на гръбъ полученитЕ Болаци и месо. 
КоледаритЬ тръгватъ съ турната щомъ се пусне служба па Коледа. 


9 Срв. Рап Пе, ц. с. 158--170. 
з) 1. съл, Паз Тавх пп ве!пе Таре 11 Метшопд ппй ВгаосВ дег Ео- 
завоеп 5!еБелБигрепе. Негговоозайв 1966, 23; Т. Рашб!е, ц. с. 166 вт., 172 нт. 
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Въ комитата Нипейоаге! гурцала се нар. и сленъ (сег)), слепче 
(сегъщ) или фагей, Та има човка, боядисана червено пли зелепо, заешка, 
глава съ звънчета, и рогове съ кърпи и синци. Редомъ съ нея, въ 1898 г. 
се е правилъ Ъ1о)и!, съ почерпено съ сажди лице, дрехи отъ цвътни 
кърпи, па раменВ една торба съ пепель, въ ржка дървена пушка, а на 
гърба -- овчи звънецъ. Кога играе, прави шумъ съ звънецв и хвърля 
пепель въ очитЕ на оволнитЕ. За туркашъ не се насма всЪки. защото 
се вЪрва, че првзъ шесть седмици го напуска ангела му, п ако рирЪ 
тогава, отива па опя свбтъ като невбрникъ. На Нова-година турката, 
ходила по Коледа, умира. Отива на сдинъ кръстопять и пграе, ала 
ергенитЕ не пЪять, понеже сж нажалени. До нея се доближава едивъ 
отъ тБхъ н я застрЕлва, съ празенъ крушумъ, безъ да каже дума. Та 
се прбвива нЪколко пати п пада мъртва. Дохождатъ двамина, облЪчеви 
вато попъ и попадия, ужъ случайно минали тамъ; вато узнае, че умрв- 
лиятъ е невърникъ, попътъ съ маца скланя да го опбе. Попадията пъкъ 
захваща да го оплаква. Турятъ турката на една стълба н я „заравятъ“ 
въ кащи, т. е. оставятъ маската съ главата надолу въ жгъта на стаята, 
докато приготвятъ помана. Ако на четвъртия день на Коледа момцитЕ 
сЕ гощавали момитБ, сев момитЬ канятъ момцитБ; обаче тоя пЖть 
турката не стои на чело на грапезата, и мвстото и е праздно. Вевко 
момиче е приготвило и донесло нЪщо въ кжищата. 


8) Мусчелъ. 


Въ планипсвитЪ ибста на Мовсе!) младежитв правятъ па Коледа 
Ъгегала. ЖепитЕ вбрватъ, че това било образътъ на дявола, н който 
со бразайчи пе може да сткпи 7 години въ черкова, и ако умре тогава. 
ще умре като копь, нензповбданъ и непричастенъ. Има единъ старецъ 
(тофи) съ кози кожа, на която виси дъска въ видъ на човБшка глана, 
и една невЪста (петаз#), жена му. облрчена чудовищно само съ кърпи, 
една съ друга да си цеприлачатъ по цвбтъ (-- затопа за натруфена и 
безикусно облечена жена казватъ: „сбкашъ че е брозал“, „свкашъ че е 
коледна коза“ -- сарга Чейа Сгйеши). КърпитЕ и сж наредени като дюспи 
на риба, да се вижда само сдинъ жгъль отъ тБхъ. Тя има дървена 
човка, що се движи съ връвь, 2 кози уши и 2 рогчета, между които 
се слага на конецъ 1 звъпче. Бразаята закача ония. КОИТО отбиратъ 
Отъ шега, а двдото бие по никога здраво съ толга, на върха на колто се 
намира, една кърпа съ намокрена и замръзнала пепель. ДЪдото умира, -- 
и възкръсва, кога чуе, че е умрбла бразаята. 


1) Край Дунава. 


По ивкждв въ кралството, край Дунава) коледаритЕ съ бразаята 
праватъ чета отъ 30--40 души, Едивъ се избира ватафъ за 2--3 


9 Т. Рапибте, ц, с. 181. 


2) Т. Ращй!е, д. с. 178. 
Е 
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години, 2 другъ се нарича дарь (шр4га). Тоя царь е длъжепъ да 
храни кодедаритБ отъ 20 декемврий до Бъдни-вечерь, кога започне 
воледуването. Првдъ коледаритЕ вървятъ трима ввстници, нар. „котки“, 
ТБ просятъ на български сзикъ 501, с, ргрег. Слдъ това идатъ коле- 
даритЪ, 10--15 души и ивятъ пакъ на български (сойпфи! езе Т Пиша, 
Ъшщуйгеавсй), съ рефревъ: „соаде, соайейе“.1) Показва се пай-послв и 
бразаята: момче въ кожена аба, което скача на 4 крака, като мечка, 
и трака съ дървената човка, като щървелъ. Домакинътъ дава па бразаята 
единъ голвганъ, а коледаритв черпи, гдЕто има лозя, съ една илоска. 
вино, Ако селото е голЪмо, царьтъ раздблн четата на дв Е, за да изко- 
ледуватъ всички кжщи. 

Въ окржга Бузъу момчетата ходятъ отъ Игиаждень до Коледа, 
облЪкли като бразая единъ циганинъ или маджаринъ; въ окржга Дъмбо- 
вица има 1 бразая, 1 „дБдо турчинъ“ и 1 цигуларь; въ окржга Гъмнику- 
Саратъ бразията има животинска или итича глава, особено глава на 
лисица, козелъ или щъркелъ. Обичаять е почти изчезналъ.) 


9) Молдава. 


Въ планинсвитЪ страни на Молдава?) бразаята, подъ името Епгсй 
фагса, сарга или 11, се прави съ глава на щъркелъ, вълкъ, лисица 
куче, пътелъ или орелъ; тя трака съ човка, върти се и прави смвхурии 
По абкждБ правятъ единъ старецъ (ипс!1а5), съ гърбица и голбма 
брада, и единъ еленъ (сегЬ) съ гол ми рога, овитъ съ разни платове, 
който носи стареца на гръбъ. Скачайки п викайки, двамата кодятъ да 
коледувать съ шеги и смБхория. Други пжть двамина, завити съ черги 
иля аби, вървятъ единъ задъ друсъ, като животно. Първиятъ носи на 
глава едно гърне, вториятъ опашка. Върху тВхъ се качва трети, който 
ги азди и бие съ камшикъ, спара пръдь кръчмата и пита, нбма ли кой 
да купи коня, бивола, магарето, което разиграва и хвали за добритЕ 
му качества. ЗрителитЬ му се присмиватъ и той бие по главата оногова 
съ гърнето, докато счупи гърнето. Падатъ и тримата на земята, всрЪъдъ 
общъ смвхъ. Послв пилтъ въ кръчмата. 


е) Тутова. 


Въ овржгъ Тутова, пакъ въ Молдава,“) правятъ коза (свргй), двама 
старци (шозпер?), единъ свреинъ (дал) и едно-двв момичета (Гейе), 
всички маскирани съ платнени маски, колкото е възможно по-грозни. 
Старщитв сж съ обърнати кожуси и съ обърнати калпаци, посятъ чер: 
вени копчета и иматъ мустаци и бради отъ вълна или косми на конска 


9) ПЗстатА, за жазв, ве см запосапи. Интересно е, какъ ги ибятъ ромъмитв и дали 
това ск по-стари, лопссези отъ Българая п8снн. 

2 Феро овго! обн готйпе, в. т. „Бгега!е“. Срн. Рашб е, ц. с. 1828-1988. 

9) ОПкпевсо, Тевсга! Та Нотойо, 8 нт. Срв. Т. Рап е, ц, с. 183 ит. 

9 Т. Раме, ц. с. 186. 
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опашка, както и заби отъ бобъ. Козата е касо дърво, издълбано като 
Козя глава и завито съ червена хартия. Върху тази червена хартия 
се туря друга черна, дребно нарзана и навждрена като коса. Може 
да се задвши вмбсто нея а тънка кожа съ косми. За очи се турать 
ДВЪ голвми зърна бобъ съ черни петна, намъсто уши козата има двЪ 
гаванки отъ лажица. На тила си има четири ротчета, украсени съ 
цввтна хартия, по която има наредени синци; задъ рогчетата стои при- 
крЪпепо огледало, което отразява добрБ свътлината отъ ВБЩИТБ, гдвто 
Влиза капрата нощ8. На девтЬ уши се вакрвиа долната челюсть, що се 
върти на, гвоздей. Подъ тила има дупка, въ която се пъхва причка до 
единъ аршинъ, за която се държи капрата. На прЪднатв часть на дод- 
нята челюсть е привързано звънче, а ва заднята единъ телъ. Капрата 
е наметнала съ дебело павтно, което, за да стои раздуто, има отвктрВ 
обржчи отъ дърво или отъ телъ. ОтгорБ сж залБпени парчетв оТЪ 
цвЪтна хартия, нарбзана зигзагообразно. -- Евреинътъ е облеченъ въ 
градски дрехи, изпокърпени, на глава носи скисана шапка, маска и 
пакждрени зулуфи. Държи той чифтъ умрбли гарвани и умрбла КОЕОШЕА 
ли кукумявка. Момичетата сж маскирани, за да вавриятъ мустацатЬ си. 
Съ тЪхъ върви единъ цигуларь, единъ кобварь и единъ трабачъ. По 
вЪкОга, четата се води отъ войникъ или офидеръ. По кжщата, старцитЪ 
сами или съ момичетата танцуватъ, еврейнъть прави смЪхорин, а каи- 
рата-коза трака въ такта на играта. 


ж) Муржени. 


Въ коматата Муржепи, пакъ въ Тутовски окрвгъ?) още отъ дена 
ча Св. Апдрея момчетата се събиратъ, за да се правятъ на Нова-година 
старци (шозпер!). Единъ отъ тБхъ е свреннъ; той има. гърбица, 
лисача опашва па шапвата, масва отъ мешина, зулуфи на еврейнъ, 
вЪЖди, брада и мустаци отъ косми на конска опашка и въ рвка бров- 
пица отъ нар взани дръвчета. Другъ „евреинъ“ носи обърпатъ кожухъ. 
маска отъ кожа съ космитв навънъ, изострень носъ отъ червена мешина, 
Зърпа бобъ въ устата (заби) и едпа тояга въ ржка. Прави се още 1 
докторъ, 1 ив мецъ, 1 конв, пар. Базса, 1 баба съ хурка, три 
момичета, 1 дяволъ и 1 дриаутинъ, съ фустанела, ятатанъ и 
ибукъ. ТВ ходитъ срвщу Коледа и срвщу Св. Василъ по кжщитЕ, да 
играятъ и да се шегупалъ. Арпаутинътъ убица сдпого отъ евреитЕ (шоф 

при), който е игралъ до бабата му, п евреннътъ пада мъртавъ НА 
гърба, си. Цигуларътъ започва тогава да свири Жално, момичетата падатъ 
и ошлакватъ убития, докторътъ го пипа и гледа закднително БъмЪ 
Убисца, послво одинБва мъртвия съ стъкленце подъ носа му и прсвача, 
трупа. Евреинътъ вдига глава и скача радостно. 

Въ ивкои мвста на овржгъ Токучъ играчитв се нар. обгвгагЬ 
Т.е. „маскирани“, Въ окржга Сучава капра се права сръщу Св. Василъ 


2) Т. Рапйе, ц с. 188. 
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и на самия день отъ момци, момичета, старци, баби, евреи 
и еврейки; на чело стоя 1 турчинъ. -- По пфвждБ водатъ 1 дър- 
венъ конъ, иди дървенв коза (маска отъ коза на главата), или мечка 
(прфоблеченъ въ меча или агнешка кожа). -- 


Както се вижда оть това и огь другитБ описания, въ Ромъния 
карпавалнятБ игри св тБсно свързани съ коледпата обредность и се 
пранятъ все на праздпика Рождество или па Пова-годива, Ако у бъл- 
гаритБ само тукъ-тамБ коледаритБ сж се смБсили съ т. н. джамалари, 
които прдставятъ разни видопе животни, у ромънитЬ това е правило. 
ПрВоблбченитв ин масциранитЕ маже придружаватъ пфвцитЪ-коледари, 
за да вършатъ слбдъ пвснитЬ (въ пограничнитЬ съ България мЪста на 
български сзикъ!) своята смъшиа пантомима. За забЕлъзнане с още, че 
ромънскитЪ игри зваятъ убийството и възкръсването на нашид „кукеръ“, 
ала безъ обредното оране и сБепе пВдъ парода. ВмВсто посаЪдното, 
тамъ се вбстява носене по кжщита, при кодедуване (сръщу 1 япуари), 
на едицъ плугъ или на едно малко плугче, като се иБе при това осо- 
бена пъсевь, РияшШ-Рише!. извветна въ много варидити. ПФенето се 
съпровожда. съ звуци отъ инструмента „Ой“, които напомнятъ мучене 
на добитъкъ. Но за тия коледни обичам не с мЪсто да се говори тукъ. 


Глава Ш 
Основни форми на обичая у балканскитЪ 
народи 


Общи въпроси ча типични особености, здимио отношейие, потевдо и първороднид ив кувер- 
свитЕ обичви. -9 Два глрвпи типа у насъ: кувери въ юганзточнв Травци н бабугери въ 
юдка Маведония. -- Състояпие на, фолвлорнитЪ зашиси но пужда отъ пааномврни проуч- 
ВУНИА, -- 1. КукеритЕ въ югойлточла Гракия: устройство па празднака, отдбливт фигури, 
Розята на цара и обредното орапе. -- 2. Куверит8 въ сЪъверойзгочна България: пово пр- 
цасяпе, изражаане и опроставвне. -- 3. Бабугери, ешкарв, пасидичари ко джамваври въ 
Македония; намитари и старци въ Годопско. - 4, Обща топография нв обичан; „кукой- 
день” на разни мйста. - 5. Кувери у гърцитв: сходство съ българскитв въ Традия в въ 
Маведоция, хвойпо календврио приложение, имена и черти па гловиитв лица. - 6. Куцо- 
вааспт празднуватъ ката гърцитв въ Тесцлна и Максдопия. -- 7. Ромънската бразая (турка) 
като насалство отъ прародината на югъ и като вавдние отъ източни и западни славяни. -- 
+ Карназалии игри у албанци, сърби и турщи: сифшемие на типоветв и разлагане па 
обичая. -- КукерсвитВ ицски п костюми, въ тбзнвт8 пагледпи особености. 


Като разглеждаме обичантв, изложени дотукъ, възнивватъ твърдв 
естествено нБколко по-общи въпроси, редомъ съ множеството други, 
които пръдставятъ частепъ или второстепененъ интересъ. Ние се питаме, 
прЪди всичко, какви сж основпитв видове на разнит обредени игри 
и възможно ли в да се откриятъ малко на брой типични форми, 
Които подъ влияшие на мвстнитЕ условия и съ течение на врвмето 
сж изпитали по-голвми или по-малки промвни. Сафдъ това се слага въп- 
Росътъ за взаимно отношение на обичаитЬ у разнитЪ балкански 
кароди, бидейки още при 66гло сравнение явно, какво тукъ има общи 
извори иди заемапия и влияния, така че въ едни случаи обичаятъ се 
оказва по-старъ и оригиналенъ, а въ други по-новъ и зависимъ Въ 
свръзка съ това стои въпросътъ за потекло: г е родината на първо- 
пачалийтБ праздници и вЪрвания и отъ кои култово-религиозни тра- 
Диции може да се изведе най-добрБ значепието и смисълъть на това, 
що става, днесъ? Пай-сетя трЕбва да се разкрие отношенисто па нашит 
обичаи къмъ сродиит само вктрЪшио или пъкъ исторически свързанитВ 
съ твхь обичаи у ивкои по-далочни народи, за да се уясни подоълно 


естеството имъ. 
При въпроса за осповии форми на българскитЕ обичаи ние трЪбва 


да дойдемъ, щомъ вниматедно съпоставяне и абстрахираме, до захлю- 
чение, че тувъ се касае собствено за нБколко вариетети па два главпи 
Тица: кукери и бабугери. Пе само календарното прикрбтване е раз- 
личпо, но ни цблото устройство па игритв се отклонява значително. За 
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главно огнище на кукеритЕ у насъ трБбва да признаемъ югоизточна 
Травия, зв такова на бабугерит6 -- южпа Македония, ГукеритЕ въ 
сБвероизточна България и въ Ср дня-Гора идатъ явпо отъ първото 
исто, а джамаларитЪ (старцитЕ) въ западна България се ослапятъ тЪсно 
на игритБ въ южна Македония. Само за джамаларитЕ въ Шуменско, 
отбВлЪзани тамъ като нЪщо съвсбмъ спорадично и навВврно твърдЬ 
ново, може да се допуска заемане откъмъ Карнобатско, гавто тБ сж 
сега обичай, извършванъ по вършитба Специално пъкъ бразаята въ 
2вищовско н Туграканско указва на сравнително късно ромънско влияние. 
Така въ врая на пранщата оставатъ двв сжществени форми на обичал, 
едната свързана съ Сирница, другата съ Мръсвитв-дни отъ Коледа 
до Богоявление. Топографията нататъкъ улснява добрБ множеството 
отклонения, тъй като колкото по-далечъ отиваме отъ първата область, 
толкова обичаитв баъдннтъ и пббднявать, смвсватъ се съ сроднота и 
се замъгляватъ. 

Въ една своя рЕчь върху древиитЪ русалски праздници и тЪх- 
нитБ съврвменип отражения шведецътъ Мартинъ Нилсопъ се оплаква 
отъ слабия интересъ въ славапскитв страни, и особено па Балкански 
подуостровъ, къмъ народнитЕ обичан и праздници, отъ копто бвло запи- 
сапо, въ сравненне съ пвснитБ и приказкитЪ, твърдв малко.!) Истината, 
обаче, е друга: фолклорни материали отъ тоя родъ има изнесени вече 
доста много, и само защото западнитв изелБдователи не владБятъ обик- 
новено ни единъ славянски езивъ, тБмъ е отказанъ достапъ къмъ Запа- 
зенитЕ релпгиозно-поетически старини на балканския югь или на руския 
сБверъ. ТБзи изслЪдователи не подозаратъ сжщеврвмепно, козко много 
е сторено за разяснение ие само на домашиото прЪдашие, но п дори на, 
класическитБ и западноевропейскитБ обреди и легенди, отъ страна на 
руски н други славянски учепи, и цЪнна трудове като тил на Весе- 
ловски?) или на Аничковъ?) напр., гдвто съ таклва вБщипа и широка на- 
четеность сж рвшени редица проблеми на междувародната митическа и 
поетическа старина и гдвто особено се докосватъ отблизо въпросит5, 
що иптересувать единъ Нилсонъ, имъ оставатъ почти неизвЪстни. 
Адо все пакъ трЪбва да дадемъ малко право на Нилсопа, то е въ 
смисълъ, че въпрвви обилнит6 свбавнин, съ които разполагаме, не е 
сторено още всичко, за да знаемъ подпълно религиозно-поетическия си 
бигъ; анкета върху сжществуването и харавтера на извбстни обичан 
не сж прЪъдприемани планомЪрно, и когато трЪбва да сждимъ за, едно 
юли за друго, ние чувствуваме по нБкога гол ми празници. Тава й 
тукъ, въ случая за кукеритВ, старцитв, бабугеритБ и джамаларитЕ, 
макаръ и да сме запознати отлично съ особеноститв па игритВ въ 
пБкои краища, за други мВста боравимъ съ оскждни дапни, съ тъмни 

() МагЦо Р. Уйевоо, „Пав Бовепеве“, Вей гаве гиг Ве!--ЛУ Тва. П (1914), 0. 0. 35. 

2) А. Песеловсв, Ралнскан!я пъ области русскаго духопиаго стиха, 
У1-Ха Х1--Ххуп. сПвгъ 1863, 1869. 

2) Е. Аничкооь, „Месапияя обрязалаж пени па ЗападЕи у слапянъ“, С6ИАН. г. ИХХТУ 


и ХХУШ, СПбгь 1908, 1905. Срв. Т.. Пешъпег, Атеъзу Гог Це! а оози | авешвева в: 
ТХ (1906), 276 ит. 
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загатвания и съ несигурни посочвания. Това важи особено за, западна 
Тракан и свверна Македония, отъ гавто сж записани твърдв малко 
материали. Въ това отношение желателни сж още наблюдения, за да 
стоимъ при съображенилта си върху една напълно сигурна почва, Какво 
значатъ информации, добити въ по-широкъ масщабъ на самото мЪсто, 
вБрвамъ стапа яСпо отъ новитЕ материали изъ източна Тракия. Тепърва. 
т5, струва ми се, разкриватъ истинския обликъ и всичкото разнообразпе 
на обреда въ единъ доста тЪсенъ крвгъ. Тъй пли инакъ, при сегаш- 
вото състояние на нашитВ знания, можемъ да дойдемъ до такива ре- 
зултати при обяслението. 


Ду Ако придаваме рЪшанащо значение на топотрафския моментъ, 
ние би трЪбвало да смвтаме за класическа земя на кукеритБ днесь 
само югоизточна Тракия. Нийдв другадв тил кукери не сж тъй обикнати, 
нийдв въ Българин тБ не показватъ толкова жизнена сила и толкова, 
богатство въ подробноститв на обичан. Заслужва да се отбЕлбжи пра 
това голбмото разнообразие н пъстротата на картината въ тоя край. Отъ 
село до село, макаръ често и съвсвмъ близки, се наблюдаватъ редица 
скществени отклонения, равлични практики, които увазватъ несъмнвно на, 
голБма старина и на бавна диферепциация. ВъпрЪки това, поради голбмил 
битовъ консервативъмъ праобразътъ и игритв пе се е заличилъ, и ние 
лесно се възмогваме до идейлното единство, коего трЪбва да прЪдпола- 
гаме за мипалото, Въ общи черти характеръгъ на игритв, съ огледъ 
Къмъ основния типъ и главиитЕ елементи, е тоя. 

Участниците въ карнавала се паричатъ почти навредъ кукери. Само 
въ Св. Никола, Бургаско, и въ Кайравъ-кьой, Созополско, главната фигура. 
се нар. и „хадаи баба“, з въ Лозенградско играчит -- арапи и джемале 
(умал. „джемальовъ“. Означепието хаджи-баба е пикнало по аналогия съ 
името на другарката на кукера (-- „бабата“, па нейна страпа естествено 
Дохожда дЪдото и), арашитБ са наречени по единъ нъншепъ бЪлЪгь, 
почериюването на лицето сь сажди, а джамали ся станали гБ спор. 
приликата си съ мбетиит играчи подъ това име, които също иматъ 
чудноватъ видъ. - Кукорит се правять павредъ на Спрви-понедблникъ, 
наречепъ кукеровдень (въ Лозенградсво -- „арапски день“). 

Празднивътъ, се разпада лвно на двЪ половини: едната е ходенето 
зарашь по кжщитЕ, за да се играе, благослави и събвратъ подаръци, 
другата -- орането падвечерь, сабдъ завършски на обиколката, пръдъ 
черкова, на селското хорище или на друго празпо мЪсто. Въ първата 
главна роля играе кукерътъ и главна тежесгь пада върху сибшиитЪ 
похождевия па разнитЕ лица; въ втората се явява на сцената царьтъ, 
Но всичкото внимание е уср вдено върху тържествепото оране-сЪене. 
Въ пкои случаи царвтъ се ивстява още зарвицта, за да ходи и той по 
ЕАщЩитЕ, да черци пино и да блигосливи; други пАть той бипа, доведенъ 
ОГБ Ежщи паправо па сбиралото, гдвто ще се оре. Навредъ въ този 
край праядникътъ знае два момента въ играта, и нийдБ не липсува, 
както другадв, актътъ на засБването. 
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Досвжно отдБлнитв фигури, твхното костюмираше и тбхнит роди въ 
Тракия цари значително разнообразие Ала явно личи, кавъ отклоненията, 
се длъщатъ само па сетнвшно прбправане, което не засъга по-дълбоко 
характера на дЪйствуващитЕ лица. Сравнително най-установенъ е типътъ 
на кукера Той е облвченъ въ кози, овчи или сърнешки кожи, носи 
кожена маска, или си почерна лицето съ сажди, има дървенъ фалусъ, 
запасанъ е съ звънци и държи особенил пометашъ. На негова страна 
стой една баба („куверица“, „куксрска бабка“, „цадъна“), която обикновено 
поси едпо двте отъ дърво и парцали, или ражда такова (спуска коте 
отъ високо), иди краде истинско дбте. Облвчена е тя пай-често въ парца- 
ливп дрехи, има гърбица, носи кошпица съ прежда и хурка и се подпира, 
съ патерица. По нбкждв тн си багри лицето съ сажди или съ червило, 
другадБ има обикновени женски дрехи. Кукерътъ и бабата сс мислатъ 
като съпрузи, затова вь Пенека ги вЪнчава, едивъ попьъ, 4 кумьи кумица 
имъ размбнятъ коронитБ; освънъ това, въ Маджура н другадЬо тВ 
вършатъ отъ врЪме на врЪме и прбдъ всички зрители неиристойни иЪвща, 
(по нбкога кукерътъ прави сжщото съ външни лища, които разбиратъ 
оть шега). Когато кукерътъ по-късно се взима като самостоятеленъ члепъ 
на трупата, къмъ бабата се прибавя единъ дъдо (Св. Никола, Енимахле). 

Отъ останалитв лица на трупата най-голБмо постониство показвалъ 
харачаритЪ и плюфкачит?. ХарачаритЕ, ту двамина ту 5--6 души, 
играятъ ролята на полиция. ТЕ нослтъ единъ синджирь, съ който ловятъ 
хората и имъ искатъ неизплатени стари дапъци (по нЪвждЪ издаватъ 
суБщу получени суми безсрамни разпискн, или вписватъ внесеното 
въ тефтери). Вмвсто тВхъ, иди покрай тБхъ, се вбставагь ту цигани 
съ почернени лица (циганинъ и циганка, или 5--6 цигани изобщо), 
ту 4--5 чауши, ту арчиути, ту яничари съ дърпени сабч. Плюф- 
качитБ се нар. още „пуфкаре“ и „тифкуфци“, спор. лжвоветв (доксаритЪ), 
които носйтъ, За да стрБлятъ педель по зицето и но дрехитБ. ТВ тъй 
свщо се чернять п носятъ дървени оржжия, а по иЪкога (Маджура) 
ималтъ на главата си бричена кожа или и хъ отъ сирене, за да сочать съ 
илбшива глава. Доста постоянна фигурв еи берберинътъ, що брьсне 
съ дървена саби, по-малко разпостранена докторътъ („хевиминътъ“, 
въ Караадаръ съ жена, „болйца“). На много мвста вървятъ нЪколко двойки, 
облЪченп прилично като момци и моми (или „главеници“, „сейменп“, 
„арапи и кадъни“, тукъ-тамв само сдна двойка), и тЪхъ вЪнчава (Книмахле) 
особенъ попъ, който другадв, прБправенъ като истински попъ, само 
ръси по квщитЪ. Най-сетнЪ доста обикиато лице еи сждията („кадилга“), 
съ кошерище на глава и лула въ уста, (Енидже), който води едного, прБара- 
вено на вамила, или пъкъ осъжда на бой съ фаланга. 

Въ втората часть на церемонията изпжква особено царьтъ (въ 
УЯтровъ „деспотъ“). Докато въ едни мЪста той ходи още зарапь. да 
благославя по кжщит , въ други той се авива сдва надвечерь на сбиралото, 
возенъ отъ нЪколцина („волове“ въ Енимахле) ву кола съ двЪ колела. 
Царътъ е облЕченъ празднично, окичень е съ ордени. осриженъ е ин 
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пазецъ оть „галази“ или „сеймени“ въ войнишки дрехи. Избиранъ е отъ 
селянитЕ, по нвкждв е площанъ, кавто куверътъ, по иЪкждБ се гледа 
ла бждать той н жена му („царица“) „честити съпруви“ иди да иматъ 
първо дбте мжжко. Съвсвмъ рЪдво той има фалусъ и носи пржтъ 
(Св. Никола), и само въ едипъ стучай той липсува, бидейки замбиенъ 
отъ селсвия кметъ (Кайрикъ-пьой), По нбкждБ бива избиралъ 38 три 
години (Маджура). 

Събравъ народът па едно мЖсто и пристигналъ царьтъ, дона- 
сятъ орало, въ което се впргать или кукера съ нбкого отъ дру- 
жинаа -- това по-рЪдко --, или харачарит в, пли момитв и момцит?, 
или плюфкачитБ, или изобщо двамина отъ играчитЕ. Обикновено оре 
куверътъ (само по нЪжждБ царьтъ), като прави три прави или въ 
кржсъ бразди, а царътъ сЪе и варича за плодородие и ефтиция. 
Както оре, кукерътъ бива нападнатъ и сваленъ, или спънатъ 
и сътнатъ, нЪкждв пъкъ самъ полита на лЪво и на двъсно -- за да пада 
и ага житото на нива. Послв слагатъ ва кувера софра и, кога 
той хапие три залъка, свадятъ го понбцадв пакъ. Обикновено обаче го 
„убиватъ“ съ пушка, при което той пада като мъртввъ, и бабата 
тогава го оплаква, -- послВо изводиъжъ оживбва и скача. Царьтъ 
по-рано раздава на всички събраци по парче хлвбь и търву-тва кринала, 
оть която е хвърлялъ сбме, за да прБдсказва по падвието И за добро 
или лошо плодородие. На край кукеритЕ си устройватъ съ събраното 
веселба, като пъ по-ново врвме тукъ-тамв подарлватъ иЪщо и за черковатв, 


2. КуцеритБ въ сввероизточпа България ве сж пърпичио явление, 
както па югъ, а првнесени вь ново врбме. Гатанка до иЗкждв првд- 
ставлтъ само т. н. гребепци, по-старо паселепне въ Силистренско, което 
отчасти се родве по езикъ и цо носия съ българитв въ Шуменско. 
Докало послвднитЪ, макаръ и по-близки до Тракия, ве зпадтъ вукерит 
дпесь и не сж ги познавали въ миналото (поне нивакВИ савди отъ твхъ 
има), гребенцитв, наоиаки, иравитъ па Бувовдень ревпостпо своитЪ 
кукове. Дали обичалтъ е останалъ у твхъ отъ незапомнепо нрЪме, 
или е Допесенъ отсетн?, не може да се ръпя сега ОБОнчателпо, при 
липсата на по-обстойни и напълно достовърпи етинографско-езикови данни. 
Всбкакъ, безъ да, ирбдрБшавамъ въпроса за потекло и старииность па 
това население) авъ съмь наклоцепъ да смбтемъ куковетв тукъ за аЕщо 
вторично, донесено може би заедно съ по-стари пришелци отъ югъ. 
Възможно е именио, щото гребеицитЕ, като по-комивктна маса пръсе- 
ленци отъ Тракийско, вдигивти првди три-четири вБка и заседнали въ 
иапуспати мста, да пазятъ още куксритЪ, макаръ и опростени, когато 


| 9 Докато Л. Мидстича, Стврото бълг. паселение, 58 ит., 159 нт., и С6НУ. ХХ, 
62 ит. брои съртскитЕ седа окозо Шуменъ, както и гиебенцитЪ, зв най-старо мйетпо пасе 
звине, В. Цоневъ, Дицлектии студни, СОНУ. ХХ. 30, 84, 42 мт. с паклонвиъ дво ги 
сифта сравпително нови колоцисти отъ югъ, отъ Тракийско, и то възъ особвв на нФкой 
езиддви особености, копто азлвлатъ родстпо съ рупгки я родопски дивлекти. Вж. па това и 
съображепията. ло-доду 
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сроднитЕ съртски села въ Шуменско, като примвсени съ старо мбстно 
населепие и повлияни по-силно въ бита и езика си отъ него, да сж 
ги забравили сравнително още рано, Основание да смбтамъ куверитЕ 
за донесени отъ югъ ми дава, фрагментарниятъ и отживЪлъ характеръ 
на самата игра: пуковетв, окичени съ маски на чудновати животни и 
снабдени съ клюнкове (куки), ходятъ само по кжщята, безъ да вършатъ 
обредното засвъване и другитЬ подробности на слъдобвдното тържество. 
Гдвто по изключение има оране и засвване (бабата овпрвга двама 
кукопе), тамъ навбрио се касае (както е въ с. Козгунъ напр.) за по- 
ново влияние въ ХХ ввкъ, чрвзъ прЪселенци отъ Лозепградско. 


Че обичалтъ не намира благодарна почва на сБверъ, показва иай- 
добрЪ това, що се паблюдава въ Добруджа и въ Бесарабия, Отъ края 
па ХУШ вбкъ и отъ началото на ХХ въ тия страни се установяватъ 
мпого бЪжанци и колонисти отъ Тракийско, особено отъ Одринско, 
които занасятъ съ себе си и обичая, практикувань въ роднитв мВста. 
Но било защото попадатъ между други пришелци (отъ Шуменско и 
Старо-Загорско), които не зпаятъ карнавала ва Сирница, било защото въ 
новия край изобщо се отърсвать отъ грубия и нехристиански обичай на 
маскирапе, вече второто поколбпие пр стана да прави кукери, а гдБто 
ТЪ тукъ-тамв се спазватьъ до прВди едно-двБ поколбния (съвебмъ ПЪдЕО 
и днесьъ), тамъ н ма вече ни слвда отъ сложната церемония на орань 
и засввъ. Останало е само прБобличането и въоркжаването, забравени 
ск редица важпи характери, изхвърленъ е фалусътъ, и кукерит?, 
10--15 на брой, просто ходятъ да правятъ см хурий. Царьтъ не се 
вЪстява изобщо (само на едно мЪсто благославя иБкакъвъ „хаджия“), 
бабата става „булка“, и помнятъ се само случайно „кадията“ и „бербе- 
рипътъ“. Съпоставепъ тоя фавтъ съ състоянието на кукеритЪ у гребен- 
цитЬ, вБроятно става, че и у послъдиитЕ обичайть е иВщо вносно, а не 
първобитно, тъй като и тБ сж опростили и обезсмислили до крайна 
стопевь това, което е живъ народенъ праздникъ другадБ. Въ Бесарабия 
пъкъ обичаятъ е пубпесенъ на първия понедвлникь оть Великия постъ. 
за „царь“ се избира най-голБминть нехранимайко, а „дЪте“ се носи само 
въ кжщитБ на бездбткинитв -- като съвсвмъ ново битово-магичесво 
приложение на неясния откъмъ своята символика старъ обичай. ВсичкитЕ 
тВзи черти на израждане и отпадъкъ явно свбдочатъ за безвъзвратно 
отказване отъ обредната практика на прадвдитв, И както тукъ прБ- 
саждането въ селища съ други битови особености убива обичая, така, 
наопаки, когато „загорци“ отъ сБверна Българин в Старо-Загорско 
попаднатъ (въ ХУШ в) между „рупци“ на южиитЪ страни!) леспо 
усвояватъ чуждитБ 1вмъ прЪди кукери, бидейки тия законъ у старото 
мЪстно население, Въ единия и въ другин случай ние имаме работа 
съ битово приспособяване, при което коренвото наддБлипа, а допесеното 


5) Срв. К. Иречекъ, СОНУ. У, 510; Д. Милетичъ, Старото бълг. население 
30--84; П. ОрЪшковъ, СиБАП. УП, 102, 106. 
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отъ въпъ и отчужденото умира бързо. Не племепната блнзость, а трайното 
кузтурно общуване и надмощие благоприятствува за упоритото отстоявапе 
на обичая, както и за прЪдаването му на новодошли меншиства. 


3. Въ Македония кукерсвиятъ маскарадъ е изключително зимевъ 
празднякъ: игритБ ставатъ само отъ Коледа до Иваповдень, най-често 
на Нова-година и на Водици. УчастницитЕ носатъ различни имена: 
въ Драмско и СБреко тБ се нар. бабугери, въ Неврокопско „бабурци“, 
въ Битолско „бабари“, въ Костурско и Воденско ешкарн, въ Охридеко 
василичари, въ Горно-Джумайско суруваскаре, а въ Скопско джа- 
малари. Въ частности игритв, подобно на пмепата, се отклоняватъ 
доста помежду си, и обредниятъ елементъ отстъпва значително па чисто 
забавпото. Връзката между обичая въ Тракия и тоя въ Македония е 
слаба, и то не само защото въ Тракия имаме работв съ единъ про- 
автенъ (по-право прВдпродЪтенъ) празднивъ, а въ Македония съ единъ 
зименъ. Лапсата на името „кукеръ“ на западъ върви успоредио съ лиц- 
сата на други съществени страни отъ вуверската церемония, каквото 
пер. на редица фигури, съ царя" на първо исто, и на обредпото оране 
и засбване. Очевидно, двата обичал издаватъ двв различви културни 
струи, макаръ и да се скождатъ въ осповиата си тендеяция, като наро- 
децъ варнавалъ, ослоненъ на древнитЪ Диописии. Съединително звБно 
образуватъ бабугеритЪ въ Малгарсво: отъ една страна тБ се правятъ, 
вакто въ взточпа Тракия, на Сирни-заговзни, отъ друга. тЪ носятъ 
име както въ Драмско и Солунско, при това сж твърдв опростени 
ОтЕъМъ обредни елементи. По всвка вЪроятность обичалтъ тукъ, -- и30- 
лиранъ въ практиката си наспроти това, що става въ Визенско, -- пее 
иБстепъ източнотракийски, а првнесенъ откъмь западъ, заедно съ нЪкоп 
македопски колонисти. На Сирнп-заговвзни праватъ своитЬ бабугери и 
Гърцитв въ Солунско. 

Въ югозападна Македония (Костурско-Воденско) играчитв се пра- 
вятъ на 15--20 „ешвари“ и на 5--6 „невбсти. ПърпитВ се прБобли- 
чатъ пъ радни характери, пай-често като харамия. при което нЪкон 
(оарапи“) си черпятъ съ сажди ряцЪтБ и лицето, а вторит6 св прЬ- 
иБнепа като булки. Било отъ групата на дБцата, било отъ тан на мом- 
цитБ и мъжетв, конто празднуватъ отдвлпо (първитЪ на 31 дексмврий. 
пторитв на 1 януарий), прБоблбзенитЕ ходятъ да играятъ по кжщит 
Н да събиратъ (често чрБзъ изнудване) пари. По-нататъкъ не става 
пищо. -- Вь Битолско „бабаритЕе се пръправять па страшилища или па 
камили, окачватъ си звънци. и все на сжщитЪ дни ходятъ да събирвтъ 
подаръци или да биятъ псетата. „ВасиличаритЕ“ въ Охридско ходятъ 
на 1 януарий, като правятъ едного на невбста, а другиго на търваляшъ- 
четвероного (той има ярешки звънецъ), и напомнятъ по-скоро коледарска 
Дружина. -- Въ Горно-Джумайско кукеритЕ сж се смбсили, свщо както 
и въ Кюстендилско, сЪ твЕзи, що ходятъ да честитятъ новата година, 
и се пар. „суруваскаре“. ТВ си правятъ „невбста“ и „мечка“, както и 
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„старци“, които съ гласъ и дегизация исватъ да Ождатъ такива. Послфд- 
нитЪ се издавагъ като плияпие отъ Гадомирско или Родопско. - Въ 
Драмско н Неврокопско обичаятъ се прапи на Водици (6 ануари): 
прЪЬоблвченитЕ като арапи, мечки или хайдути водатъ една „невбста“ 
и събирать подаръци, за да се гощаватъ. -- Въ Скопско, най-сетн>, 
вечеръта срБщу Нова-година правятъ джамалари съ „певвста“ (или 
„баба”), които благославятъ и събиратъ подаръци по кщит:. 

ДжамаларитЪ въ Скопско се родвлтъ съ тия оть Кюстендилско, отъ 
гдвто навбрно сж прЪнесепи. Гукъ, въ Кюстендплско, тв сж се смвсиди 
съ коледарит, и то до толкова, щото послвднитЕ се наричатъ сящо 
джамалари. Но и обратно джамаларитЕ се наричатъ често коледари и 
рецитиратъ БоледарскитЕ благословви. Дружината имъ ходи отъ Коледа 
до Боговвление. Въ нев влизатъ начернени, маскирани, прБоблъчени въ 
кожуси и кожи и накачени СЪ звънди хора, които каратъ отпрЪдБ сп 
налравеппл като „вампла“ и водятъ една „пспъста“, Ако се срЕщнатъ 
двЪ дружини, биятъ се до крънвь и често падатъ убити; и сега се знаятъ 
„коледжански гробища“. -- Въ Трънско, Радомирско, Вранянско, Босили- 
градско, Царибродско и Пиротско правятъ сжщо обичая, само че играчитБ 
се нар, обикновено старци. Прави се „старецъ“ и „бабичка“ (или 
„дБдов и „двдица“, съ дървена маска, „кардица“, т. е. коритце), освбвъ 
това „дБверъ“ и др. лица, въоржжени съ дървени пушки, саби и топузи, 
който реватъ като магаре, мяучатъ като воОТЕИ, й Т. П. ТЪ наномнятъ 
отблизо коледаритЕ въ Софийско, съ твхнитБ „старецъ“, „баба“ и други 
лица, пакачепи само съ звънци и въоркжени съ дървени саби и топузи. 
Джамалари и старця вършатъ нВкои неприлични ивща, поради което 
обичяятъ е станалъ вече неприятенъ за повечето селяни. 

Въ свръзка съ тия игри стоятъ камиларитЪ па Водици въ 
Родопско (Рупчосъ), гдВто обаче се правятъ и старци-кувери па 
Сирни-понедблникъ (източно влияние), наречени въ Гюмюрджинско калу- 
гери, а въ Аха- Челсбийско дракусе. Камила (по-късно „рогачъ4 
со прави и вь Србдиа-Гора, но вече па Сирши-понедблпивъ. Тя е свър- 
запа тамъ съ старцитЪ ити кукеритЪ на сжщия день, Еюнто се 
схождатъ съ кукеритБ отъ източна "Тракия, отъ които тЬ сж само блъдпо 
отражение, подобно на това въ съвероизточна България.) Уединено стои 
съобщението за камила по Коледа въ източна Тракия. „Въ едирненскит6 
села, пише Л. Каравеловъ?) българитБ правятъ на Бъдни-вечерь, сръщу 
Коледа, камила отъ различни върши и дрипели и носятъ я изъ кжща 
въ кжща, гдвто имъ даватъ хлЬбъ, сирейе, пари и други такива. Тая 
вамила, има четири крилБ и нарича с6 така скщо кръсташъ. Когато 
вамилала бипа донесена въ нЪкоя ЕЖЩА, ТО момичетата и момчетата 
плащатъ съ нея стопанина и пЪятЪ: 

Петре вВтре, не кръши върбе, 
Не троши врата, не губи арманъ! 


2) Вж. допълнението на кран ча старци, старчипаре к пр. къ Пловдипска. 
3) Звание П (1876), 59. 
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Ако сезото е голБмо, то править по н колко кръсташе, които се биятъ 
между себе си“ Интересно е, че на тил кръсташе даватъ пмената, 
Страшко, БЪлчо, Горно, РЕзко, войто ск и имена на вЪтровет6. Пгра- 
ЧаТБ, значи, се мислятъ тъждествени съ кръсташитв-орли, що посять 
вЪтровет5, 


4. Отъ прбтледа до тукъ личи добрБ, какъ и гдЪ см застъпени 
народнитЕ карнавални обичан въ Българсво. Колкото се отнасл до куке- 
ригБ на Сирни-попедблникъ, т8 сочатъ първоначално съвебмъ пепознати 
въ с верна България, както на изтокъ, така и на западъ, съ изключепие 
може-би на вфкои балкансви мвста. близви ло Тралия.!) Въ Добруджа, 
както се каза, гБ сж сравнително ново явление, прВвесено отъ прбди 
сто години пасамъ, при това тБ пе хващатъ тамъ яко коренъ и Елопятъ 
къмъ изчезване. Между гребенцитв въ Силистренско, по пеичко съдено, 
ТБ сжщо сж донесени отъ другадБ обичай, както показва врайпото имъ 
опростяване и липсата имъ у другитЬ староседелци въ Русенско, 
Шуменско и Варнепско, които се скождатъ донбкждБ откъмъ носия п 
дшмектъ съ гребеици. Истяна, по разни мЪста на сБздерия ко дори 
западна България, както и въ Сърбия, все още казватъ „кукувдень“ 
Изи „вуково лбто“, въ смисълъ на старото а4 сайепдаз дгаесиз) („Нека 
дойде кукувъ-день!“ т. е, никога: Славейковъ, Бълг. притчи 1, 304; 
„Ще бяде па куковъ-день“ или па „Благовецъ“ тамъ П, 214; и тия 
послОвици взиматъ деня като несерпозепъ празникъ, войто нБма да дойде 
скоро, подобно на пословичпия изразъ: „На Връбница въ срЪда“, 
Славейковъ Т. 280. или „По просяна жетва“, тамъ П. 68, т. е. никога, 
„защото просото се све малко и жетвата му пе се вижда твърдБ“, Въ 
подобепъ смисълъ се казва и: „Ще провопса па коисви Великъ-деше, 
т. е. никога: Слазейковъ П, 217. „Ще ми го наквришъ на вуково лЪто“ 
казпатъ въ Шуменско и Пловдивско, спор. показания на днешни хора. 
Може-би тукъ спада и котленсвиятъ изразъ: „Дъно та кукурк!“ „Пустата 
кукура“, СбНУ. ХУ, 185. Казва. се, спор. Славейковъ П, 31: „Отъ попъ 


9 Пвсвтельтъ Ив. Кирилонъ, подомъ отъ гр. Елепа, ми съобщяов, че въ дЪтинетвото 


МУ (около 1881 г.) въ Елена па Серии загозбвави „аивхарката“ баба Иваница Василчина се 
и жаскирана 


пвямиза. обабчена пъ гозвмъ кожухъ, съ го,ма патарица, обутл пъ парв 
Н Платъ отъ сипъ сукмапъ, пв който имало изрЪзани дупки за уста и 09и, ОчнуБ пвокола 
Или ушити съ черненъ коиецъ, устата имазн заби отъ бблъ бобъ брадата биза атъ козя 
пълна. Бабата ходбла изъ махлата, посбщалала хората по трапезитй и илашалв дБивта, че са 
отивали Мръсинтусдни. - Името куверъ вади кукопдемь тукъ пе се помни, и обизвятъ е 
абравена вече. По небка вВроатиость той е бидъ отжив аа засмкв отъ Тракийско, отъ баиз- 


кит Загорски и саивенеки мЪсти. 
Ц. Ганчсвъ, сп. Грудъ Г 1897), 747, съобщава за обичай, лапомпенъ отъ него прлъ 
1879 г. въ Габрово. На Гергьопденъ (- да зя пе па Заговбиви?) момчета се обличали въ 


дринави дрехи, като старци, Ходбаи по кжанта н траказя съ тояга, пос бВгали вакрай 
града, гопонк отъ дЪцата, и се връщали ирзъ друга улици дожв. гдЬто се пр обавчали и 
НЯМиВали изчериевото си зице. По митозожкото тъзцуване на наши етпографъ, „тукъ 


стареид прЪдетавляпа зимата, която... изббгив -- отстжпав пезс мЕсто нд зЪтото”. 
2) СаТепдае еж у римаянит8 първиятъ день вв пебки мБсецъ, по който со брои и 


прЪмето, Гърцит въобще не зпвятъ товв осначешие, така те излазъть 2й сайепдав вгаесяв 
СЪЩОТО, което и нашето „ив кукопдень“, т. е. ннвогв. Споредъ Суетоня (Априз|из 87, 
Вмперяторъ Августъ често си служалъ съ този израза за нередовии и зввъснбли длъжници: 


ТЪ щваи да изатятъ „па грънпитЕ калепди“. 
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кукъ, а отъ кувъ -- попъ“, съ ясно прЪнасино възь основа на външно 
сходство въ облЪъглото. Въ сБверозападна България наричатъ Блвговодъ, 
25 мартъ „куковъ-день“, в „Ще го чакамъ па куковъ-девь“ иди „Ще 
дойде на куковъ-день“ значи никога: Д. Мариновъ Жива Старина 1, 
129. Дори въ Прилвпъ е проникнала пословицата „На кувловъ-день 
ке бидет“, т. е. никога: ЦБпенковъ, у Шишмаловъ, СбНУ. ТХ, 564, както 
се казва и вь Щипь: „На куковъ-день ке земе пари, СбНУ. Ш, 
256, макаръ кукери и да не се знантъ. Тувъ се отнася може-би и 
изразътъ въ Врачанско: „Стапалъ па вбкеръ“, за отслабналъ, измБиевъ, 
погрозивлъ човвкъ), Ала това сж остарбли прВкосвания, които не напом- 
нятъ никакъвъ обичай и които лесно сж могли да, дойдатъ отъ южна 
Българил, особено отъ източна Травин, гавто тБ сж по-употрвбителни 
и иматъ по-голвмъ смисълъ. Такова ще с потеклото и на сБмейното 
име „Кукерски“, което се знае въ с. Острецъ, Ловешка или Троянска 
околия.) Специално въ сЪвсрозападна България има ни вукери ни 
джамалари, така че Стара-планина сочи да отдбля въ това отношение 
1 зво едната полдвина на България отъ другата, и само въ южната -- 
въ Тракия, Македония и Софийско - има тоя родъ игри, като не 
броимъ бразаята въ Свищовско и Тутраканско, която, както ще видимъ, 
възлиза къмъ ромънски обичай це уведена въ по-ново врЪме. 

Въ южно Българско кукери и джамалари (бабугерв) се изключватъ 
дотолкова, доколкото въ Мацедония нЪма изобщо кукери и доколкото 
джамаларитЕ см твърдБ малко познати въ Тракия, и то като „ками- 
лари“ на Сарница, а не пр зъ зимата. Макаръ кукерътъ въ Лозен- 
градско (Кория) да се пар. и старецъ и джемалъ, макаръ и да правнтъ 
камила въ Деде-Агачко, Хасцовско и Чирпансво, както и въ Карно- 
батско, обичаять не показва нВщо специфично, което да го сближава 
прБко съ джамаларитЕ на западь, както не стои пь връзка съ тЪхъ 
камилата или „кьоравата кобила“ въ Плбвенско (срв. СбНУ. ХХУШ, 334). 
КукеритЕ достигатъ на западъ едва до СрБдия-Гора (на сЪверъ) и до 
Хасковско (на югъ, срв. СбНУ. ХХУШ, 378), отъ га то започватъ пъкь 
старцитЕ (въ Карловско, Софийско и Годопско) ТЪхното истинско цар- 
ство се простира по-наизтокъ, гдто тБ сж навредъ познати -- ОтЪ 
Стара-планина до Мраморно море -- и все подъ едно и сжщо име. 


5. ОбичантВ у гърцитБ показватъ сжщата двойственостъ откъм 
календарно прикрфпване, ввтрЪшенъ характеръ и разпространение, както 
и бълсарсвитБ, Макаръ свбдвнипта тукъ и да не см тъй обилни) тБ 
все позводяватъ да се правятъ изввстви обобщенил. Интересно е, прбди 
всичко, че кукери, иля както се нар. още играчит , се правятъ само 
въ сЪвернит гръцки земи и колонии: -- южно оть ил. Отрисъ. въ 


1) Име Георги Кукерски отъ Острецъ срвщиахъ въ Пр епорецъ, 28, Г. 1920 г. Села 
Острецъ пив и въ Лопошка и въ Троянска околия, но тукъ не е посочево кое отъ тфхъ се 
поменува, -- Мешду бългврит въ Седмагралско има свмейно име Куверовъ, срв, гл. У. 

Не само защото има сравинтелно по-малко наблюдения за гърцитЪ. по по защото 
вЪкой извори не ми сл достдини въ София. 
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кралството, за тбхъ никой не е чувалъ.!) Може да се говори тувъ з4 
два типа обичаи: източно-тражийски и тесалийско-македопски. ПървитВ 
ск прЪдпролбтенъ празднякъ, и ставатъ па Сарнн-понедвлникъ, а вто- 
ритЬ зименъ, и стапатъ отъ Коледв до Ивановдеп», У гърцитв отъ 
Травил (на изтокъ отъ Одрипъ) се лваватъ почти скщитво лица въ 
пуверския карнавалъ, както в у българитЕ. ГРавлични ск само имената 
и ШЪкоп второстепенип черти, Около Виза и Василико се правятъ 
двама кукери, нар. хоЛбуеро, съвсвмъ като нашитв, обаче съ так 
разлика, че лжкъ носи единъ отъ тЪхъ; правятъ се още момъкъ и 
мома (една или по-вече двойки) баба съ „дбте“, двама цигани и 
стражари. Послвднитв четири ляца отговарятъ по дегизировка и 
назначение па нашитф харачара (циганв). Въ самото Василико има двойка 
отъ кукеръ ((00уп0т206) и вуверпца, придружени отъ гавази. 
Обходи ли заранъта селото, слдъ обЪдъ дружината се сбира па пл0- 
щада, гдвто ще става орането и свенето. Въ Виза оре и све кукерътъ,“ 
който бива убитъ отъ другаря си, и царь пвобщо не се пбстявя. 
Тавъвь царь има обвче въ Василико и въ близкитв села Кости и 
Бродилово, и той се вози на кола съ двв колелета, све и благославя, 
послЪ бива хвърленъ въ морето или въ рбвата. Въ частности церемо- 
пайта тукъ съ гощаването, орането и убийството на кукерв отговаря 
подпълно на нашия обичай. 

Въ Македония и сввериа Гърция се натъкваме па друга практика, 
сходна съ пашитЕ бабугери, ешкари и старци. Праздникътъ става На 
Нова-година или на Богойиление. ИграчитБ, нар. по вЪквдв бабугери 
(вхартоуеро:). а другадв ругачарп (роуухатащр:), се правятъ па двойки 
„младоженци“ (моми н невфсти), една баба, едикъ арапипъ, едипъ дов- 
торъ, харамин и още околко лица, ТЕ ходятъ Отъ КЖЩА НА КЖЩА. 
игрвятъ и събиратъ подаръци и пари, съ вдшто посдв си устройватъ 
Гощавка. -- Симо въ с. Сухо, и, отъ Солунъ, и па островитВ Скопелосъ и 
Свиросъ играта става както пъ Тракия, на Сирпи-понедвлнввъ. безъ 
обаче да повазва скщитв черти, бидейки изоставено всичко. осювнъ 
маскирапето и ходепето по кжщитв за просия. 


6. КуцовласитВ праздпунатъ като гърщитЕ въ Тесалия Н Маке- 
дония, На Нова-година или ла Богоявленне тВ правятъ араши, алгу- 
чари пли аругучари (имената съ засти отъ гърцит), вото въ 
Мъгленско се нар. джамалари, п въ Невбска ишкинари (отъ натит 
„ешвари“?), Забрлъжително е, че има родица харавтери, които сж непоз- 
нати на българи и гърци: тона са, именпо, даволитЕ, вампиритЪ. кара- 
гъозътъ, мечкит, и др. „Бабата“ въ ибкои седа около Шипдъ има „дъте“, 
4 сдивиятъ кукоръ („капитал“) бива убитъ и поел пакъ ожавбва, 
КАКТО въ Тракия, Въ Неввега куперитЬ, пачачи се пар. „вдругамани“, 
българско влияние. Пиакъ обичаять у куцовласи не прйдстави пищо 
особено и се издава изд Бло като заемка отъ гърцит Е, 


) Срв, Уасе, Аппиа! о! зе Вг. Бен. а5 Афрепв ХХ, 263. 


Сбориакъ за Напо тия ухотлор“пка щ ватодочасъ. вота ХХХ. Ш 
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7. У ромънитЕ на сВверъ отъ Дунава обичантъ е билъ доскоро 
твърдв живъ и широко разпространенъ. Той се издава, отъ една страна, 
вато праромънско наслъдство отъ югъ, -- и въ тоя смисълъ могатъ да се 
тълвуватъ допиркитЬ съ обичаи у кудовласи и македонски българи, -- 
отъ друга, като културно влияние отъ полска и уврайнска страна, както 
показва името турица и обикнатото масвиране като коза. Главна 
фигура, е бразаята или турката (съ 0Вча Глава, или глава на еленъ, 
и муцуна, що трака); та се води отъ ватафъ и ходи съ коледарит . 
Покрай нея се правктъ старци, момичета, баба съ хурка, еврей 
(ивстна ромънска фигура) и арнаутинъ. Послъдниять по нвкждв убива 
турката, или евреина, който оживвватъ съ помощьта на докторъ, 
слвдъ като сж били опблни отъ попа и оплакани отъ момичетата или 
бабата. Пантомимата се схожда съ убийството на кукера у куцовласит . 
ДругадБ коледаритЬ иматъ „котки“, „воне“ и „царь“ като българскитЕ 
коледари, а въ нВкои мфста пбятъ дори български коледни пфсни. 
Твзи ромжнски обичаи сж манали и отсамъ Дунава, у българитЕ, както 
показва, зимниятъ каркавалъ въ Тутраканско и Свищовско, съ неговата 
бравал, сходна по костюмъ, маска съ рогове и игра съ ромънската, и 
съ неговия ункещинъ (ромън. опс! 124, „старецъ“). Така бразаята въ 
сввероизточна България, правтикувана като по-нова кукерска игрв, -- 
безъ да измбства старата прЪзъ Сирница, -- се явява съединителна, 
брънка въ веригата, що има за начало тракийския гръко-българсви 
карнавалъ и за край ромъно-молдавската коледна игра. По србдата въ 
тоя крагъ стоятъ македонскитЕ зимни игри у българи и гърци и куцо- 
власи, и сръбсвит весели праздници прбзъ зима и на ранна пролЪть, 
Въ Ромъния празднувавето съ бразая като че ли съвсБмъ е загу- 
било първоначалното си магическо приложение, тъй живо чувствувано 
въ източна Тракия, и това личи не само отъ извлючително забавителния 
характеръ на обичая, но и отъ сл дията етинологическа легенда.) Въ 
Трансилвапия се разказва, че Ной поискалъ да вземе въ кораба си 
1 чифтъ отъ птицитБ турка, ТБ обаче се възгордБли, като рвкли, че 
могатъ да плуватъ по водата пръзъ 40-тВ дви, докато държи потопътъ. 
Ной н мало що да прапи, ВодитЬ придошли, турката плавала, плавала, 
ала отъ умора и гладъ се удавила, и родътъ И се загубилъ. За спомепъ 
останалъ обичаятъ по Коледа. 


8. Свбденията ни за Албания не откриватъ нЪкакви по-значителни 
слбди отъ карнавално-кукерски игри въ тая страна. Само въ прЪд- 
поелбдната сжбота на Великия пость дЪцата се прЪобличатъ, окичватъ 
се съ пбнци и водатъ „булка“, за да просятъ. Дружината се състои отъ 
шесть души: едно дВте носи кошняца за подарязанитБ яйца, друго 
държи шията отъ газанъ за варепе, която му служи като тржба 38, 
свирене, а трето е прЪобявчено като булка, уоуазе, гръц. убрурт.?) 


9) Т. Рап е, Стйсвопи!, 177. 
3) 39, 8. у. Паво, А рапез?асна Зспйтеп Г (1854), 156, 
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Въ Сърбия се знае „куковдень“ въ значение на никога, ала 
кувери нбма. Само въ Черна-Гора и въ Косовско ходатъ дЕдо и баба 
пррвъ Сирни-заговзни, 4 въ по-старо връме се прБобличали ик холс- 
даритЬ, както править двесь това „чарояцатЬ“ въ Босна, отмстени 
прбди Коледа, и воледарит-русалии“ въ Гиланско съ сволта „дЪдица“. 
Нбкога пъ Дубровник, както и въ други краища на Сърбия (Пожа- 
певецъ), е ходпла турица, пар. и слоцалица, която напомпя сродната 
маска нн Западъ и камилата на джамаларатЬ. Всичко свидвтедствува 
за смБшение на карнаввлнитЕ тилове н за разлагане па обредностьта, 
който едва още се помни тувъ-там. 


Джамалври праватъ не само българи сърби и ромжни, но и най- 
новитЕ поселенци на Балкански и-овъ, турцитЬ, ала просто като забава, 
а не съ н какво обредно пазначение. Обичаятъ у гЪкъ е прикрбоенъ къмъ 
есеньта, както карнавалътъ у мухамеданигЬ въ сБверна Африка, и любо- 
питно е, че редомъ съ фигурата на джемала (камплата) се явива тал 
ка пърчв. Ходи доойва отъ мжжъ (вамила, пърчъ) ц булка и проса по 
кащитЪ, правейки шумъ и иожелавайви навБрвно берекегь. Доколко 
маскетЕ съ орлови крил и въораженитЪ съ голи саби играчи, които 
сж се виждали още въ ХУТ вбкь въ иВвои турски н български селища, !) 
имать нВщо общо съ тия изн ония кукерски иИГри, остава отворенъ 
въпросъ. Всбкакъ, грЪбва да се отбЪлЪжп, че все нзесенъ, слрдъ обпране 
на земнигЬ произведения, правдтъ свойтБ кукери („башбеци“) и бълга- 
рятБ въ нбкои родоиски краища (Дарж-дере). 


Би било твърдБ поузителпо за историнта на карнаналнит игри 
и фигури у балкапскитВ народи, ако разполагахме не само съ опи- 
сания па обичан и характери, но и съ тЪхнитБ нагледни пзображения. 
Съпоставинето на сроднитв факта отъ фолклора би получило така една 
по-обективна опорн, понеже вецнитЬ прЪдстави съ неведнъжъ въ 
състойпие да уяснять добрЪ връзката и зависимостьта на обредитЕ СЪ 
еднаква основя. За жалость, само ръдко записвачитБ отъ прди или 
отъ по-късно сж имали възможность да си служатъ съ фотографски 
апарати, за да прЪдставятъ и на окото онова, косто сега долавл само 
въображението пи. Наистина, този родъ битови явлепия биха могли да 
бдатъ илюструваци и чрвзъ сбирки отъ костюми пл съотвбтвитВ ири- 
кадлежпоста, и такива дБйствително влизатъ пъ ппвептарл на нВкоп 
стнографски музеи. ала изобщо сторено е доста малко въ тал посока, 
Утнографсвяятъ музей въ Софии разполага съ 10-тина кукерски маски, 


1) Фравцузвиятъ изтопаседъ да Еговое-Сапвуе отъ ХУГ зЪкъ зиМоъ пъ Додия- 
Бана, кядъ едакь мусламанниъ празддупалъ спогто обрблвапе, „Всички отъ четата б8жа. 
обавченн пъ страни кожи отъ дипа ввотин, съ гма сабя пъ рАва и съ голймк орлови 
крила па гляяд... ТБ тичака едмиъ срКщр другъ съ викове и ругатия“. По изтн ЗА 
Цариградъ, въ едио храста. 0 село около Свилецъ, сащиятъ идтивкъ видблъ пакъ „мого- 
брайци донипца пъ дипо обаЪкло отъ кълпа и тигрови кожи, съ иаосп » а мопадис, папра- 
жени отъ свщитЕ зафрски Бодв, па който муцуната сужете за маспц, а на глводта си имаха 
разперени прлони крила“. Срт. Л. Потокъ, Българска сбярка ХХ (1714), 566, 588, 
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събрани отъ Бургазко, Тутраканско, Карловско и Радомирско, и тв сж 
възпроизведени въ описанието на Д. Маричовъ.) ПрВдполагамъ, че и 
другитВ пационални музеи на Балкансги п-овъ и въ Ромъния пматъ 
образци отъ такива маска и костюми, вла тБжпитЕ публикации ве 
извасятъ нищо подобно. Едвичко въ описанието на Масе за гърдитВ 
и на Раш! е за ромънитвЕ сж дадени нВхОлко снимки, които ни 103в0- 
ляватъ да, си съставимъ отчасти пдед за облЪкло и пантомима на дру- 
жлната кукери. При тоя осквдепъ материйлъ, естествепо, мъчно е да 
се правятъ какви н да е систематични съпоставки. 8а да се изтъкне 
родство, зависимость и обособяване па карпавалпитв фигури въ чисто 
материално отпошение, -- изквръ това, и да е твърдв важно съ огледъ 
къмъ гепеалогията ва игритБ у разнитЪ народности. Особено интересно 
за у васъ ми се струва, да се събератъ кукерски костюми или да се 
паправятъ снимки отъ кукерски празднувапия въ източпа Тракия, гдВто 
старината е още тъй жива, Тепърва слвдъ като имаме тажива, албуми 
п колекции отъ по-вече мЪста въ България, както и отъ другитЕ 
страпи, изслБдването ще може да се Занимае съ въпроса за балканския 
карнавалъ и въ строго етнографски смисълъ. Същото важи и за свърза- 
нитЕ по сжщество съ кукерит русалии квлушари, отъ които имаме пи 
едно изображение у насъ или другадв, за, да ги почувствуваме прЪдметно, 


1) Извбстия па Етиограф, музей Г (1907), 21 нт. (10 снимки). Срв. сжщит 
зъ СбИУ. ХХУШ и дабтЪ фигури, заедно съ опигапие на кукерит, у Ст. Костовъ. Архивъ 
на М-зото ма Нар, Просв Ъщевве, г. П (1910), ви 1, стр. 351- 857. -- Свимевта, 
ковто пролатамъ въ края па този трудъ, пръдставя сбориа таблица на вуверскит кукли к 
маски въ Етвографскил музей, 


Глава ГУ 
Съвръмененъ карнавалъ и древни Дионисии 


1, Сходството на българския обичай съ гръдкяя н аромънскол уввова ма общъ пзноръ и ва 

ззапина заввсвмость. - Топографска основа за гръщкото влчлнне. - Отирвтието на. Пажктв 

ав съвпадежъ на днешния арнавазъ въ Тракия съ праздвака па Дионвсв въ дрезиа Атака. -- 

Куатъ ва Диописа р тракат? п гърцитЬ; мемвчесвото нзображепис на мита п особената 

оргиаствка. - Наното н фалусътъ въ обредностъга. -- Устройство ив АвтестеринтБ (прЕд- 

прозътнал празяиякъ па Диониса): епвфавия ва бога и саггив пауа в; свещепииятъ брехъ 
въ Вуволейовъ; обредио араве съ бнкъ: жертва за кушатЕ на умрбхит?. 


И. Възможвость 38 уцвлявапе ва праздвика до пашидип. -- Съпротивителпа сиза на обйчвя 
въорбко запр дешилтв. -- Доппрви точки между Аотестерви и кувери: 1. ПрудпролБтевъ 
сетопъ и веговата слободия, 2. Символически брвкъ. -- 3. Фахогогия ш магическо опло- 
уяване. -- 4. Убийство п възкръсвапе на бога. - 5. Коптрастъ па скръбь но рвдость. -- 
Б. Тавецъ съ орджил. - 7 Кукери в сатяри. -- 8. ПрЪобличане, червене зицето, пзбшпяв 
тавва, маска. -- 9. Обредно оране. -- 10. Означепвето па „а тето“: Ухустуо -- Призапа за 
утрявувив на обезсмисзеция кузтъ въ течепие ив мпого вЕкове: магическо пазийчелве на 
обреда, - Сижплтическо увежзане па озсдородие чрЪзъ момическп дъйствия. - Спмузация 
на позовъ актъ и пепристойность па пЪсви, шега и дЪйствпя въ кзасическия култъ, србдие 
вввов0я момусъ в съпръмевоата обредность. -> Прдставата за тъждества на земпо н 
човЪшко раждаве, -> Произходъ на трагеднята отъ кузта па Диописа и кузта на херойт+. 


Ш. Патпщя в възможвостн са пръхниуване па каряазааавтв обичви отъ гърцит? у бъл- 
гарят?. -- Озпаченнета на кукервтв у гърщатв калфцвро ш хобхоотоов. -- Кавъ е възпикиало 
нашето кукеръ? -- Обаспевпя па Слввейкопъ п Равовсви, - Хапотезата па д-ръ Бисано- 
вичъ за родство ва кукеръ съ затав, „КвиКав“. - Правилно е да се взкожда при ствмоо- 
гвята отъ видя на маскирапатв пп прЪбаБчепит . -- „Кукзовдень“ и „куканидевъ“ вата 
налвание па праздошка, аадево спаредъ играчитЕ „вуван“. -- Произлодъ и зидленве па. 
ЕТЕ ХА. „Игрм глагодечин сукаи“ у стврит . - Скоморохъ у руситЪ; поазкЪдта, раожхра, 
шавса ро изтозой в зайди народа. -- „Куковдевъ“, кукь н кукеръ въ повобъзгарсвв: 
еволюция па термиви и зовчепия, -- Бразви въ ромъно бъзтарскил обичвй. -- „Бероза“ - 
„Вегсие“ -- „Вгегае. - ОбредпитЪ маски |гер н турица у ромъпи, русв и сърби. - 
Ромъвсвит6 „коледнри“, мазорустатво „козйе и русвата „русалка“, въ свръзка съ Грумазши 
и Диоинсив. -- „Камила“, „даамалъ“ 0 „кобила“ у насъ, -- „Камвав“ у прабатв въ сЪвериа 
Африка. -- Смисъзъ пя обичавтв, споредъ Фрезърв. -- „Дрвкуси“ но „дяводш“ като куверска 
фигури. -- Отъзждесгвяванс вв своморохъ съ сатапа въ агнографията. 


ТУ. „Царъ на тойяга" ву съвериз България, на ) феврузрва. -- Сбичалтъ зъ ББла, Русенско. -- 
Зарфозвне па зозита в „Св. Трафоно Зарбчавъ. - Нобвранс удар“ плв „Трифовъ“ въ 
сЪзерозапидпа България к въ Разградсво. -- „Трафдицитъ“ (1- 3 февруври) като дии на 
вълържаво отъ работа и па прогнотд 2а изодородив, - „СрЪтвшое Господне” на 3 февруари 
и зегендата за сръща на 18т0 съ ав. - Грифоаовдешь у ромъви и търци. -- Легенда 
за Трпфовъ Зарфанъ и Богородиде: вариапти у бъзгара и ромъви. -- „Царь па нввата“, 
„брада на Господа“ иди „Богова брада“ пра жетпа па есень, -- Обичай въ зачадна Бъзгарии, 
"Траквя п другдхв. - Сродепъ обичай у запвдив, източпи и южей саавлпи, кажто и у гер- 
иапско и романска ианоди. -- Магическо зничешие ва отбравитф класове и зърпа, -- „Базата 
теркова“ савдъ вапобериа въ Одринско. -- „Бяшбешв“ пъ Родопско, пръзъ м. септември, 
и есемвиятъ маскарвдъ ва Западъ. 
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Бливкото родство между българскитЕ, гръцкитв и аромънскитЕ 
кукерски игри, за да не говоримъ още з4 останалит?, не оставя пикакво 
съмн ние, че тБ иматъ обща основа и зависять взаимно. Ако не раз- 
полагахме съ никакви други вЪсти, освънъ съ днешнитЕ записи, ние 
бихме биди принудени, по логиката на фактитЬ, подкръпена отъ анало- 
гияча съ други обредни агри на Балкански полуостров, д. присмемъ 
кало пброятно, че обичаять е по-старъ тъкмо у гърцитЕ, културното 
влияние на които върху сбвернитв имъ съб ди, приели по-пъсно отъ 
тъхъ и христианството, с било въ миналото грамадно. Сходството е 
наистина, такова. щото, съпоставено съ топографския харавтеръ на обичая, 
почти изключва движение въ обратна посока. И да нВмаше дори пр!- 
катБ указания на гръцкитЬ имена за фигури и нЪще въ българския 
обичай (срв. Калугерит в въ Гюмюрджинско, дракуситБ въ Аха- 
Челебийско, доксаръ въ Маджура, калтата и калимана въ Ятросъ), 
цакъ има достатъчни основания по сжщество за въ полза на тръцкото 
влияние. Сигурно не е случайно, ако тъкмо тамъ, гдЪто най-много се 
пр ъливятъ и досЪгалъ двБтБ национални стихии, -- въ южна Тракия 
и въ югоизточна Македония, -- кукеритЕ и бабугеритЕ показвать най- 
голъмъ консерватизъиь у българитЪ, а случаятъ съ нестанарскитБ игри 
и тоя съ напиване на, пръстенитЕ на Еньовдень, изучени въ пъра й 
втора часть ка тБзи студии,!) указватъ също на вБроятна миграция отъ 
гърци къмъ българи. Къмъ гози родъ съображенил, черпени отъ харак- 
тера на игрив и отъ международнитЬ общувания на духовна почва, 
дохожда сега единъ важсенъ моментъ, чисто исторически, който пръвръща 
хипотезата въ пбщо твърдв вВроятно. 


Както забблвва прбди 12 години анличанинътъ Докинсъ,) съвр - 
менниятъ тракийски обичай се схожда въ никои точки съ стария дио- 
нисовъ култъ, особено чрвзь формата на празднуването му, застпена 
отъ Антестериитв въ Атика. Доконсъ сравиява вуверскитв игри, както 
ги е наблюдавалъ отчасти самъ въ Виза, съ класичесвия праздникь на 
ПонийцитЕ отъ пети и шесги вбкъ пръди Христа и открива съвпадевш 
или апалогии, свидвтелство 38, историческа зависимость. Не само той, 
но и други изелбдователи на гръцката старина, каквото Ртаиег, В1- 
демау, М, Кввоп, или Согог4, сд наклонни да допускатъ нФкакво 
по-близко или далечно отношение между овия прдиролвтни обреди въ 
честъ на Диониса и новия гръцки обичай оть пачалото на Велики- 
пости, теглейки заключение за основния смисълъ на старото и произ- 
хода на новото. Сега, когато се знае и българсвинтъ обичай и когато 
става явно, че той идзи едвали ие по-добрВ ибкои отъ ний-старитЕ 


9) Срв. СОБАН. кн. ТУ, У1 и ХТУ. 

3) Вж. сгрдиати вв К. УУ. Пажов, ТБе Мойего Сагойуа! ш ТЪгасе що (Ве Си 0 
оцувив“, Хопгпа! оЕ НеПет(с Вид!ев ХХУТ (1906), 191 ит. Сра. Г. Квдаровъ, ц. стат. 
въ Пер. Санс, ГУШ (1997), 454. 
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черти на общитЬ игри, !) ние можемъ да си съсгавимъ още по-правилна 
прдстава за широкото въздбйствие на древния култъ върху старото 
населенис между Егейско и Черно море, който не зявъснЪва да се 
прбдиде по на другитв послъшни обитатедя: толкова голбма е била 
заразителната сила на едянъ дохристиапски обредъ, осжденъ отъ черко- 
вата, п тъй неусбтно е могъль той да се приспособи къмъ мирогледа и 
жизненитЪ интереси на едно земледблско население съ патриархални 
прави, -- Трббва да кажемъ, обаче, тутакси, “а да избЪгнемъ лишни 
недоразумбния, че би било погръшно да свеждаме изц ло съврвменната: 
карнаваляа, практика къмъ единъ единственъ праздникъ па древностьта. 
Въ дъйствителность и дпетииятъ обичай е тъй усложненъ съ елемепти, 
придошди отъ разни страни, Както е вече дохристиансвиятъ тракийско- 
гръцки, и смвшенисто, което се наблюдава въ по-вечето народни вЪр- 
взания и обичпи, не ни позволява да се задоволяваме съ прости линии 
па хипотетическото развитие, Така, пато допускаме генетическа връзка 
между пЪкогашиятЪ Диопясия, отвърмили древната драма, и диешнитЪ 
кукери, ние пе искаме пи най-малко да прВнебрбгваме трудпостит6, 
който произтичатъ отъ постепенно никналия, съ участието и на други 
динчни форми, сиикретизъмъ на обичав у балканскотБ народи. Ала 
скецтицизмътъ па едпвъ Виламовицъ-Мьолендорфъ,2) който см та, че „би 
било чудо опазването на прЪдетапитБ (ХогвиЧен) на трагедията прЪзъ 
повече отъ двБ хилпдолбгия“, цЪли по-далечъ, отколкото е историчесви 
оправдато дв се съмиБваме. Въ дЪйствителность чудото се повтвра при 
пе единъ обредъ, останалъ въ диешиия фолклоръ отъ класическитБ 
язточци или Западни култопе, и консервативностъта на религиозно-маги- 
ческата практика при едипъ Германъ ла при нестинарятв но руса- 
лиитБ, -- сигурно прастари нЪща, -- е добра аналогия кавъ сл дитБ 
отъ култа на Диописа у дпешнитЕ балвански народи. Нашето обяс- 
пенне е пасочепо тъкмо къмъ това, да развищимъ по възможность 
най-прЪдпазливо сложната тъвань на обредно-поетичесвото прЪдание, 
содейки пепринудено, какъ и отгдв може да дойде сплитането. 

Една отъ отпряавнитБ точки е сигурно куатътъ на Дионисв.3) Този 
ботъ не с първоначално гръцки, а тракийски: дори името му (най-старо 


1) Само защото ме е зналгъ широкото разпростравение ц старипсвйн харавтеръ не 
пашия обичай въ Тракия, г. Кацвровъ можеше да твърди, че „българскилтъ обичай съставя 
само чвсть отъ много по-съдържвтедвян гръцки обичай“ (Пер. Сине. ГСХУШ, 458). Дпесъ това 
не може да се шодържа па онвой пзчанъ. Истинатв зали Отъ описвнята 00-г0р8. Не в 
првдъ и ХИ9воп, кагато пълъ оспова па собдвявята у Кацлрова мвсип, какво въ българсина 
опача  аипсувало тазвното, именно убийството па едного отъ кукеритЕ, Срав. стат. му въ 
Хеце Уабтйсиег Гог бач КТава. А |цегеци, г. Х1У, 1 ХХУПИ (191), 678, 

2) Хеше ХаргЬйсрег Гог Я. КПавв. А Фегецо, г. ХУ (1012), 472, 

2) Изобщо за Днонисв вж, |, РгеМег, СгтесЪ?вепо Мугво!ор?е“ 1 (1894), 659 ит.; 
Уоще и. Тигаетег, „юпувов“, Повсветв Тех! Кол дег ри есд. и. гот. Мубво!од!о Г 
(1884), 1029 вт.; Е. епогтвои, „ВяссНив“, и Аез (игагд, „Оюпума“, ОдгещВегр ес БавПо, 
с Чоппа га дез Ао ди вв Сгесд шев ес Кота! оев Г (1383), 591, И (1892), 280 ит,; 
Кега, „Пюдувоз“, Рашу-УЛввова, Цеа!- ЕосусторУй Те дег с1авв, А | огвищвъ 1 вв. 
(1906), 1010 ит.; Е, Вобде, Рвусв е? П. (1898, 1 вт.; 0. Старре, Ст! есъфясве Музво!о- 
кв ипЧ Вейл опадевс  ссе. Мицгреп 1906, 1407 г.; М. Р. ХИвноп, Сх!е съ! всве 
Рев(а уоп ге Ик. Вейет нов, Геогр 1906, 258 ит.; У. Е. НвиЧвоп, Рго!одошева 10 
1Ва Беийу оГ Сгеек Ве а топ.? Сатгдре 1908, 368 пт., 7. С. Егатег, ТВе Со1ден 
Нор Р. У,т. 1 (1913), + ит. 


98 М. Арнаудовъ 


я 


АМзмозов) звучи като гракийско и означава, споредъ духовитото тълкуване 
на Кречмера, „Зевсовъ синъ“, Аде у0906.1) Въ Тракия богътъ, както ни 
загатватъ Омиръ и Хердотъ, се чествувалъ съ оргиастически шествия, 
смисълътъ па които не е напълно ясснъ, тъй като другитв главни 
извори ги рисуватъ вече така, както тБ ставатъ по-късно въ самата 
Гърция, гдЕто култътъ е билъ обогатень съ доста мстии, по-стари 
или по-пови пр дстави.?) Възможно е въ образа на Диониса да се 
отразява животътъ въ природата, годишната сивна на възраждане и 
свбъжа растителность на пролбть съ зампране и смърть прЪзъ есепъта. 
Матологически говорено, ние имаме въ историята на бога може-би 
една отъ версиитЕ на борбата между лЪзо и зима, както и сиаятъ и 
други европейски народи: Дионисъ освобождава на продвть скованин 
жизненъ сокъ въ нВдрата на земята, а пр зъ есенъта бива падвитъ 
отъ бурит6, т. е. убитъ.2) Този мить, тая история зв бога, още твърдв 
рано бива възпроизведепа мимически, въ нпагледни обреди, съ омисъль 
да се използува нейната благодатна сила. Било че се цБли, -- кето 
се наподобява прВслвдването па бога, -- влизането въ самин богъ, 
единението съ него, ирихващапето отъ него, било че се има прбдъ 
вядъ съ религиознитБ церемопии едно магическо повлияване върху 
плодородието, всбкакъ, тракийци и гърци свързватъ органичесви в8- 
рата съ свещенодбйствията, сагата съ подражвтелното й изображение, 
и така възникпатъ редица обреди, като една отъ първоначалнитв и 
най-упорити съставни части па култа, способни да уцЪлВять дори 
тогава, когато отъ религия и митъ не ще остане нищо. У трн- 
кийцитЬ като че на пръвъ планъ стоятъ екстатичнитВ танци и 
шествия, опил нощни Фруш, които се извършвали злавно отъ жепи по 
високитЪ плашини, отъ поплонници на Диониса, жаждущи да се изпъл- 
нясъ отъ бога, ла достигнать до блаженпото самопнушение, че сж сами 
богътъ; у по-трезвенит гърци пъкъ се развива прЪдимно култътъ ни 
единъ Дионисъ плододавецъ и проумиожитель ив земнит блага, честву- 
ването на единъ богъ, който вече съ своето появяване става причина 
ла тече маЪко отъ зомята и нектарь отъ ичелитВ, и койго засвидвтел- 
ствува своето появяване тъкмо съ това, че поси пебесни дарове. ВЪроятпо 
и у травийцитв дионисопската оргиастига ще е гонила между друго 
цльта, да се упражни симпатическо влияние върху оплодавансто на 


9 Р. Кгевсъшег, Апв дег Апош!а 17 нт.: Ке нов За 4. Чевсв, дег 
Сг? ес! зсйеп БргасНе, 241. Кречмеръ смвта и майната па Днонуиса, Хера, за тракийско - 
фригайска богиня на земат, щомъ се довежда името # пъ връзцв съ впдогерм, веш, слав. 
земал, гръц, харой, сввскр. Кво, тат. Випив-Бощо. Срв. Ковсрегва Тех! Коп (1910), 065. 
„Не може да иза нмкакьо съмевнне, ОББжв Кречиеръ (ЕТо!е) 4 пос, 241), чс още за 
тракит  Диовясъ е битъ спвъ на Зевса н Семеле, т. е. ва вебето и ва земята“, 

3) Срв. за трввайския Дионисъ: В. Добруска, „Материали по археол. па Българин“, 
СПУ. ХУ1-ХУП (1900), 78 ит.; Г. И. Кацаровъ, увддъ къмъ Вакханкаи отъ Еврипядв, 
Пловдивъ 1903, 3--10. 

2) Срв. П. Сксиег, К|езцеге Бсрг! во ГУ (1913), 100, 254, 300. Но срв. възрв- 
жевието па П. у. УУНашотг-МоеПепйог6 Хепе ТаНгъйсЬег Г. д. К1авв, А16ег!. 
ХУ (1912), 472, копта си та за недовазаво съществуването п8 полобна мвтическа прУдстаза 
въ древна Гърпия. 
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пземвта и върху обилмето на посввъ, добитъкъ и хора,!) понеже тод родъ 
възрвния сж твърдв стари, има ги у иного пърпобитни народи, и надали 
тв сж ивщо отсетн? прибавено въмъ днешнатв прЪживбтици отъ диони- 
совия гръцко-грвкийски вултъ. 


Едно отъ ср дстватв, за увеждане евстатичнитв състояния, -- наредъ 
съ музиката, танеца, провикванията и дервишвитЪ въртения, -- е било 
и виното, “ЖенитЕ, които съ факли въ тъмнв нощь, облъчени съ дреха 
отъ лисичи Божи („басара“) и паметнати съ сърнешви пла козя кожа 
(„небрида“), гопятъ по иханината и „виждасъ“ бога, пиятъ свщевръмепно 
и вяно, чудната так течность, за който пе само се знве, че повисява 
духовното пиянство, но и за която се вЪрва, че е самиатъ богъ, изш 
неговата, кръвь,) както е той и въ дивитЕ животни, ще се сръщатъ по изта 
и бивалъ разежсвани сурови сь заби, "Ехотосв означава тъкмо „изаи- 
зане“ на душата отъ земното тБло и приобщаването и къмъ бога, вавто 
„ентуслазмиранъ“, Еудвоз, е оня, въ вогото влизв богътъ. А способъ 34, 
твкова. сливане е и разкжсоането и яденето (отъ страна на участвуващитЬ 
въ нраздника) на младитЕ козлета, т. п. фрхрове, тъй като се вВрва, 
че въ животнитБ е вавзълъ богъть, който сега, чрвзъ поглъщане на 
суровото месо, минувв и у хората?) Екстазата, бЪсътъ (като пзпълваве 
отъ бога), временната мания. св зпакъ на живБене въ бога, на изчозвапе 
на индивада въ бога, и тЬ св важенъ елементъ на култовата практика. 
Вино. тапци, флейти, викоое -- всичко трббва да извика опова повдаг- 
нато настроение, онова блаженно въодушевление, Ако поради оргиастич- 
питЕ викове женитЕ въ шествието, суътапи като кърмачкй и другарки 
на Диониса, се нар. менали (Мопуйдес, бЪснуващи) и вакханви (Вйжхол, 
ликуващи, > отъ гдвт0 иБкои извеждатъ името па Диописа, В4хухос: 
отъ тракийското 045» - ВЖ -- е046егу)) спор, дървенитЕ сждове или 
коритца, Аууо, който ноентъ съ себе си, за да пийтъ отъ тБхъ вино, 
тВ се пар. Дууа:, а богътъ Ахужо» Трбва, обаче изрично да подчер- 
твемъ, че пе с право миблието, какво Дпонисъ пронцвва въ Гърция 


1 Сря; АУ. 4рожау. Го Оги о о! Тгедейта, Саабндце 1910, 16, 50. 

ЯМ. КИввоп, Сг!сеъввсе Ревце хоп ге! двег Ведеитиод. Гара 1906, 260, 

У Е. Вовде, Рвусве? 1, 19 п Гетов, Ве Мибгав Ненга е, Гейрайд, 1904, 
97 ит. същватъ К1етое Всъгилео, Гети 1811, 465. 


“) Сабазий, фригийскиягъ богъ на природята и пемаедъявето, чийто главенъ атрибут. 
е змакта, еднали има иБщо обто съ Диониса; змиита у менвдитв е отиачазо чуждв 2в култа 
па Даопшса, и сбляжеймето межау дпата бога иастапни. по-късно, иваврио въ туавийскат 
и мвловзивтсаатв крайбръжии градосе. Срв. Новевегв Тех ком (1909), 259. Кожкото се 
отвася до етимологнлга ва грецикараицта форма Забжциц, тн е тъмна; задоволитезни обнс- 
шеовя ви са още апаеон. Всъжякъ, ако ноклошищитЕ се цар. Забос или Пабоко, ипе имаме 


гукъ аиалогия къмъ отаошението межу Ваххос и Ваххо. И. Пвепег, Обтзегоашео (1896), 
44 изпежда първонцищаното име 360: оти кор, ви, „Мигшеп, Бейби Бемодеп“, пъ връзва съ. 
оргвасталескотв шествйн на почитвтедиг!. 

») Срв. 0. Сепрре, Пе Муфвоодзневв Гега див Фев абтео 1898.-1905. 
Гора. 1908, 466 нт. В. Добрусвв (091У. ХУ-ХУП, 80) обърив випчяние па товв, че ста- 
рото гръцко пме во садоветВ 36 изтнскивне вли за пиеше випо, Дуубс, живве и двесъ у бъ- 
тврат  подъ формата ливъ въ Траввя, особепо нъ Изонаивско. Св. и Н. Геровъ, Ръчникъ 
П, 13: „Тинъ, Гозвмъ (дъ, въ който тжочнть гродю за явно“; Раковски, Показазецъ 
73. -- По въпросв, дяло името ва Диопвса, Атудоф, войто се срвща по иввов валоиси су 
пасъ, стоп въ връзка съ 2уубс. кавто допуска н Добруски, ож. УПввоп, ц. с. 278 цт. 
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заедно съ винодблието, както не е право и схващането да е билъ тоя 
богъ първоначалпо хат ЗЕоуту богъ на виното. НВщо общо съ чудния 
сокъ па гроздето Дионисъ отначало едвали има, щомъ за основатели 
на лозовата кузтура минаватъ у гърцотБ и други митични херои и щомъ 
пе тъвмо сходниятъ съ него у римляпитв Плрег се почита на праздни- 
цитВ, свързапи съ виното, а Юлпитеръ.!) 

Дионисъ, като богъ па растителностъ и оплодявапе, е у гърдитЕ 
и богъ нац фалуса; въ тържественитв шествия, усгройвани въ негова 
честь, КаБТО Та рисува напр. Плутархъ?) нли Аристофапъ,?) се носатъ 
и фалуси, пЪятъ се и фалпчески ивспи, оть които пикне споредъ 
Аристотеля“) гръццата комедия. Фалофорията състави особено сжществена, 
часть отъ церемониитВ на по-грубитв селски Дионисин, Аоубаа хот 
2щеобе, првзднувани прЪзъ м, декември. Тогаша. естествепата емблема 
па бога, фалусътъ, се носи прВзъ сБитбитБ въ полето, за да се изпроси, 
както добрБ тълкува Нилсонъ,) плодорддне за атинската земв. Когато 
по-късно се изобразяшатъ чрвзъ костюмиранп лица и чрвзъ маски сати- 
ритБ, силепитв, менадитБ и другитВ демопичесви сжщества отъ свитали. 
на бога, не зипсува ни фигурата на фалофора, съ начернено зице. Пгра- 
читБ съ привързани фалуси въ атическата комедил прЪдставятъ оплоди- 
телната сила на бога или на другаритЕ му, и въ това отношение тВ 
продължаватъ навврно една стара ирбдстава за магическото зиачепие 
на религиозната игра, Тракийскиягъ обредъ би трЪбвато да се постали 
така паредъ съ ония церемонии ва първобитнитЪ племена, гдБто демони, 
застдпени отъ голи мжже въ фалическо състояние, вършалъ символически 
дВвИствии и движения, що цВаять дА изпрослгъ дъждъ и плодородне.8) 
Щомъ богоне и демони оплодяватъ земята чрЪъзъ половъ актъ, необхо- 
димо е и празднивътъ имъ, като земпа проекция и прбдставяне на мита 
отъ Хората, да знае фаличесвитЬ игри, които ще способствувотъ за оби- 
дпето на очакваната растителность, Или, ако не се изхожда отъ никакъвъ 
митъ, обредътъ използува прЪко, като симпатичесво влияние върху при- 
родата, онан енергия, що е присжща па фаличесвитБ танци. 

Въ това отношение, и съ огледъ къмъ пацищ куверсви обичай 
на орането, твърдБ интересна ое явява сцената, изобразена на едпа 


1) Кего, у Рашу-УЛввожа, Веа!епсусгорафе У, 1019; К. КогсВег, Ос ваКга!6 
Вейешшов дез Уезпев 11 АШегтит, СЧевеп 1910, 88; Евг. Когаровъ, „Цудтъ фетишей, 
расте! п животнмхъ въ древвей Греши“, Журяалъ М-ва Нар. Просв щен!я, 
1912, октибрь, 460 кт.- 

1) Пе сор4 и. уй, 8. 

2) Ахарияни. 

2 Поетика, га. 1У. 

9 М. Хиввоп, Всайта де ПгопувИз а:Не!з. ГипЧае 1900, 102, - Фукаръ двна 
друго едно обяснение, което пе задоволява. Спор. вего фалофорията база далечно ехо отъ 
сгипетецих митъ за бракосъчетанието па Озирисъ ш Изпи“ъ, който митъ гърцитЬ прЪдста- 
нитъ въ съкратенъ обичай, безъ да разбаратъ църпошачалнатв идея, що го поражда. Г. 
Кошап, Пе соце де Отопувов еп А!114це, 71 вт., 80. 

4) Срв. Н. Овепег, Ке пеге БсвгИсеп ТУ, 424; К. Ргеивв, Агсъту Гог АойЩго- 
рогове 1 1903), 128, и С!оБив ЪХХХУГ (1904), 356; н момтв „Студви- 1, СПБАН. ГУ 
(1912), 68. Къжъ тсорвята на Ргепъз, Моше ХангЬцсвег Г. 4. Кзкв. АШегцт ХУШ 
(1906), 161 вт. за демоноческо потекло па трагединга, вщ. крутичсскит ба Бжви па А. 
Оегепов, К!езпе Всъг Нео, 432. 488. 
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древна ваза въ флорентийскин музей) Това сж собетвено двБ сдени 
съ сходно съдържание. Едната прЪдставя шесть гОли маже, КОИТО 
ша лБво рамо носятъ одинъ уредъ подобенъ на орало; върху този 
уредъ е изправенъ единъ корместъ мажъ, съ бръшлянови вЪйки въ 
ржцЬ. Другата прЪдставн осемъ такива мъже, итон съ впрнати фалуси, 
п върху „оралото“, което тв поситъ, сдинъ косматъ и брадатъ сатиръ, 
прБгърбенъ п яхнатъ отъ едно човче, Боето го муши съ остенъ и поси 
рогъ за пиене, Дитерихъ 6Б паклопенъ да пиждва въ уреда не само 
фалусъ, -- Боето сочи ввровтпо, -- но и орало; и въ такъвъ случай 
тап ваза съ диочисовски сюжсть би била хубава успоредица къмъ тъж- 
дестито нз думитЬ за сЪяне-оране и оплодяване въ старогръцки езикъ: 
зпвбду. Ярош одначаватъ не само сбитбв и оране, но и раждапе вн 
хора.?) Ала правата иявкъ теоряя досЪъжно честото сходство на прЕд- 
сгавитв за плодородие па земята и съвокупление на хората у първо- 
битнитЕ или ранинтв вултурви народи едвали е тувъ намвсто, щомъ“ 
е по-ввроатпо обяснението на Нилсопъ) поето вижда въ сценитЕ 
изображение па извъстния дионисовъ корабъ, както св го НОСИЛИ -- 
а пе возили първоивчално ст мачтата (не орвло!), на който стоять 
дпописовекп демони и висятъ въжата, Фалическиятъ култъ, фалагогиита 
е вложена тукъ въ одиа процеси, която изобразава дохаждането на 
дога ирвзъ хорето, н не обредното засбване, 


Тоя корабъ пи отвежда къмъ атииския праздникъ въ честъ на 
Длописа, нареченъ споредъ вр мето, когато става, "Аудеотура.) Той 
започва на 11 или 12 антестери (февруари) и трае три дни. Пър- 
виятъ день се нар. Шифобра: т. с. отваряне бъчвитЬ съ новото вино; 
вториятъ Хе: надпиване отъ 206, сЖдь до три литри; а третиатъ 
Хутро:: принасяне жертва въ гърнета, хотроц, за душитЪ на умрЪзатЬ. 
Праздпикътъ, свързанъ съ шумна шествия и веселби, е извбстенъ не 
само въ Атина и Атика; той бива занесенъ навредъ, гдВто се посел- 
ватъ подвижиитЕ йойници по крайбръжията на Егейско море, въ Тракия 


) Вж. репродукпилта у А. Оеескр, Мошрег Еге, атращ 1906, 107- 108. 
Сря. нес, Муйег Егде, 46, 107. 

3) Срв. МИквоо, г есъ | нсве Какце топ ге Нд. Ведвитипв, 264 

4 Сри, за Антестериктъ М. Р. ХПъвоп, Бройта де Озопув Ив Ат сти, Глидве 
1909: ?. Кошсат, Те сине де О7ошувов еп А Ццие. Рагь 190; 3. Е. Наглвош, 
Тготедотепа, тл. 1. Е 

Различаватъ се обикионени (сайдъ изслъдввшето па НаескЬ въ АБВ. дег. Пегниег 
Акад. за 1816517 г. 47 ит. К1. Вспгицеп УМ, 05 вт.) четври дионисовски праздници 
въ Атинв: 1. Майки изи селски Дионисий, иравеви ирбвъ м. посейдеопъ (декемарай); 
2. Лепин (Афуа) ирбпъ мусецъ гамелнашъ ниудрий, които сж градско продъзжение цд 
пъркитЪ; 3. Автестерив пваъ м. феврушрий ; и 4. Гол ми ваш Градски Диописив (Момфонг. 
пачада, 14. До дата:) въ м, слафеболмонь (мартъ), сзинсциятъ пролвтгнъ праздвовъ въ чест 
на Двониси отъ Езевтере, нито ствту е болв прйнессид още мъ У1 авкъ въ Атина. Като 
с9 ирвнася ежегодно съ тържестисина прошесиа (пере) увай статуи па Зобувасд “Едауджране 
гъмъ града, на 9 езн еболмош стаматъ състезввилта па кицзиниит4. хорове и на поетит, 
съ тхлит цовтичесво-мучиквзив кохпозиции. На 10 чисао се орбдстазтъ помедии, па 
118 с. м. -- трагедии, и тин дон образуватъ върхв на празлика. Го ад въ Атина се 
стичагъ отъ близо по дадечъ свидители нв ситусвапма, шрит| и весозбит; тотдив се 
увадаватъ и пагради за отличичат8 се гражданв. Срв. Г. Ресет, Сиесщясве Мъчво- 
Товте+ 1, бо9 нт.; Кего, Ковсбеге Пеж! кош У, 1021 ит.; 7. Спагй, РагешБегр-ЗадНо. 
Пс(Топца ге П, 285 нг. 
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и въ Мала-Азия. Отъ подробноститв на обичан, не всички още еднакво 
уяснени, ще изтъкнемъ тувъ само слЪъднит?, 

Дионисъ се прбдстевя, че иде на пролвтъ првзъ морето, за това 
въ шествието има единъ корабъ, возенъ на кола, гавто стои самъ 
богътъ, прЪдставенъ отъ маскиранъ човвкъ въ ролята му и окржженъ 
отъ свитвта си, тийзътъ на сатири ни силени, прВдстввени пакъ отъ 
пъстро костюмирани хора. Мачтата на кораба е обхваната отъ лоза съ 
гроздове, увбнчаниятъ съ бръшлннъ богь държи рогъ за пиене.!) Тази 
драмалическа прдстава за епифанията на Диониса е общойонийска, тя 
живве доста дълго, и дорп въ врЪмето на АптопиитЕ ежегодно въ 
Смириа, првзъ м, антестери, е билъ возБнъ въ врвме на шествието 
сдивъ корабъ, посейка бога,?) Дионисъ се мпсли дошелъ прВзъ нощьта, 
да се лви ва своитв почитатели и да донесе Олагодатъта на пролвтъта. 
Така ще с било и въ Атипа, спор. запазенитв изображенил на вази. 
Обичаятъ да се вози образъ или симводъ па бога въ корабъ не се ограни- 
чава само въ пулта на Диониса, пего срвщаме и при праздийцитВ на, 
Атпва, при което въ послЪъдния Случай корабътъ може да бъде символь 
на оралото, щомъ Атина наистина с покровителка на земледвлисто.3) 

При АптестериитЕ корабътъ се обяснява по-друго яче, ВмВсто да 
се прпемв за отправна точка на обреда единъ митъ, -- МИТЪТЬ 34, 
дохождането на Диониса, съ благата на културата, къмъ брВговетв на 
Гърция (което въ същность е само легепдарно тълкуване на самия 
обичай), -- би могло да се вземе въ внимание тържественото отаочване на 
мореплаването пр зъ м. февруари, въ едно врвме, когато се праздну- 
патъ АптестериитЕ. „Понеже епифанията на пролвтния богъ Диописъ, 
мисли Нилсопъй) съвийда съ началото на корабоплаването, богътъ се 
прЪдставя и изобразлва като пристигналъ на корабъ, за който се раз- 
правятъ всвкакви басни отъ исгоринта па бога, Така неговиятъ празд- 
никъ и неговиятъ корабъ освещаватъ подкичването ва корабоплаването“. 

Като прослбдява развоя па дпописовин корабъ върху кола, саггив 
паха!в, отъ най-древно врбме и като сочи какъ дори до ср дата на 
ХУШ вЪкъ въ Римъ е имало обичай да се прави кола като корабъ, 
въ която се возятъ жени, Узецеръ иска да изведе романското име на 
обичая, итал. саглеуае, наи сагпоуа|е, фрапц, испан, португ. сагпала!, 
тъкмо отъ тая сжществена черта на праздиичпото пествие.5) НесъмнВно, 


) М. МПявоп, Сг!есъ все Кевге уоп ге в. Вейецгипр, 268. 

2) Дюбопитсиъ прямвръ з8 съорвмения потобна прЪдстапа дава епифаиията па Исуса 
у търцитЪ: вечеръта срЪщу Богоявление, Нопа-годана или Коледа дЪъцата правятъ изкуспо 
отъ дърво пам отъ картошцъ корабъ н го носятъ па дървета или ва ржив съ себе си; той 
има куминъ и издова димъ, ватрв н по пега сввтатъ инижни фенери. Обичаятъ, споредъ 
Поазвтисъ, е стазазъ първовачалпо само ва Богоявление, отъ когвто, като се света водата, 
хоряцит Е, сивтатъ, че отпочва корабипаппането. Срв. описвинлта ва А. Вичск в на Поди- 
тисъ, ит. у Егпв бсвий:, Ко!саБегегащипдеп Сенвеп 1909, 93, 120. Въ Манедония 
(рмафиъ! се парва, те най-добрв било да се тръгва па чужбина или да се вапочиа цопа 
работв сабшъ Водиця „от кога ке се кърстат водата“. М. Цвпепяопъ, СФНУ. 1, 78. 

3) Срв, Н. Пзелег, Ое Брос Повавдес. Вопа, 1804, 125. 

4) М, КиИввоп, ъ бопувов на 8698“, Агсв? 7 Г. ВеНа?овзу зз ХТ 11909), 890 пт. 

5) И. Овелег, Оте Втдъб а Ънареп, 190, гдБго е узвааио и на КогНшк, ат. -- 
тошао. ХУбгеегБусв (1891), 177 
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той пе знае да посочи, „по кой пжть гръцкинть обичай е достигналъ 
въ Римъ и въ Италия“, и това дава основание за друга етимолози, да 
се връщатъ отпово къмъ старото тълкуване!) отъ сагпе-уа!е („прощавай 
месой), шли да првдлагатъ като вБровтно едпо сагпе-1суаге („отвазъ отъ 
месо, вдигане месото“), за косто въ срВднолатински стои сагце еуал, 
сагос Теа шт и пр. у По Сапве”) Ала пека водпага добаоимъ: дори 
ако се присме тълкуването на Узенера, павъ не трЪбва да се мисла, 
че карнавалътъ въ южнитв и сЪвернитв страни па западна Европа 
възлиза единствено въмъ култа на Дионлса, тъй като подобенъ корабъ 
се зизе и въ мистериит на Озириса, минали около Р. Хр. отъ Еги- 
петъ въ Европа н станали твърдв популярни въ древвия Римъ.з) 


На вторил день па праздпика въ Атипа жената на врхоптв-цврь 
принасл жертва на бога, и тая жертва става отъ името на града. При 
това жертвата е тайна з4, всички, никой не влиза въ самия храмъ, 
осабпъ царицата, ЗазМууж, и само тя извършва обреда, „споредъ както 
е завъщавно отъ прадъдатЕ“. Осповавайки се па единъ пасажъ оТЪ 
Аристотелевата Полития (Ш. 5) и на други стари свидфселства 
каквото тия па Демостена, Нилсопъ прпема, че думитБ на поса дпия, 
какво жената па архопта Еед69а сф Аоубзфр уоут, се отпасяли до 
истипеко бракосъчетапие между прЪдставителката на градв и богъ Дио- 
ниса.) Мисъ Харисонъ допуска възможностъта, богътъ, мисленъ често 
като бикъ, да е прЪдставепъ при тал свещепна сватба (рев у8нов) 
именно отъ бикъ, т. е. отъ човвкъ, що носи бича глава,) и Фрезъръ указва, 
както на аналогачнитБ египетски обреди, гдвто свещевнитв животни 
се авяватъ прЪдставени отъ маже и жени, що носятъ тВхнитЪ маски 


) Е. Оиг, Евут. МУ бгбегЪцсв дег гот. бргасЬег 1П, 18. 

3) С. Мепо. „Ше гопвовс ред Вепеппопреп дев Евасъда“, Мбтъег ипй басрец 11 
88 зт., 90, 

2) Проежайки, накво вмето каршавазъ иде отъ свггов пахаНв, А. Оехелсъ, Ке! пе 
Зее) Гьео (1911), 405, 437, обръща пнимание вя процесвитв въ зестъ на богаяя Изасъ, 
държани пъ кариавааенъ стизъ, дойта сд се празбзи въ Римъ в нъ римскат провинции, 
Особено питересепъ е момептътъ, когато съ миаго церемонии се спуска въ морето „вора- 
бътъ па Изисъч. Това спусдвив е зпажъ 1в подлачавието на ворабоплавннето, сорбно прЪъ 
зимата: визендрътъ отбваЗзва тоя прдадпикъ като Хауйдйит 1868, па 5 мартъ. „Очевидно, 
казва Дитерихъ, въ топа сълетавие огъ маскено шестяце п една кола съ корабъ, кавто тя 
възввставв явога сиифаниятв на Диовиса, с потевлото ша ибмежил карийвалъ“. Възмож- 
постъта 38 прВпасяне ложа толкопв по баиза, пе Илисъ е била почитана п въ областитв по 
Гейкъ. Сано че, въ висимость отъ подвижния Пеликдопъ и свърланятв съ него пости, 
пряздивкътъ се откасва отъ иВкогашивта си постоянпа дата нъ каленларя. По опясанието 
тв. Терешгияо, въ изкан крайовни пв Русия (Архаиаскъ и Сибнръ) въ пръме ид Масля- 
вица по улицит  гозбав гоабмъ корнбъ, съ платна и асичви уреди, поставепъ ив пЪволко 
свързани шейцм в почени отъ 20 копе; въ него седло скоморохи, „меча“, „госпожа Мас- 
завица“ и др. Додато А. Потебпя, О миоичесвомъ зивченти и Ъкотормхъ обра- 
довъ в пой ри, 191 #г., довежда този корабъ въ пръзна съ римсвил квриввазенъ корабъ 
на Изида, Вс. Мизагръ, Руссвал масалашия и аападпо-евролейск! й варна- 
вдДдЪ, 40, подържа изказвпото отъ Терещенко пръдположенве, че тувъ се пасе ва яЗщо 
по пово, имейпо за заемка отъ сяропейскил Звпядъ, по примЪра ив овя москвараденъ корабъ, 
койта прави въ ХУПГ в., но пррме на карнйпазя, Петъръ Пелики въ Москва. Усамотепиета 
а отдалеченнсто на ойицал като че оправзвва второто прЪдположенве 14 ценародекъ и 
съврЪмененъ характеуъ ня коршбното шествие. 

9 М. кво, Вимдта де Отопув в Аснств, 116. 
У 9. Е. Няггвоп, Рго!одотопа Та (ие Вспду о Пгееш Вейдтоп, 537. 
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(крави, соколи, крокодили), така и на гръцкага легенда за Мипотавра, 
гдъто майка му Пасифае свщо има връзки съ единъ богъ-бивъ.!) Но 
не е изключена и възможностъта, като въплощение на Бога, поврови- 
тель на града, да се пвава, самиятъ Зоучи ВосАебс, държаиниятъ глава, 
и тъкмо той да извършва онал соусйа съ царицата, олицетворение 
на божествепата невЪста.?) Допусвайви това или друго засткпничество 
на бога, ибма съмн ние брачниятъ автъ трЪбва да се схваща ВТО 
свещеподБйствие отъ старо врЪме, което означава съедпнение (сбрмесс 
у Аристотеля) на бога-плододавецъ съ мЪстото на тържеството: то е, 
бихме казали, кулговва мвгил за плодородие и благодать на цлата 
пбАц.) Доволко актъть е съвсбмъ редяпа сцена, както вЪрвагъ Нид- 
сонъ, Ферло и Фревъръй) или доколко се касае само за просто симво- 
лическо дбйствие, както приема Фукаръ9) остава въщросъ, рЪшепието 
па който не може да промвни гледището ни върху сжщностъта на 
обреда, ИенитЕ въ Елисъ, празднувайки епифанията па Даониса като 
пир дставителки на общината, призоваватъ бога да ги оплоди,9) при 
което тукъ, вакто и навредъ при цдиописовигв тържества, участвуватъ 
само жени, мжжетв ск изключени, и при пощнитЪ оргии пЪма никакви 
безпвтства,?) Свещенпиятъ бравъ почива тъкмо върху првдставата за 
общуване съ невидимия богъ, той е мистическо любовно единепие именпо 
съ него, в не съ земпи мяже и не по силата на груби инстинкти. 


За праддника въ Атина се знае още, че наблизо до двореца, пар. 
ВоцхбАвоу („говедарникъ“), войто се намира въ подножието па Акрополъ, 
ставало обредното оране: Дионисъ минува, именно, за богъ на земледф- 
лието и за тавъвъ, що пръвъ впрегналъ волове въ оралото, теглено 
по-рвно съ ржцв. Може би при тоя случай богътъ, пръдставепъ като бикъ 
при брака, се е явявалъ да вземе участие въ оравето като исгински бисъ, 
или каго човвкъ, прЪоблъченъ въ бича кожв.8) Обредътъ не само ще е 
прагматизиралъ мита, но ще е дохождалъ ин като ново култово прило- 
жение па прастария гръцки обичай, да се впрбга бикъ при праздпика 


2) 1. с. Егазег, ГесЕигев оп (Не ваг!у Н!в(огу оЕ Бе КТ пав!?р, 174. 

») 1. С. Егагег, Песептей, д. м.; тапа и К. Еерие, Пе Ки! |зспе Кецвс Вей“, 
Стеввеп, П, 90, 

1, Тувъ ние се натъвовме на една прЪхствоп, войто са родфе патрашно съ всеобщо 
извъстазта у първобитяи ноу дрепвя ввроди вЪра, какшю цвръть е отговоренъ за здравето 
ня населешпето в за плодородшто на страпата, ми вко той пзвърша нВкой гр жъ, това, 
довосва псичви подвапаци. Бо естъта на царя у аспропапиловцитЕ папр. носи нещастие па 
аблата държава, ти се тъзкупа като гифвъ и8 богопет8, оттамъ и зан голйча литери 
тура отъ очистатезнв мозвтви аа царя. М. Хаявигот, Пе Кейв ?оп ВабуГон?епа под 
Авяут1еля. СЦевзеп 1902, 300. У н кои африкапска народи царьтъ се правна сжщо отго- 
порейъ зи добро в зл0 пъ етраивта, затова бива сивияванъ щомъ се яви безплодие, засуха 
или друга напзсть. Г, С. Кгахег, ТЪе Со! деп Вочв, Г. 1, >. Г, 853 и равв. Гая пръяка 
между царе и сили въ првродата давв може-бв основапве я зя атинския обредъ, при което 
тпърд в естествено вмбсто царя взпъква съпругата му. 

4) МИядоо, Въпдта, 118: Еебте, ц. +. С. Ехатег, Ге Со!деп Попв, Р. 1, 
+. И (1918), 136. 

з Г. Еопсаг, Ге Съ! ве де Поп воя ео Аз ?4ие, 129. 

и Теепсъ, Ктое Магргав! в огат?а, 127. 
3 Е. Ееъпе, Ки! 1асВе КешасЪрей, 115. 
#) Спи. Г. 6. Егахег, Тре Со еп Вопа!, Р. У, ч. 1.6, 31. 
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па орането, повтарянъ като свещено дБИствие всбка година, съ цль 
да се оплоди земята. Дитерихъ е наклонепъ да смЪта, че оплодяването 
настапва вече чрвзъ поренето на земята съ оралото фалусъ.1) Но по- 
вБроятно е обяснението, което не вижда тукъ никакъвъ симво.лически 
сойщв.?) Въ такъвъ случай съ древнил обредъ бвхме могли да сравпявамс 
съвръменния звпадноевропейски, малоруски лли ромънски обичай, г) да 
се носп по Коледа отъ момцитв плугъ и да се оре по къщитБ мими- 
чески съ пего, като се ивятъ и ивспя. които явно увазватъ па благо- 


пожелания за обилие и плодородие. 

Ще помецемъ пай-сстнв и това, че дпитЪ, пръзъ които става 
праздникъгъ, минуватъ 38 ражро Зибро, „печисти дни“4) Тогава не се 
работи пищо, дори хражоветв сж затворепи; тогава излизатъ на свЪглина 
и се разхожддтъ по улицитЪ душитЬ на умрЪлит, и 34, дв се прЪдпй- 
затъ отъ тВхъ, особено отъ лошитЕ духове, суевбрнитЕ дъвчатъ листата 
па растението р9руов, които проозждатъ злото, пли мажатъ портитБ си 
съ катрапъ. Па собстпепитЬ покойници сЪмейството принася жертва, 
като прилива гробове в нмъ и имъ оставп въ гърпета Жито и плодове 
За храна) а на край ги подкани да си идатъ: „драйв, хлреб, сбит" 
бамъзттрия“ (идете сп, души, свършиха се антестеряит), както се 
подканватъ па оттегляне, по иЪкога доста певбжливо. духбиетв- повойпици 
у римлянитъ и у други народи, слбдъ Бато св гощавани.9) Дионисъ, 
именно, е водачъ ня душитЬ; той е прЪбивавалъ въ царсгвото нмъ, въ 
подземпия свБтъ, затова носи имена (Ййхурво:, ХохтМмос, Поойойттв), които 
иматъ отношепие въмъ адн. Такъвъ е той още въ тракийската религия, 
и тъмвиятъ му образъ на господарь на душитЬ п духоветБ се очува и 
по-късно въ нЪкои локални гръцки култове, гадвто пе се е наложилъ 
съвбънъ по-повиятъ, Опитомепъ образъ на нЪжпия богъ на виното. 
Еппфанията па бога, периодически празднувана съ нощни оргии, означавн 


ЗА. Орпемсв, Мойве Еге 50, 78, 97, 107. -- Мвого по-дойрв подхожда въмъ. 
сезата пв Дитервха мнгичесвото лфдунан" у насъ чр зъ „заоравапе” в „разораване“, Жена, 
която пе трЪбва да ражда прЪждеврфмепцо, „лаорана“, вато се ор6 съ пожъ земата. 
обоза трудната, отъ я8спо па зЕвп, три пати. Кога дойде вр но дя ражда, жената трЪбва. 
за се „разарс“, защото инввъ ибждло за роди. Рачоранавето Става павъ ката се оре три 
пкти, но сега отъ зМво на авсно. Срв. обичвя въ Неврокопско, СбНУ. ЖП, 151. Ката магочесео» 
отстрапение ив зошитВ духове, на демопичесватв влилнил пъкъ трЕбев да се стиаща 
обиявятъ на римланитЪ ла пранатъ съ жса8о вратъ на земита около дйтето, или крягъ 
около нивата си. Сри. за тия крагове ). Ясвейеййокиг, Пав зе Пусг:гегеопйсе Ниъви- 
ор?ег 114, 24 ит. 

34 Кгагстг, Тре По!деп Вопи!, Р. У, з. 11. 381. 

» Сра. АМ. Маловагф, АУа 4 -пой Рейфкойн:ст, 568, н1.; 4. С. Егагег, ТЪе Фо!4со 
Воиди, Р. 1. у. П, 325 пт.) А, Веселокский, Разискан!я ХГ-Х, ИЗ пт. 

4) К. Нове, Рвусне 1, 267; 1. Е. Нагенап, РтоТедотапа, 39; Р. Копсат, Тьс 
Сийе де Ртомувов, 122, 

») Успоредица въмъ тпи гощавки въ убърз обралупатъ диешшит6 русви (и български 
обичам па звлушиица, да се отлпяв или отсилпа па мснта отъ ядепето, ва душат6. Сив. 0. 
Зеъгайег, Нед Пех хоп дег 1 пдокего. А сегбитеКипдси, 33, 

Пиз римзянит се кал въ такъвъ случай: „Мапев ехце райегщи ; у ппдивцит!: 
„Идете си, драги рИдтав, по стврит тапастпеци пжтища ; дайте пя тужъ богатстяо и щастие“; 
т старитЕ рутепи: „Един, ЪПнеЦв, аойове, Ие Готвз, Ис (огав!“; у пелвкорусатв: „Нлахте 
и пихте, отает сега въ къща т. пн. 0. Зсбгайог, ПедПех! коз», 82--83. Срв, ш 
зитературятв, 7 Е. Кагарозъ, въ Вопросъм теор!и п псвх. творчества, 
ред. Б.А. Лезинъ, н: “и! Харшковъ 1911. 408. 
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тъкмо дохождането му отъ мъртвото царство въ сввта на живитВ. Богътъ 
на плодородието и на възкръсналия на пролвть животъ е сжщевр вменно 
и богъ на подземиит духове, ето защо животнитв-играчи около него, 
мислечи като фалически демони на плодороднето, могатъ да бждатъ 
тъждествени Съ луховет!-демони, съ душитв на умрблитВ.!) 


п 


Неца се върнемъ къмъ нашитБ кукери. 

ГолБмото отдалечение по врбме между съврБмепенъ обичай и древенъ 
праздникт не позволява да се ирвхвърля н Ъкакъвъ прЪвъ мостъ, който 
би ни довелъ дезъ заобикалки, и безъ огледъ къмъ други сродни обичаи, 
отъ дионисовската церемония къмъ карнавала на Сирница. Отъ напрЬжт 
ние очакваме значителни различпа, обусловени отъ наствцилитВ между 
това култури п етнически промбпи, и допускаме забравена, неотбблзани 
религидзно-обредни етапи. Ако трЪбва. да, се очудваме въ случая на нбщо, 
то е не па дипсала на материали, които биха освътлали ясно птя па 
развитието отъ най-старо врЪме до сега, колкото изобщо на възможностъта 
да утраятъ, маваръ п толкова прЪправени, редица важни елементи 
на дионисовската паптомима. Изввстна е, обвче, съпротивителната сила на, 
обреда, -- много по-голбма, отколкото тан на мита. -- както и ревностната, 
проповвдь па черковнитЕ отци, които съ възмущение сж гледали какъ 
афоресанитЕ сзически праздници, прикрвиени нъкавъ къмъ християнския 
палендарь, продължаватъ да се радватъ на народната привързаност, бидейки 
вече постическа и забавна старина или прость магическо-завлинателенъ 
обичай, свързапъ съ земледвлская битъ, Въ 62 ванопъ на У1 веселенски 
съборъ въ Париградъ (680 г.) изричио се признава, че е жива още въ 
гръко-римския св тъ паметьга за Диониса и че все още продължава 
праздоуването му оть маскирани и облЪчени въ кожи хора, които носятъ 
фалуси, багрятъ си лицето, възпройзпеждатъ мимически винобермата, и 
танцуватъ бБсно, Славансвата Кормчан, по ракописъ отъ 1282 г., каго 
прЪдава заирбщението на оня съборъ да, пе се праздпува деньть на Диониса, 
отъждествявапь съ римскитБ Брумалии, съдържа и това тълкуване на 
Зонара къмъ сжщии капонъ: „Вроумъ бо порекло юсть Дуонисово.., 
(Светитв отци) не поява фваютъ моужемъ облачитеса въ женьскъи ризъ, 
пи женамъ въ моужьскъив, цеже творать ив праздъьнивн Динисове плад- 
шюще, пи лиць же косматъхъ възлагати на сл, ни козлихъ, ви сатоуръ- 
скихъ, косматаш лица оубо соуть на пороугание иВкъмъ оухъщрева, 
возльа же пвко жалостъьна и па плачь подвизагоще, сатоурьсваа же 
Донисовъ праздникъ твордще бьдхоу“.?) Че БрумазпитЬ и ДионисиитЕ, 
за който е дума, ставатъ посръдъ зима, а не рано на пролбть, пЪма 
за насъ зпачение, кога говоримъ 38 кукерскитЕ игри и з8 тВхния 
вЪроятенъ прототипъ, АнтестернитЕ, тъй като пе е необходимо да извеж- 


) Е. Конде, Рвуспе? П, 18, 46; А. Мепепси, К!егше Зсъг тел, 421, 464. 
3) Срв. А. Весетооск!!, Ралисганил въ области русекаго дужовяаго стихп, 
УЪ-Х 1888), 98. 
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двме всичко въ кунерсвитБ игри тъкмо отъ пръдироавтиия дрепевъ 
проздникъ, и достатъчно е, ако изобщо днешниятъ обичай показва родство 
съ дпописовия цикълъ игри, били тВ на есень, првзъ зимата или на 
пролЪть, Познато е, какъ пародкага обредность пе само смвсва праздници, 
раздичви по своя корепъ, но и прбпаса обичаи отъ сдна дата къмъ 
друга, по аналогия на осповпала иден или поради разбъркване па 
календарл още отъ момента, когато езичеството бива отстрапено офи- 
циално п прЪъживБлитЕ го обичан се прикрвпять произволно къмъ срод- 
питЪ ввтръшно или близкитБ хропологически христкански  праздници. 


Приликата между дпешнитВ кукерско-карнавалви игри и древвитВ 
Аптестерии се простира върху слйдиитЕ точви: 

1. ЕднитЕ и другитЕ ставатъ въ късва зима, въ ирфдпролЪтния 
сезонъ, именио на Сирната педбля (6 12 февруари), къмъ срЪдата 
ка, стария м. Ацтестери (11 --13 февруари). Този чисто външепъ моментъ 
има дотолкова значепие, доколкото христианскитЬ  заговъзни пръдъ 
Великия постъ даватъ твърдв сстествепъ поводъ за прикрбиване на 
езическия обичай, Сезъ да се мбни датата, Дори кота праздинкътъ и 
играта отминаватъ съ иБколко недбли по-назадо, къмъ края па депември 
и началото на Нова-година, пакъ по сащество пбма гозБма промбна, 
понеже периодъть отъ Рождесто Христово до пачалото па поститВ 
образува въ живота на парода и пъ неговата обредность одпо цБ0. 
Това е врЪмето на най-голбма слододиа, на пепрбкаснати угощенпия 
и веселби, на бозгрижие слбдъ тежкия аБтень и есепепъ трудъ, па 
радости въ сЪмейството ц вънъ отъ него, За всички български кранща 
важи това, що изшс стариятъ фолклористъ Кр. Стойчевъ за гр. Тетевепъ 
прбди 75 г. „Отъ Коледа до Вегики-заговбзни... градътъ ечеше и ехтЪше 
отъ песелби: годежи, сватби, гощавки на роднини, гощавви па кумци п 
кръстпици, хора, седбнки и пр., а пъкъ цВлага Сирпа-недъля 66 пепр - 
ккснатъ празднивъ“,!) Вукъ Караджичь казва за Сърбия, гавто обредейъ 
сезонъ, вБра и обичан се скождатъ толкова съ кашитЕ: „Ни у какво 
доба од године ъуди се у нас тако пе часте и не весели као уз месоеве 
и уз брелу педежу (от БожиВа до часиога поста), уедпо за то што су 
она ъуди шубеспосленщи, дер 1е стара фетиша сабрата, а зима не да 
наново доп пимита радити, а друго што меса и свакога другога мрса 
аи пиВа има доста. У то се врифеме зьуди павише и жене.. +?) Въ Руси 
седмицитЪ отъ 6 инуари до Масляница се наричатъ сватбени. Въ 
ХУ стол. мБсецитЕ апуари и фовруари се означаватъ въ лВтописитЕ 
като свадъби.2) Така коледнитв праздници могатъ да притеглять не 
само обочаитЪ, копто ставатъ па Сирпища или НА друга дата прЪди нея, 
но п по-далечни лраздищи съ сходия тенденция, каквото напр. руса- 


з Кр. Х. Стойчепъ, „Тетезеиски говоръ“, ОФПУ. ХХХ, 160. Срв. Д. Мариповъ, Жаоа, 


Старина Т, 66, 115. 
3) В. Карарик, Жанот и обичаи порода срискога, 17. Срв, М. Малнвезан 


Жовот ербд се.ъдка, 188. 
ч Вс. Мозлеръ, Еъсс. Масзаница и западно -езрап. каривта дъ. Москва 1884. 22, 


Сборникъ за Народни умотворсния н наролописъ, Книга ККП. 7 
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лийскитв пли сньовденсвитво пръзъ май и юни, Отмвстването не 
накърнява характера имъ, макаръ да поражда смбшения, и въ частния 
случай то не прЪчи да сближаваме съ древнитв праздпяци на Диониса 
както прЪдпролбтвитЕ февруарски, така и съвевмъ зимнитЕ декемврийски 
или януарски обичам у пасъ. 

2. Къмъ сжщностьта на праздника ни отвежда символическото 
свлючваце на бракъ, при което вм, Диониса, пръдставенъ отъ 
замвстникъ, и жената на архопта, въ нашия обичай се вЪстяватъ куверт. 
п кукерица, иди двойка, отъ годеникъ и годеница (по ибкжав и повече 
двойки), които биватъ вбичави по всички правила; поради това, въ маска- 
рада бива вмъкната и пародическата фигура, на „попа“, 

З. Древенъ и съврЪмененъ обичай еднакво зиаятъ фалагогията, 
и все съ еднакво пазначение, като магическо дБиствие за оплоднване 
п обилна жетва. Ако днесь кукерътъ и кукерицата симулиратъ изивстопъ 
актъ сънсвмъ безъ срамь и прбдъ всички, това се явява като пово 
успоредно развитие къмъ иБкогаланя свещенъ бракъ, при което за основа 
служи прастарата вЪра, позната у всички некултурпи пароди пу всички 
земледълски страни на Европа, кавно реалниятъ или външно паподобе- 
ниятъ со ив упражнява бласодатно влияние върху сБитби и плодородие.) 

4. По-нататъкъ, въ Атина бива изобразенъ драматически митътъ 
за убийството и възкръсването на Диочиса (Ликургъ прбсл два 
бога, и тоя търси прибвжище при Тетида, като се хвърля въ морето; 
или титаните нападатъ младия наслвднивъ на Зевса п го разсичатъ, 
въ видъ на бикъ, на парчета), съ пожоветв си. Това сгава по всВка, 
ввроятность, като се разсича тБлото на бога на 14 цжса отъ 14 титани 
и като се оживява то чрвзъ съединение на твзи кжсове стъ 14 све- 
щенни моми.?) Ако е позволено тукъ сближепие, бихме могли да съглеж- 
даме успоредица къмъ тБзи (едва загатнати отъ древвитв писатели) 
сцени въ кукерския обичай, да бжде повалянъ, зострълянъ или хвърленъ 
въ морето кукерътъ (по нЪйдВ, като сетибщна подставка, царьгъ). 
Скщото би могло да се подозира и въ разсчупването и раздаването 
ва хлвбъ отъ царя на събрания народъ, ако да не бБше по-близка 
чисто христианската символика, както и магическата прЪдстава, позната 
отъ толкова народни обичаи, за раздаване, посбйвапе и хвърляве храпа 
(сбме), като обредно приобщаване къмъ извъстна благодаль или кьмъ 
плодородие. Вевкакъ, че куверътъ бива убитъ и че послБ, чрвзъ чисто 


1) Вж. з6 тоза МУ. Мапапваг, У/а!9- ай Беки е. Вет 1876, т. Г 480 нт., 
я моитв Студии върху бълг, обреди и легенди, ч. 1, 69 ит. 

3) Сра, Р. Еоисаг!, Пе Сине де Г опуяоя еп А!!14пе, 142; ). С. Кгахег, Т.е 
бодеп Вошав, Р. У, х. 1, 32, - Н. Овепег, зъйойввацеп, 179-180, открива дна 
саон въ идй-дрепнитЪ саги ла смъртъта на Диописа: единъ отъ Витипид па проста смърть й 
оживввапе на бога, който слой се врежда най-кобрЕ въ митическин крагъ за борбата между 
зима и авто (- отъ тамъ и оБреднета на пафлагонийцият8, че прЪъзъ време па зимата Дно- 
вясъ е зързавъ, 8 на прод8ть бива развързанъ); и другъ, който трббив да припишемъ нА 
азкакието на твърдв старата гръцка колонязация по брАговет 6, за прЪстояваше па Двонисв 
въ морето, поряхн което въ хенн на снаята винфания той се поси като мъртавъ отъ моисто. 
та трЪбвв още на брбга дв зълочно съживбнапето му. 
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забавни ср Едства (появата на „1Бкарь“) той оживвва по скача, това 
може да образува, прЪкрасво прЪживЪлица отъ досвиия обредъ, бидейки 
само чрЪзъ пего най-добрБ мотивирано. Оплакването на бабата дохождв, 
като ново доцълиение въ духа на симулирания погребалепъ обредъ. 

5. Нева изтъвнемъ още, че въ това убийство и съживлване па 
Диописа нЪкои съглеждатъ и друга една първопачална пр дстава, извфстпа. 
отъ безброй древна мити и съврвмении обачав у векултуриитЕ пароди, 
именно жертвуването на човбшкия прбдставитель на житипя духъ, като 
се разкжса па части и се раздава месото му, или като се закопава то 
за оплодйване на сВитботЕ.:) Възвръсвапето, свързано Съ надожди за 
възобнова на растителностьта па пролБть, бива също изобразявано мими- 
чески, и ако обредното убийство извиква сълзи, ожишЪването означава 
радость за бидещето изобилие. При елевзипскитЬ мистерии, чието 
отношение къмъ наченкитЬ на трагедпята едвали може да се отрича. 
свщественото на обредната игра, па т. н. дроцеусу, е тъкмо прЪкодътъ 
отъ скръбь къмъ радость: плачъ за изчезналата Коре и тага на Дечс- 
теръ, послЪЬ ликуване, че с памврена. че е дошла загубената, При срЪдне- 
вЪковигБ. христйански мистерип ние се натъкваме пакъ па сжщатв 
перипетид отъ нощь къмъ свбтлина, отъ смърть къмъ жнвотъ, отъ уми- 
пране къмъ възкръсване.?) Когато дионисовата драма за жертвоприпошение 
па бога се прЪвърпе въ простъ карнавалъ. -- и това стапа, щомъ 
изчезне пррдишната вБра, -- религозната церемония, изгубила смисъла 
си, се попизява до проста комична игра, особепо поради пемотивирания 
вече ковтрастъ на скръбь и радость, обогатевъ постепешпо съ множество 
нови подробности.) 

6. Сравиявайки старо съ пово, къмъ танецв съ оръжия па куре- 
титБ или сатиритв около новородения Дионисъ-Загрей, съ цвль да го 
опазятъ отъ вражесвитБ титани, “) би могли дв притеглимъ въоржженитЪ 
кукери-харачари, която играятъ ролята на полиция. Разбира се. да се 
настойва на прБка генетическа връзка тувъ би брло твърдв сувло, 
иръдъ видъ па това, че подобни фигури, както и страшнитЪ маски, съ 
които се отпаждатъ ипакостиитБ демопически сжщества, ск нВщо твърд 
обикновено въ праздвицитв па мпого ндроди и не указватъ на единъ 
сдинственъ култъ. 

7. Ала все пакъ кукери и сатири показвать доста сходиц черти, 
за. да пе бжде случайно сближението между дружината па главнид 
кукеръ н тиадътъ на Диониса. Съ тбхиитБ подскачапия и хора, тВх- 
нитЪ задявки и шеги оволо момитв или кукерицата, тбхиптБ цецекзурни 
думи и тъкшиво првобличанин, пай-често съ кози кожи, играчитЪ въ 
сворбмейики карвавалъ се издаватъ като вбройтна пръживълица отъ 
пърчовидиит6 сатири -- ожот („сковци“) въ процесията па Диописа, 


34. С. Етагег, ТВе Оо14сп Воищи, Р. ТУ, 831 кт. 
ЗА. Гичелсв, Ктетое Варг те, 129, 435. 

9 Ори. Г. Паши“, Мад!с е! Бейдгап дата ГА Чапеди Хот. Афег 1909, 584 ит 
4 Ори. И. Изепег, Ке! пеге ЗеътИ(ел ПУ, 198, 190 
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както тЬ правять своя скокливъ танедъ (обиуме) и своптВ вакханаляи 
въ обществото на менади и нимфи. Между ролитЪ въ пърлобитната 
гръцка драма отъ живота на веселйн богъ ва виното твърдв видно мВсто 
заематъ лицата, ирБоблБчени като сатари и снабдени съ фалуси, маска 
съ рогчета, и т. н. И както съврЪменпиять обредъ иска да повлияе 
магически върху плодородието чрБзъ мимичесвитБ и похотливи дЪйствил 
на кукеритЕ, така и древниягъ обредъ вади на показъ нодобни фигури, 
въ който Манхардтъ и други искаха да откриватъ аптропоморфизирани 
демони на растителностъта.!) 

8. ПрЪобличацията и маскирането на кукеритЪ прЕзъ Спрпица 
и воледнитБ праздници у балканскит6 народи стойтъ изобщо въ добра 
успоредица къмъ класическитЬ и слЪдкдасическитЪ тържества отъ цикъла 
на Дионисии и Брумалии. „ГЪзи, които правлтъ процесип въ честь на 
Диониса“, пише въ Ш в. Улпианъ, „имать обичай да се прЪобличатъ, 
съ цЪль да приличать на другарятв му, едни въ вядъ на сатири, други 
като вакхи, трети като силени“.2) Черненето на лицето (съ сажди, 
пръств или друго) спада все въ тая редица дегизиране, което сближава 
тВсно съврбменния обичай съ дохристанската обредностъ ва римляни 
и гърци, РимскатЕ роби въ врЪме на сатурналиитЪ и визаптийскитЕ 
скомороси сжщо си червятъ лицето (съ сажди), като замбна на маската, 
и ако въ нвкои романски сзици шазсагга добива по нЪкога значение 
на черно петво отъ вжгленъ или отъ сажди (въ португ., катал, проваяс.). 
това иде тъкмо оть тоя способъ за прЪправяне лицето.) 

По нбкидв (у насъ напр. въ с. Маджура) ивкои кукери туратъ 
на глава бричена кожа или сирненикъ (мБхъ отъ сирепе): топа отговаря 
пакъ на опрЪдвлени маски въ древния карнавалъ. Изкуствената пл В- 
шявостъ на коледпитБ и други мими (шипцз са!уп5) и стриганата коса 
на разнитв видове жонгльори ни е засвидБтелствувана добрЪ отъ чер- 
ковни отци и други писатели на езическото връме и на сръднитЕ вБкове.) 
„Гтупецътъ съ гладко остригания черепъ си е обръспалъ пръди косата 
чувството за срамъ, и той е тотовъ да търпи и да върши всичко срамно“, 
казва Григорий Пазиански за чимитЬ.9) Произвеждайки лат. зсигга отъ 
кор. вКаг, 8Ког, Каг (рЕжа, стража), Веселовски мисли, че обичаятъ за 
правене плбшивъ, за стрижене се длъжи па безправното положецие 
на автьорит -мими, тъй като ниско остриганата глава е била у древпитЕ 
римляни (както и въ старогерманското право) отличителна черта па 
пеосвободния човъкъ, на а.8) Ала подобно прЪдположепие не държи 


7) Спор. Мапхарата, не е случайно, ако праздпикътъ на Диониса става па врбмето 
на зимишя слъвчовъ краговратъ иза на ранна прозвть, конмто н у днешпитв европейски 
народи се вррва, че излизатъ пвявв нсевъзможки житни н други духове, съ тбхната теп- 
дейци къмъ нагледно, драматяческо прФдстввняе въ редииа обреди и игри. МУ. Маповаг4е, 
А а19-0п4 Ке1дки! ге П, 186 пт., 200 ят. 

1) Срв. у 7. С. Гамзоп, Модего СгееКк Ко! КТоге, 229. 

2) Вя. А. Веселовсвтя, Размскан я У1 -Х, 162, 164. 

4) Вж. свидтелства у Н. Бек, Пег М!пов, Вегно 1903, 1 В4., Г ТВ, 118, 
116 и др; П Тъ., 831; А. Веселовск!й, Разнскан? а УГ--Х, 141, 148, 151, 162. 

3) Н. Некр, Гег Маца 1, 104. 

4) А. Веселовск в, Разнекан? я УТ-Х, 148, 151. 
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сивтка за участието въ вакханалиитЕ на пай-свободни граждани и не 
вижда чисто комическил слементъ въ това пръправяне, както той е на 
лице н при съврВменнитЕ циркови хероин, тдвто старата традиция е 
подновена тъкмо по силата на смвшното впечатление оть бричената 
глава. Турсвиятъ карагьозъ, който е непосрЪдетвепо продълженис на 
визаптийския мпмусъ, има за отличителни черти, първо, плЪпивостьта, 
(стариятъ вар щив ртавсщ5, ризрвс фаЛажроб, паБшивъ глупецъ), -- в тоя 
сипиченъ символъ е запазенъ и въ персийския парагьодъ, -- и, второ, 
изкуствения фалусъ, познатъ еднакво на старогръцкия, алевсандрийския 
и византийския мимусъ.!) 

Нека поменемъ още топа: ако другарит на Диониса се черпатъ, 
противницитЕ му, тетапитв, що го прЪсаъдватъ и разкжсватъ, се бЪлятъ 
съ гипсъ. Това е само една отъ варидциитЕ на мазането и багренето 
съ равни краски, - между друго съ вино, червена боя, цинобъръ. -- 
въ култовата игра на Дионисв, и спор. мибнието на нВкоя употрЪбвта 
на маската, въ древната драма иде тъкмо оть това багрене и прикриване. 
Тесписъ пръвъ багри лицето съ бБлило, за да употр би поелв масви 
отъ необагрено платно, ?) 

/9./ По-важна роль се пада може-би на обредното оране: впрЪга- 
вето на кукори пли на моми и момци (наречени по ввкждв „волове“) „изора- 
ването на три бразди около черковата иди па друго отворено мфсто 
въ ссло и засБването оть крина, свървдпо съ благопожелание за обилие 
и съ првдугаждапе на новала жетва, отговари ша свещеподбйствията, 
въ подножието на Акрополисъ, сь твзното орало, теглено отъ возове, 
и сь тхиата маптика (защото Дионисъ мипупа и за богъ на проро- 
ческитБ гадания). Царьтъ, който ржководи церемонията, е застдинивъ 
на древния архоитъ-василевсъ, съвсвмъ тъй, както облъченитв въ кози, 
овчи, сърнешки и заешки кожи кукери сж наслъдиици на играчитБ Въ 
древиии карнавалъ, масвирани като изобразяванитЪ отъ тЪхъ титани, 
сатири, силени, нимфи и други сжщества огъ свитата па бога, Доколко 
пъкъ возенето на царя въ кола съ даБ колелета, -- кога да дойде на 
сборището, габто ще става тържественото оране, -- отговаря, като тъмна 
ремишисценция, па древния саги пата!в, остава неизвбстно. 

Обредното оране, ивмв съмнБиие, почива на хомеопатична или 
имитативна магия за осигуряване ръста и плода на храната, както 
изтъкнахме по-горБ. Същото значение има и подробиостьта, да се поваля 
кукеръгь и да се влачи по засбтитБ бразди. Прубдположението на 
Фрезръ?) че кукерътъ въ случи се сматри въплощение на Жжитния 
духъ и че той трЪбва да оплоди новоизораната земя чрвзъ непосрбдствено 
досбгане съ нея, едвали отговарн вече па българска прЪдстава. По-скоро 
бахме могли да допуснемъ мимичоско изображение па запличапето съ 


9 Н. Векв, Пег Мутов 1, ч. П, 620 ит, - 

1) Ср А. Мойег, Оетесъвсре Вавогла!согйтиег, 270, #4 5 |. Мнетйфян, 
„Кегайз ехегснив“, АгеЪТу Гог В ИПдТопву фавсаве изъ 1Х (1906), #10 

1) Срв. 1. (5. Ктавег, ТЪв (а! деп Воици, Р. Х, х. 1, 333. 
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брана, дошло сато забавно продължение па обичал да се поваля кукерътъ. 
Така и другото прЪъдцоложение на Фрезъра,) да се вижда въ кукеровата 
баба, що водш оралото и све зименида (4 по иЪкога бива открадната 
и скрита по кжщитБ, за щастие на домакинитЪ), селски прототипъ на 
Деметеръ, богцията на зсмледблието, кодто въ видъ па стара жена носи 
благодалъ въ дома на Гелеуса, е твърдБ рпскувапо, поради съвебмъ 
въйото и далечно сходство, което, въ най-благоприятенъ случай, може 
да указва само па едпикви въ осповата си религиозно: обредни наследи. 
(Бабата у насъ се явява, при това, Въ ролига на орачва случайно, само 
въ Туграванеко; навредъ другидво кара ордло по све щито куверътъ 
-или царътъ. 


10. По-сисциялно сходство съзпра Докиисъ въ днешното гръцко 
означение па дЪтего. цосто се носи изи ражда оть бабата, като Асимев.) 
"Гоца име папомня идептичпна вийтить па Диониса у древнитЕ, даденъ 
тъй отъ коншицата (Акмоу), въ който се туря ндвородециятъ богъ, като 
въ полка Оставимъ ла па сграва въцро доколко въ обичай да се 
цостава Диоцисъ въ кошиида за чистене жито или за браве сроаде 
моя да се сузира магическо отстраниване па лошит6 духове, придаване 
сила и здраве, по докарнане добра жена?) пасъ ни иитересува тукъ 
уцважиането па едво прозвище, което указва на прЪко потекло. Характерно 
е. обаче, че дума Мхи: (отъ старата Ажугу) и сшиетъ Азкмтид у двешнитЕ 
гърци сж съвеБмъ пепознати като диалектически думи;) 7 сж се увардили 
одипетвено в обичай отъ Виза, спор. свидбгелство на гърка Визиепосъ, 
койро пръвъ съобщи за обичай и пръвъ го сбливи съ древния диописовъ 
култъ. Уибсти» е, слЪдователно, да се попитаме: це е ли и тусъ думата 
уведеца отъ сишжовияя езикъ. съ омисълъ да се засили сходството между 
ново и старо? Дори ако е тъй, разбира се, общата тсория ис ще буде чув- 
ствителпо подкопана, попеже се крвии на миого ио-убБдителни апало- 
гип, Освбиъ това, само въ описапието огъ Виза се казва, че новороде- 
пото дБте се миелбло като ирйзвдеврбмение родено, ца седхия мЪсецъ, 
и безъ познатъ баща; другадв въ Рърция или въ Тракийско тази подроб- 
постъ не ни е засвидЪтелствувана. Затова прави сме да питаме пакъ, дали 
въ връзка съ означението А: 16 не е опрснена тендепийозно огъ запис- 
вача Визиеносъ и тукъ едид мъртиа нече черта отъ древния култъ на 
бога? Дцописъ мипупа, именно, подобно на Аполона, за двте, родено па 


4. С. Къист, ц, с. 834, -- Като съпостдая по-цататъвъ двойката отъ куксрь н куке- 
рай. съ Иоетошъ и Персефоа и вижда къ пързит6 „Ше гафе ограр!в“ на вторитЕ, Фрезъръ 
заббазна: „Ано е тъй, боговет!, па Гърцик пе с съвсбмъ ухрваи; г още врижгъ праве- 
денит си гапни въ ссасситЕ колиби, за да се показватъ на слъпчооъ сартликъ иръзъ праздии- 
цитЕ, пъ. едно просто, по изудинтелио тържество, посрбдъ втренчена тълпа отъ сезини, к 
во едип вррме ид годината, когато ступанинътъ има пай-голъма пужда отъ гбхчата иомощь“. 

2) Памктв, Гоцгпа Г оГ МеЙеп с Уепду ХХУТ, 106, 

с ") Сри. Его, Те Со! фец Вопа!, Р. У, м. А. Фециеи, Миссес 
Кгйе, МИ. Г. Пагизвоп, Тошгпа а! НеПецгс ХенЧу ХХПГ 11903), 315; М. ХИзвоп, 
СтегА Е веве Кевсо хов гейртбает Вейдецгипд. 287. 

4) Сре, свидбтелсънити на А. 7) „у М. ХИяат, Хеце ЗайтБастег Гвг Чаз 
Маву А еегготм ХХУЦ (1910) 
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седмия мбсець, (Едторукайов). Докато А. Момзенъ!) отнася тая прБдстана 
въмъ 7-тЬ мсеци, що измивуватъ отъ посл дния праздпикъ на виното 
до виноберма, В. Рошеръ?) вижда тукъ мистическата седморка въ култа 
на гърцитБ, както тя стои въ връзка съ седемьтв дни отъ фазптБ па 
мЪсеца, добавяйки още и всеобщо разпространеното суевбрие, че роденитЕ 
на седсмъ мбсеца дБца иматъ свръхестествепа дарби и сили. Гъй или 
ипакъ, тая подробпость ва древния обичай надали е уцЪиВла до днесь 
въ Виза, щохъ я нбча другад. 


Ако се питаме, коя е причината да се спаси прЪзь толкова вбкове 
обезсмисленилтъ дпонасовъ култъ, задъ който нбкога стои едиа жива 
вБра п една обстойна легенда, можемъ да посочимъ сщото, което важи 
и за практикуването на останкитв отъ култа на Митра въ днешнитЬ 
нестинари или отъ култа на Адописа въ днешния Гермапъ. Това е 
магическото пазначение на обреда,?) тъй яко срастнало съ мирогледа на 
масала, това е връзката на свещенитЕ пВкога и профанни сега игри съ 
пай-жизненитЕ интереси па едпо паселение, което се храни и подържа 
отъ плода на своитБ ниви и градиши, както и отъ добитъка си. Както 
толкова мпстерпи на древния Изтокъ и Западъ, въпр ки веичкил сложевъ 
апаралъ оть симводически церемонии и дълбокомиелени мити, не прЪдста- 
вАтъ, въ изходната си фаза и оъ главиото си нпазпачецие, нищо друго, 
освбпъ сдинъ видъ официалиа магия, практикувана отъ избраници, така 
дпешнитВ обреди, останали по вбкога отъ твхъ, хакаръ и опростени, 
се кръпятъ,-- вълрВки рБзкото си прогивурБчие съ официалната религия, -- 
ихенио върху магическото приложение на редица дбйствия. КукеритЕ се 
правитъ навредъ за „беревсть“: масварадътъ е пе само праздвичца забава, 
прЪъзъ оходиитЕ дни на загокбзни, когато бъчвитв ся пълни съ ново 
вино п когато се яде отъ скатаното и готовото, но и способъ да се 
осигури още отъ сега новата беритби, каквото да бжде житото евтино 
и сиромашъта избапена отъ гладъ. СвидЪтелствата па самитЬ селяни за 
КЪлБта на обичая сж твърдв категорични и едпогласни, за, да не оставятъ 
Чикакво съмнЪвие. П слободията, която цари тогава, особено фалическиятъ 
слементъ, хармонира прВкрасно съ това оправдание па игритЪ, з4 да 
бжде тя пе само търибна, но и зачитана като света старина. Като маги- 
чески дрйствия съ сдщото назпачение трЕбва да. се схващагъ Още пова- 
ЗАНСТО иди клатушканего на кукера, каквото да легне отъ тежко зърно 
Класътъ на ива (вЕрва се, че ако пе падне кукерътъ или цорьтъ, 
има да има берекеть); игрането на хоро и скачането високо. за да 


") А. Мопиовео, еве дег бълде А Ьеп (1896) Т, 
дер УИ. Повсйег. „8ксбевчизй Кешиая! иа Кийце под Мубов дег (песнев“, А Вапа! 
#г Засвв. Цез. Дег ЛУТяева сбд ез 11 (1906), 23, 68. 
/ У Н ври класическата матология плдаБлява все по-вече вългледътъ, че важно за 
радия и за религията е билъ строго спазваниятъ обредъ, а не митътъ изп догмата, която 
- мБиитъ и забравятъ леспо, ако дори пе съ ипкизло птаризна, като опити за тълкуваяс 
идествуващия обичай. Срв. 9. Воетвоп Впйий, Ю4е Пей топ Чет Зет вен, пБега 
Од Зъцре (18991, 12 ит. 
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станатъ високи памуцитв, конопатв или мамулитЬ;!) както и търка- 
лицето па кукеритЕ изъ калъта, за да бжавли тВО самитво здрави. 
Подобни тапци, скачания и търкаляпия се срЪщатъ у много други па- 
роди,2) все съ явпата надежда да се повлияе симнатачески върху реколта, 
здраве и усиБхъ въ работала: колкото по-силпо и по-високо се скача, 
толкова по-обилно и по-високо ще бжде жетвата ла понопъ, жито, и 
то пл. И твхното прикрБиване въ еднаква форма - къмъ нбколко 
календария обичаи доказва убвдителио, колко солбма е грижата да се 
изтъкне тъкмо тая страна, тоя смисълъ и това оправдание па народ- 
патв праздиици. Плодорюдието не само се увежда магически, по п цоз 
паза по сжщиа магически иачапъ -- напр. сиоредъ търколената крииа, 
отъ колто во сбнлъ вукеръть.?) Бодть между дав кукерски (джама- 
ларски) дружини служи па свицла цВав: кукеритв се сматрять пови- 
тели на благодагидта сила, свъузала съ дадено мЪсто, и гЪхното над- 
дивапь отъ страна па кукери-другоседци би озпачавало ирбхвърляпе па 
плодородие и здраве въ) послвдит в. Ето защо едпа дружина държи 


толкова, да не бжде кадвита: вънъ отъ въщижа за честь, тукъ е засбг- 
пато иЪщо по-ежществено и по-реалпо, кавто и при борбата на двЪ 
русалийски дружипи другадъ, щомъ русалиитЪ докариатъ по пивя и 


хора, що спохождатт. обилие или успфхъ?) Звънцитъ по поясй па 
кукеритЕ или чуишитво по качулката имъ спадатъ къмъ позпатитЕ 
навредъ профилактични срвдства за прогонване всбкаква лошотин.“) 
Изчезие ли паивпата вБра въ демони ко въ магии, подсъчелъ е отъ 
само себе и корепътъ на съотвБтнитБ обичан: тБ бивать забравени 
бързо, или се задържать само като дЕтписка игра. 


Кадахме вече, колко пеумвстио е да се търси пъленъ съвпадежъ 
меяду старъ и новъ обредъ, па да бяде праздиво ирЪдположепието За, 


9 Ирръ Месни и Сари шиойопи се верве миого па хиро, „но то па тропапе и на 
чепой, Ча Търгова-Сейменсси пи се съобщава с „Огойепа за Сириата педбли пеши бърза да 
громие,д оти (дан сигусицаълсь Еро млади буйми а пъодушевипать и съ такала, страст. 
шитвате да ягравтъ, ето, по дпижениита но гримаси, чолбкъ Ой ги касдъ ча умоповр Бдени, 
Минме има, ча при игрота сега трвбддо да се ка Бкд, за да стввалъ добъръ и 
разцъфоцав цамукътъ“, М. Касабовъ, С6ПУ. ХШ, 240, 

2) Сри. Гаоу. Баройо, Ат всре Вебдтоп П (1910), 819 и равя,у 4. (. Кгагег, 
Те Со!деп Вочвъ, Р. 1. т. Г. 137 ит., Р. У, х. П, 330--881. 

з) Па Струга и другад Сукога момит пранатъ обнущи пеперуда („Ой-люлеЧ), тър- 
калити едпо сито пъ вмщи: ако то падое ничкомъ. ща баде скалин вкотач къща; ако ли 
пицкъ -- илодородне, Мнладииолци, Валг, нар. иВспя, 524 Подобно отудтодле ча 
астие е илайстпо им у тюркекитЬ паемена въ Русия, Въ Болседска гудерзви напрь, когато 
мамасътъ кършщ жертвоприношение, хоърли на земати чашата, отъ които е плискалъ ракия, 
за да вили, та ще падне: пазне аи съ лъпото отгорв, анизи поусоВхъ, пйапо зи съ 
отвора ищгорб, значи Фиаголодучис, и асияки събрани извивнать радоетио. НП. Катававъ, 
„Оечетъ 0 побадк в“, Ученне Зап Казди. Упиперситета, 1607, 55, 

+) Подбно па гусеря, коледари и русалий, гледАть да се не срЪщнатъ и сдилтъ и 
суровакаритЕ, що” кодитъ на Нова-годипя. Въ е, Диоал, Ридожиреко, сиагъ едитъ 

суропакареки гробъв отъ прйди 10 го когато сурозакара огьо друго 6049 план и се 
пили съ мвегинт, Д. Маринопъ СЯНУ. ХХУП, 387, Въ костеидилското Браища соро- 
ЯАИРВЕ ми имя 


оть друсо село, за да избвенатъ исобходичото сбиваце. А сбиядаш се, апащота ипасъ има 
прющоиеин па селото иди ссллтай, па тъмнота мЕстно предание. Л. Захарисвъ, СПУ. 
ХУМИ, 172. 


2) Поради шума. що щицигъ, Кувериз В въ Рушчаско се шциищаъ. „шумотаре". 
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историческа връзяа, Въ митологита и въ народпата обредность цари 
вевкога тепденция къмъ обособяване, къмъ  ипдивидуализпране, -- 
редомъ съ протпвуположната тендепция къмь си всване на еднородиитЕ 
явления и заличаване па частнитВ характери, -- така че въ чисти форми 
пие не можемъ да намвримъ найдв посл дователна приемственость на 
даденъ фактъ, не можемъ да го доловимъ пепромБненъ, еднакъвъ нав- 
редъ и всбкога, при минуването му отъ една народностна срВда въ 
друга, Отъ една ранна епоха въ друга по-нова. Достатъчно е да взе- 
мемь въ впимание съотношението между обичан, които несъмивно 
показвалъ родетвени връзки и сж плодъ на сравнително късно заемане, 
за да видимъ кавъ настжпва отдалечението, диферсицирането, било 
поради самостойна ватрбшна промбна, било поради сибсване съ нЪщо 
близко по характеръ, което обаче спада къмъ отдълна всрига на раз- 
витие. Тавъвъ случай прбдставять, именно, изученитЬ вече нести- 
нари и еньовденски прокобвания, такъвъ имаме сега и при заемката 
на вбкош кукерсви видове отъ гърци или власи у българи. Въпръки 
лвиата зависимост, въирвки това, че ве подлежи па съмнвние общно- 
ствта па нЪщата тукъ и тамъ, у единия и у другия пародъ, все пакъ 
каква разлика, какви отклонения, ковто по ибкога като че ли изключ- 
ватъ възможностъта за идентифициране, ако да имахме сигурни сви- 
дБтелства п здряви съображения за тови. 


Още ифколко думн за слободията между кукерит и за особепо 
очебийпата часть на тБхпата дегизация, фа-туса. 

По много мвста играта па старци, кукери и джамалари е съв- 
сЕмъ непристойпа, закачкятв съ мръсни думи отиватъ до грубъ цини- 
зъмъ, а вБичапкала между дБло н баба (или както още се парпчатъ 
актьоритБ) е свързана съ сижулиранъ половъ актъ, който се върши 
пръдъ цвлъ свбтъ и безъ всЪко стВснение. Могло би да се пижда въ 
тази сибла пантомима и въ тази свобода па езика бЪлВгъ на разпус- 
чатостъта. що владве между пийналотЕ и развеселенитЕ млади хора, 
щи това прЪоблбчени и заспирапи; и въ тая посока бихме се спрЪли 
па аналогията, която прдставять древвитв и срдневвкови мими, съ 
БхинтЬ соцата кориха спир. изобличепита па Златоуста, тБхнитЕ 
цинични ибсви, тЪхштЪ пепристойш: думи и двйствия, тБушитЕ чер- 
веци и голбми фалуси, твхиитв срамни шеги и паптомими, изпълнили 
съ въззущение христидискитв проповбдийци, които не могать да намб- 
ратъ достатъчно строги думи, за да укорятъ всичко глупаво и похотно 
въ тия зрЪлища, „школа па безнравствепостъта“, посбъщаването на която 
би трЪбпало да води къмъ отлачване отъ черковата) Сдушайки и 
гледайки воселата прбва, както и хумористическо-рейлистичеекото ивоб- 
ражошие па живота отъ мимитЪ, вопто ифжтъ, таицуватъ, жестикули- 
ратъ и подражавалъ па разпи тииопе, гръко-римскиятъ народъ забравя 


)) ср П. Кевв. Пег Мраз 1. 9. 1. 109 5 180, 
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нуждитЬ си, забравя грвха и прбстаплението, и „радостьта огъ живота. 
пропълзава пакъ зато огневъ потокъ ирБзъ всички жили“, по думатБ 
на Херманъ Райхъ!) Дори да пе стои въ иикакво родство съ тид 
мимически прБдставления, - което одвади може да се осиорва, щомъ 
е жива до днесъ по-старата елинска традиция, -- пакъ тЪхниягь 
осиовенъ патосъ, тхниять естественъ кумизъмъ, иде да обясни доста 
веприпудено нЪвои страни и нбкои слементи на съврбмекния гръко- 
български каркавалъ, упазенъ въ сжщата източна Тракия, гдБто ще е 
вирбяло мимичесвото изкуство, дошло до небивалъ уазцвтъ въ Цари- 
традъ. Прихвбрътъ па столицата н па градоветБ е намиратъ отзвукъ и 
по селата, особено когато обредното прикрвпване с давало тъй да се 
каже една псевдорелигиозпа СаПЕЦИЯ НА дръзко-срамния комизъмъ. 

Ала въпъ отъ тая психологическа и културпа възмождосгь има 
друсо едно обяснение па пепраличпото и похабио въ обичая. Редомъ съ 
грубата естетика върви по-серпозепъ мотивъ. Бихме могли, имецио, да. 
съглеждаме въ разпуснатата пантомима извбстна прБживЪлица отъ по- 
стари обреди и свидбтелство за твърдБ живата Бра, че > половитЪ 
отпошенин между хората стоятъ въ успоредица съ живота въ приро- 
дата ни упражпивагъ рЪшителино влияние върху него. Тъкмо затова е 
вмъкнагь въ древниа куать и въ съврБменната игра опа фалически 
глементъ, защото се мисди, че той има бдагодатни послфдици за ил0- 
дородието по нивитЬ. Пищо по-близко до мисълъта на първобитния 
човбкъ, отколкото да вижда въ картината па сЪене и нижшено, нд пад- 
палъ дъждъ и добра жетви сащото оплодиване и раждане, което знаятъ 
и хората. Успоредпостъта на оявдевията въ живота па землта и въ 
човБшкил животъ се схваща като тъждество, за да се прЪвърне тутакси 
по свойственитЪ за оная мисъль закони въ причипность „Гукъ нЪма, 
никаква рефлексия, пикаква съзнателна картинностъ па езика; това е 
едничката форма на чокБшкото мислене, да схваща едно подъ образа 
на друго“, бблъжи А. Дигерихъ, въ съгласие съ толкова други учеци,?) 
НЪкои правии формули на древнит6?) даватъ прБкрасенъ изразъ на 
тоя нагледъ за тъждество па земно и човБшко раждане, като закле- 
ватъ оногова, който не удържи думата си, да пе му носи земята плодъ 
и жената - дбца“ (ците (бу хардобв ферво и/те уиуабкаф тате...) 
Все па свщия нагледъ се осланятъ всички магически дБИствия въ култа, на. 
древнитБ богове и въ съвръменния праздниченъ обичай, гдБто се вЪс- 
тява фалусътъ и симулираното бракосъчетание, съединени съ благопо- 
желапия зв плодородие по земя, хора и добигъкъ. Какго скачването, 
повалянето иди клалушкамето на кугеритЕ има явния смисълъ па мими- 
чесво изображение за високо пикналил и патегпатъь отъ зърно класъ, 
при което мисленото, живо прЪдставеното въ ума, пожеланото тръбва. 


9 Н. Векв, рег Миз Бч. 1. 143. 

ЗА. еценсв, Мийог Кгйе, 33. Срв. в конт Студия върху бъзг. обречи 
и легейдк, ч. Т, 108 ит. 

") Срв, А. сек, Малцег Егде 
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да стапе бждаща, дБйствителность, така и обредното сношение на поло- 
ветв трЪбва да повлияе магически върку земя и добитъвъ, за да ста- 
натъ 16 бръменни н да родятъ много. 

Тази първобитна концепция не се ограничава само върху единъ 
народъ, тл е нЪщо добрВ лзвбстно на веБвкъдБ, образувайки психоло- 
гическа основа на безброй свещенодбйствия, магин и пожелалвя. При- 
мбрит6, събрапи особено отъ Манхардтъ!) и Фрезъръ) показватъ ясно: 
оргиастическиятъ характеръ на много обреди се длъжи тъкмо на 
вБрата, че има взапмодбйствие между растителностъ и севсувлецъ 
животъ и че спошенпето между маже н жени при тържествени случаи 
Влияе благотворно върху посъввтБ, Гу въ стадий на живъ пагледъ, ту 
като прЪживвлица, която знае само прикрита, символаческа форма на 
полови връзки, прЪдстапата е ибщо обикновено въ гръцвата религия. 
Култътъ па Деметеръ, като богиня на земледБлието. напр. се харак- 
теризира съ иБкои церемоции, които пе могатъ да се обяснатъ инакъ, 
певбиъ като магии за плодородие. Главпиятъ празднивъ въ нейна честь, 
т. н. Тесмофориа, е праздникъ на жетвата; той става прЪвъ жетвения 
мБсецъ, въ Атика м. овтомври. „Споредъ картинния мирогледъ на 
старитЬ сбене и оплодяване. ръстъ на жетвата и раждане се схващать 
дотолкова като сродви иЪща, щото Деметеръ е едшиоврБмепно богиня 
на оплодяването и чрвзъ сБитба и чрЪзъ половъ актъ“.2) Пе папразно 
жрицата на таи богипя присвтетвува на сватбитБ, За да благослови 
Уладитв и да имъ даде ибкои папатоания: богинята па земпото плодо- 
Подие е първообразъ па женското плодородие и па майчината грижа 
за двца. Култътъ на Артемида с свързапъ сжщо съ мистерии, които 
издаватъ зиачепието ко ка богипл на оплодяването. Маже въ жепско 
обаъкао ни жени въ мажко се маскиратъ и прдавалъ па распуснати 
Танци, кавго въ култа на Диониса; тв править пантомими, вонто не 
могатъ да се освободятъ отъ подозрБние въ безсрамие) Всичко това 
се търпи, понеже е свещенъ обредъ съ твърдБ практическо иззвачение. 
„Свитата на Диописа се състои отъ итифалически демони, които са 
духове па плодородието п па растителността, ТЪхнитВ танци се напо- 
добнватъ отъ човвшкитв имъ почитатели; прЪдставятъ се и карпавадни 
игри. по тбхепъ примбръ: така всичии ра хр02о, абтох вади, флб- 
-. НЪма нищо чудпо, ако подобни ниЪща се памиратъ и въ култа 
на едпа богина на плодородието, каквато е Артемида“) 

Пъма нищо чудно, слвдователно, ако пе само въ високитБ форми 
на резигиозпия обичай, въ едно общество съ изискапъ естетически вкусъ 
п съ развить правственъ усвтъ, по и въ простата селска срЪда, у 
пароди, изостапали културпо по само слабо и вънпию засбгнати отъ 
одухотвореното учепие па Христа, се нпаблюдапатъ дпесъ скщитБ грубо- 


ЗМ. Мапавасб, УРа18-чид Кеййкшне 1, 492 чт 
20. Егазег. Ве Фо!деп Вочцъ, Р. 1». П. 97 ит. 

2 1, Реейег, Фпресвтесве Муйво торти 1, 781. 

4 ро. М. Хйвкип, бгтестясве Кевте уан те! д. Недештииц, 144 ит. 
“ М. УИввол, цо с 19н. 


108 М. Арнауловъ 


сротически обреди, който ни изпаса изпълнепата съ чиста символика 
и осмислената чръвъ поетически мити практика па гърцитВ. Колкото 
голъма пропасть и да зве между съврБменната българска обредность и 
класическата, все пакъ основнитЕ нагледи сж еднакви, и тъкмо въ това 
сходство е дадена причината за историческата прпеметвеность на куке- 
ритЬ. Но докато изтънченитЪ създания на религиозвото творчество, доку- 
мептирани чрвзъ толкова паметпици на поезията и на ивкуството, 
изчезватъ бързо, като нЪщо прЪходно, свързапо съ разцвЪта на древния 
градъ, -- неговит6 по-груби и по-прости изявленид се отличавагъ съ 
толбма трайность, въ зависимость отъ баппия духовенъ ръстъ, отъ кон- 
серватизма, на народнитЪ маси, касто по отъ непромбнепитЕ условии на 
селския битъ!) НесъмнЪбно и тукъ, в. края па краищата, забътъ на 
врмето ХБЯствува. разрушително, както показва сждбала на кукоритЕ 
отъ 40 години насамъ, ала все пакъ интимната мисъль, съвровепитЪ 
желания и грижи ще давать още за извбстенъ периодъ подръжка на прв- 
мивадкцата. ПГазбира се, тая е изгубила. колкото се отнасл до фаля- 
ческия елементъ. много отъ първоначалната си, бихь рекълъ, свещепа 
чистота и се е прБвърнала въ комическа забава, гдвто съ особево 
удоволствие се експонира похабното. Ала догдБ се простира сматио 
долавяпото като обредко-религнозна символика п отгдв почва правеното 
съ омнсъль За смЪхъ, това пе се подава всбкога ва точно разграни- 
чение. При други празднични игри, каквито сж Рерманъ н наибването 
пръстени на Епьондень или Нова-годика, магическиятъ слемептъ с 
отстпилъ нвно на доста задепъ илапъ. 


При взаимното освбтление, дошло отъ сравнение на старо съ пово 
иптереспо е да зачекнемъ и единъ другъ въпросъ. 

Мартинъ Нидсопъ иска пе само да види въ днешния карнапалъ 
рсминисценция отъ праздника на Диоциса, но и да са обяспи съ него 
прастарик процесъ, по който възпиква гръцката трагедия. 
Той памира, че трацийскитБ кукери ни опаглеждатъ, като аналогия, 
разбира се, -- свещепитБ дбйствия, старата литургия па оня богъ, т. н. 
дрюрзуа, по-добрБ, отколкото идеализиранала отъ посзня и искуство 
антична игра на менадитБ. Когато въ карнавала отъ Виза сдипиятъ 
„старвцъ“ (кукеръ) бжде убитъ отъ другин, жена му почва да ридас, и 
друситВ скщо по нея: дъ това иде формена погребална церемония, 
съ христилиската добавка па кадепе тамипъ (въ случая говежди екскре- 
менти). Умрблиять не може да Ожде лишепъ отъ длъжимитЬ на вебки 
похойиикъ обичаи и оплаквания, и тБ се имъкватъ тукъ сжщо тъй, 
както по-рапо сватбата. „Свадба безъ гайда и мрътвецъ безъ тжжачка 
пе бива“ казва една българска пословица.?) Възвърнемъ лн се мислено 
къмъ атинската литургия па Диописа Елевгерсусь, пие озакваме сжщо 
погребалца, церемония и оплакиале; тБ сж пЪще твърдв естествено, 


, 
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с дъ смъртьта па бога. Но припфвитЕ за оплакване, тяжачкитв, сж 
добили отдавна своята художествена форма, висока развита още у Омира, 
и култътъ па хероитв я е освбтилъ, доразвилъ и закрвпилъ по-вече. 
1н погребални излияния. както сж заварени, биватъ зъзпристи и отъ 
съвсъмъ повия диописовъ култъ, -- по аналогия съ дисшния масва- 
радъ въ Тракидл. „Култътъ на Диоциса е обаче миметически; той из0- 
бразява опифанията (появата) и смъртьта на бога. Като се съединява 
тажачвата съ епифацията, вь едно ц ло, миметическиятъ елементъ се 
вмъква сжщо, за да бжде отначало, та п въ първитв драми па КЕсхила 
още, твърдБ непълепъ и да се развие до дъйствителенъ. драматичееви 
животъ едва чрвзъ тоя, навБрно пай-годБмъ творчески гений на пости- 
ческото изкуство.“ 1) 

Съ огледъ къмъ названието трагедия, Нилсонъ резюмира, така про- 
цеса на образуването изъ култа па Диониса и на хероятв: „Въ оргий- 
стическото празднуване богътъ бива убитъ въ видъ па козелъ: почита- 
телитв му, наметпати съ кожата па убитото животно, почватъ да пЪлтъ 
ткжачка за убитил богъ; това пБене е една трауфба, попеже облЪче- 
питв въ кози кожи пЪвци сн сами трйуо. Тъжната пбсенъ въ култа 
па Диониса и онал от: култа на хероитв се сливатъ въ тпоренпето, 
познато памъ подъ името трагедия, която възприема миметическия еле- 
мепть отъ култа на Диониса, а формата и по-голвмата часть отъ 
съдържанието отъ култа на хероитЬ.“) Отначало това сж херои отъ 
кржга на Диописа: послв диописовската игра възприема цЪлин свбътъ на 
херонтБ, което се улеснава, отъ това, че отдбаната тжжачка помснува 
и други лица освБиъ оногова, за когото е тя собствеино назначена. 
Така се обясияна, защо трагедията се освобождава ватръшино отъ бого- 
служенето па Диониса, макаръ въвшво и да е ако прикрбисна къшъ 
него првзъ цблата древность. Ведпъжъ добита тая основа. къхъ неж се 
прибава сатирсгата. драма, пикнала споитанино въ Пелопопесъ щ ир - 
песена по-къспо въ Атина. къмъ началото на псти вЪкъ“) Вевкавъ, 
“тпрската драма не образува, изходна точка на трагедията пли нейна 
праформа, както се вбриате по-рано по стапкитЪ на. “Манхардта, 
пзклоненъ да идентифицира, класическитв сатири. фаупи и други ко8.л0- 
образни ежщества съ свверноевропейскитЕ демони па расгителностъта.4) 
Тя се съедицива съ по-сериозпата си сестра вторичпо, попеже г Ъ- 
митЪ Даоикени ск пумздникъ па сценичпитЪ првдставления, и съ 
трагичната трилогия се усбща потрЪбпость. отъ една весела игра. Това. 
съчетапие пе е, обаче, първоначално. 

Нацеждамъ тая хипотела на Пилсона не защото смбтамъ, че тп 
изчерива оковчателпо въпроса, -- и ръзкитЬ възражецил на едипъ Виза- 


3 М. Р. ХПевоп, Хепе Ха нгЪъйсЕег Г. 9. КТазк, А | сеггищ ХУ (1914), 694 

2) М. ТР. Миввоп. и, с. 087. Сив. за хипотелата па Нилсона у А. Балабанопъ, „Ко: 
ЗЮЦИЯ 8 мотиви" # пъ гръцката поезна“, Годитивкъ ма Соф. упилерситетъ УЦ 
1910-1911), 1913, ота. 1, 13 пт. 

») М. ХПевоп, л. с. 695. 

4 ЛА. Машивгщ, Мат ф-пвф КетдкоЦце ПЦ, 00, 
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мовицъ- Мьолендорфъ!) достатъчно характеризуватъ незатихналитБ спо- 
рове около произхода па трагедията, - а защото искамъ да покажа, 
какви > редагиозпо-исторически и художественио-литературни проблеми 
биха могли да получатъ освбтлепие чрЪзъ проучване на живата народна, 
обредностъ и поезия) чпнто основи се досБгалъ съ коренитБ на миро- 
гледъ и култъ у древиятв. Виламовицъ по други нбком класици отъ 
чиста раса подцБняватъ усилията па „тколуванитБ въ фолклора изслБ- 
дователн“ каго Нилсона, намирайки изобщо, че днешиата традиция едвали 
може да биде довеждана пъ връзка Съ древната легенда и драма. Но тол 
скептицизъмь не е съ нищо оправдвнъ.) Безъ да се отива павредъ до 
възвеждане на днешното къмъ опрбдблени форми на старато, -- и 
критиката трЪбва да слди зорко, да не се злоупотрБбява съ критериитЕ 
на сближение, -- все пакъ често нима поводъ за подобни гепети- 
чески тълкувавия, конто стоятъ надъ всВко съмпбние. Напр., както 
показва Гарлъ Холъй) иконостасътъ въ днешната източпо-православпа 
черцва, съ своитЕ три врати и своето зпачение въ лигургиата, възлиза, 
пръко къмъ проскениопа на древния тсатъръ, гдЪто тъй сжщо има три 
врати и гдбто тъй сжщо „входове“ (в:287) на хорътъ раздблятъ 
сценитЕ на драмата. както иззизвнето на свещепика при голфмвя и 
малкия „входъ“ разграничава до днесъ актоветБ на христианското све- 
щенодЪйствее, Ако дори въ най-високитЪ области па христидпския култъ. 
се удържатъ дионисовеко-театрални ремицисценции, колко по-естоствепо 
с да ги открипаме въ нисшитЬ форми ва обредната практика, именно 
при единъ селска карнавалъ? 


И 


Че ДионисиитЕ се прЪдаватъ на българитв чрзь посрбдството на 
гърцитЬ въ Тракия, едвади може да има съмнбчие. Така сищо за пбр- 
ване с, че не мбстпитЪ старо-тракийски праздници, а вторичнитБ старо- 
гръцки, -- кацто тБ биватъ занесени по островитБ и градове? па 
тракийския брбгъ, често далеко на сбверъ, дори въ Добруджа, отъ коо- 


3 С.ъ. Мпашомиа-МоПепдон, „Ме Врагишоде деч Хорпойез“. Хеце Гавтриснег 
га. КТава. АМагеот ХУ (1:12), 430 пт. 

3) Г. В. Варисве сближава днешния тракийски квридвалъ (по олисдняето ня ам!ктов) 
съ сибирската идродна драча за мечкита и съ руската мвсаиница, Вариеке, „Понве домнеза 
9 пронсхождевая греческой комеди“, Записки Ими. Одсескаго абщестиа исгар и н 
древиости, т. ХХХ (1917), 264, 322 ит. 

" Наср Бщу съмибнията пв В. Мвозендорфа бихь указвль иа съображенията, които прани 
1. Епедтаодег, УРсепдевсвтсвее Потв ТУ (1919, 279. Като азтъкпд, иженно, калсо 
упприто се държи езичестпото, особелно по сслатв, и сабдъ упеждането нд христи 
(сединатв въ Сардиния пе кадиятъ и пъ ТУ вжъ па идили) той 110 : „Бевъ 
датедстпота отъ Коистаитинд до Геодосни, гръко-рижсвата религия Он живВла доднссз“. Г. 
пт. отдалечени или ицоилежеици срЪди топа пръслБдваиг но насилствено изпрббленне про 
пикна, слабо, тачъ е продължднаао и въ ерйдии аВкове но пъ най-нова врЕме да со пачи 
сзичесвото прЕдипие, особсино откъмъ трайнитЕ си слементи, касвото пашр. обредит!, иБддн 
отъ КОЙТО «6 спасипатъ и въ кристидистлото, ладовозавайки псилкорепимия вкусъ па маситЕ 
за. песела прездиупане. 

4) К ПоП. Дже Коезениля дет ВПдегкатй т фег упесв. Ксеве“, Агейн е Гат 
Нейутопвж Твейзсра (а 1 (1900), 365 иг. 
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нистит6,) -- пораждатъ новогръцкитВЕ обичаи. Заемането отъ гърци у 
българи ще е захванало наскоро слфдъ поселването па славянитЕ на. 
Балкапския полуостровъ, по едно врЪме, когато езическата старина не с 
била още може-би чувствувана като осждено суевърие. Какво, обаче, 
въ днешнитБ български кукери може да се брои усвоено тогава още, 
ако е то изобщо упазено, и какво по-ново, като послЪдица отъ постоянния 
контактъ между българи и гърци въ източна Тракия, дори до наши 
дни, това спада извънъ кржга на възможнитв обяснепия, Всбкакъ, азъ 
съмъ наклоненъ да, вБрвамь, че старитв заемки ще сж отствпили мЪсто 
на по-къснитв, дошли като жива вълна отъ югъ къмь свверъ, като 
подповено културно въздъйствио върху ония маси, пуБтопвани по яБкога 
въ гръцката стихия, който и въ най-ново врбме не прЪставатъ да се 
спусватъ къмъ запустблитво отъ чести войни югоизточни тракийски 
полета. Мпого отъ днешиитЕ села, у които вирБе съвсъмъ свъжо кукер- 
ство, Сж осповани сдва въ крал на ХУШ или въ пачалото из ХХ вбкт. 
отъ пришезци загорци, конто пе сж знаяли обичан въ първата си родина. 
1 го заемъ ту направо отъ гърцитв, вогато заживбвать въ едни и 
същи села съ твхъ, ту отъ сънародницитЕ си, дошли много по-рапо 
ц останали непогърчени кореници. 

У гърдитЕ въ източна Тракия кукеритв се нар. хадФуври, т.с. 
калугери, мопаси, оть ед, ч. хайбуврос (първонач. ха лутров, мала 
У7рас, „щастливъ на старини“). Името е додепо, досжщъ както по одпо 
зпачното паше старци, спор. облвкло и видъ на играчитБ: това сж 
хора, дегизирани съ брада, качулка, гърбица и тога. ГърцитЪ въ 
Македония и въ кралството иматъ сходвото по основепъ нагледъ и 
словесно образувано рларибувро, което е по всЪка пЪроятиость съче- 
тание отъ гръцко-турекото баба (срв. нашил „хаджи-баба“), въ зцач. 
па „двдо, старецъ, калугеръ“2) н уров. Отъ гърцитЬ заематъ д. бабу- 
гери и българитЕ. Така н българитв въ Гюмюрджинско казватъ ви. 
старци -- калугери, служейки си съ гръцкото означение; тия пъ 
Силястрепеко иматъ ункешинъ, отъ ромънското ши Ма, „ДВДО“, „ста- 
Рецъ“. което етимоложки възлиза, заедно съ #псМН, „чичо“, окъмЪ 
праромъп, ипеШив, отъ латин. ауйисШив?) Осввнъ това име, гърцит6 
въ Василико иматъ но друго, хозхдзто, произхода на косто пе с 
исепъ. Можо-би тукъ имаме сащ. име отъ пиоматопоет. Глаголъ хай. 
„крещи, викамъ“, а може-би се касде и за сащ. отъ диалект. глаголъ 
хоухо Ало“) „првкривамъ“ (срв. хобхЛлшра, „було“), въ връзка съ 
прЪдставата (словеспа и вещиа) за „вукла“-кукеръ. 

По отедв иде нашето кукъ, кукеръ? П. Р. Славейковъ. безъ да 
прави ибкаква теория. като ли не чува въ думата „кукеръ“ куки (каща, 


9 Сун, памбрения падиигъ за праздиупането па Дпониса въ СаПайв, дистията Ман- 
талия. М. РО ХИввоп, Сгйесрнсве Еевте хоп геНр. Вейешипв, 310 

ТА. С. ВагМег де Моупаг, ОНсолпвге сигс-гапса?в. Рала 1881, 1, 240 - 250: 
Рабат 1. рус, Мейатд бобие, 20; 2. гбубгешд реге, вшрейешг Фол сойчещ де тоя. 

2) Сря. <. Ручкаги, Еъутог УРаггегбиси дег гишдп. ХргвсВе 1 (1905), 169. 

9 Мера, „Хещи. Умен“ ПП, ВЪгишдквет дог Асай. Ме СХУХИ. 38. 
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домъ), и цитирайки пословицата: „Бухер не е кукер“, пояспява: „Бухер 
е охлюв, ижжок, а кукер -- домовой, таласжм. В по старо врБме с 
рали па куксри и турцитВв по изричали джемал оюпу“.!) Нищо, обаче, 
не пи дава основание да виждаме въ играта на кукера изображение на 
домашишия духъ, т. н. стопанинъ, и сбдижекието съ западнобълг, „Букя“, 
къща, е толкова по-пеумвстно, че кукеръ се чува само въ източна Бъл- 
ария. -- При друга одна пословица у Славейкова, по-право при посло- 
вичния изразъ: „Не ми е на кукора“, има народноетимоложко сближение 
съ друга подобна дума, както пря пословицата: „Не ме дръжъ за маска- 
рата“ изижква все сжщата прдстава? Раковски бВше паклоненъ да 
вижда въ кукерит български параледъ кьмъ гръцкитВ исполини, попеже 
тБ се обличала страшно я увеличавали тВлото си съ кукили.?) Но съ 
кокили истинскитв кукери не ходятъ. а само вторичпитв по потекло 
джемалари править отъ дървета скелетъ на камила, - Нищо пе обниснява, 
и въпросъъ на гърцитЬ въ България: „Какво гледашъ като кувъ?“ 
затдото кувъ въ случан значи кукувица (хобххоз) и ивма нищо общо 
съ кукъ-кукеръ. Ако и българи Задаватъ такъвъ въпросъ. при което 
подъ „кукъ“ мислитъ дивъ човвкъ, това е или побългарена редакция па 
гръдквл пословичепъ изразъ, или, но-вБроятно. чисто българска употрБба 
на кукъ въ значение на кукувица) както се казва и „изпила му куву- 
вица умътъ“. Сърбит , все въ свщия смисълъ, казватъ „кукавица“ (първо- 
начално СтискспсК. сивия) на изпадналъ. пикаквикъ човкь (иди, кука- 
видо уедпа“) им. р. „кукавац“ -- па „ет атиег, титйскПсвег Мепяси“, 3) 
както това отбБл зваше вече Раковеяп. -- Познатиийтъ тракологъ д-ръ 
Басановичъ се опита?) да сближи българското одначение съ литопското 
божество „Капка“, което спородъ най-старитв вВсти отъ ХУТ вбкъ било 
пЪкакво дребпо, дългобрадо, пе по-голБмо отъ единъ пръстъ сжщество. 
Помепуватъ се обикновено повече такива сжацества, къ мн. ч. Кашка!, 
и то като човбчепца съ брада до колвн В, съ червепа шапчица па глава, 
които живбятъ въ квщцитЪ, по гумната илп иодъ земита и посятъ щастие 
на домакинитЕ. Извбстиниятъ литовски леоксикосрафъ Мезветит опрфдъля 
митическия Кашказ като „см АЖаши, ет ииегиф1зсвез Метев Мапа: 
ето плу(ашве дедотрепево Ки“, а Кигзсва, въ своя литовеко-ивмски 
рвчпикъ, - като „еш гууетайайег Сен, Кобощ, Петаепайпиевен, Алгаши: 
е шдиашйо дезбогреиез Ки: ен Хлуега (Каа)) Името, сиоредъ 
Басановича, показва етимоложка връзка съ глагола „Кайка!“, стена, плача, 
тъй като тЕзи сжщества издавали вБроягно особени Звуци отъ тоя родъ. 


?) П. Р. Слагейконъ, Бълг. притчи. Шловдивъ 1890. 1 

3) П. Г. Сдапейкопъ, ц. с. 1. 306. 

м) Ср. стр. 4. Н. Геропъ, РЕчпикъ И, 886 пише „кокзиди“. „кувъаи“ и „конкъли“, 

4 Сра. К. Герогъ, РЪчникъ 1, 130. 

2) В. Карацив, Сри, рифечпяко, 323, 

+) Въ едпо писмо, печатано у Д. Маринолъ, Изабстия на Етпотр. Музей 1, 21 ит. 

1) Сводъ па зитонскит6 прлстали 18 Клака! или умалаг, КлиКусае? пж.у Н. Овепег, 
Войреглатео. Нооп 1596. 92. Който иска да авдържи тия бзагодатим стмества, трйбод. да ижъ 
дала отъ ксияки храли. И до диесь се сиачив стариятъ сънбть отъ ХУТ на „фш ад тая 
атуея зИспий апииип. Кибидгоя с! Сапсоя Яеоз ргойитиит зпов“. Огобоши мзгълсници. пар, 
КапКнсаопев. Зидать да ги прикоканагъ къмъ желаните мЕств. 
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Кашказ с билъ позпатъ пе само на лиговцитБ, по и на древнит6 траки. 
Името па ид. Кавказъ иде тъкмо отъ тракийското личпо име Капкав, 
а едио тракийско племе, нар. хаожеуосл (Рюош. Ш, 8. 5), е живвло 
въ опая часть на трансилванскатБ Карпати, който се пар. Сашсазиз шопв. 
„Може почти съ ноложителностъ да се прЪдиолага, че е съществувало 
зъ трако-фригийскитЕ племена и самото божестпо Кабихс, маквръ првки 
доказателства За това н да липсуватъ. И понеже Басаповичъ приема, 
че между трако-фрисийцит6 па Балкански полуостровъ и въ Мала-Азил 
и днешиитЪ литовци и лети има близко родство (послвдпитЪ били прЪ- 
селени на сЪъперъ отъ южнигв страни и пазбли до днесъ, като живъ, 
езика на тракитЪ), за него производството на думата въ български езпкъ, 
въ който имало много тракийски думи, отъ литовсци е най-естествсно. 
„Земепо езикостовно, произхождението на кувътъ огь Кайказ е въз- 
можно по логично“, заключава той. 

Ти обяспения на почтепил тракологъ почивалъ на митологически 
и егпологичесви хипотези, кдито не могатъ да се провБрятъ Пе с 
УбБцитедна п пародпага етимология, която произпежда кукъ или куверъ 
отъ куката, що посятъ играчитБ. тъй като такава кука иматъ само 
силистренскитЪ кукери, а въ Тракия тл изобщо пе се срЪща при обичая. 
При товд, въ ония сЪвернобългарски мбета, гдБто още се пази старитъ 
обичай. на куката, що нослтъ играчитв, сс казва клюнкъ, както за08- 
взва това и Мариповъ. Само Гасановичъ би могълъ да вамЪри въ тал 
етимология изовства подкрбпа за своето мивние, тъй като папстина 
„кува“ стои въ връзка съ староинд. Кисай, „тегли се, изкривива се“, 
дитов. Капкав (човбче-духъ) и КакЕ („Мишакеп9), летекото КИКТв (слщото 
Зпач.) и Кокшв („Пдскег, Виске!), староперс. сажух (дяволъ), и от. н.1) 
Отъ кука изглежда да с произведено, обаче, названието за дБдо или баба 
въ тайния сзикъ па драндаралв въ. Неврокопско, кукулъ, - ица, дадено 
затова. заицото „ВБдо и баба се прбвивали отъ старость „като кука?) 


Облененце за необикповената дума кукъ, кукеръ азъ съмъ ндплопенъ, 
да търсд другадБ. Както при „кл тугери  у гърцитБ или „старци“ у пасъ 
трЪбва да издизаме отъ въишния видъ и облвклото па играчитЪ, маски- 
рани и пубобаъчени. така и при по-разпрострапеноте. навбршд и по- 
старото (па изтокъ), означение куст, кукеръ можемъ да имаме пррдъ 
видъ впечатлепието отъ фигурата и костюма Не е случайно, ако по 
пбкадБо кукордепъ се парича кукловленпъ. кувлиндень. Това е, 
значи, деивтъ, когато се правять или когато ходатъ куцан.) Въ случая 
Фигурата па играча дава досицъ тъй! името си па праздника, го, 
обралио, друга ижть името пас праздиика се припаси вържу куклата: 
пашиятъ Германчо -- куклата отъ каль на Св, Германъ; русалци -- играчи 
въ депа Русалил, Русали; па Западъ, шъ романевитв земп, сагиеуше, 


потоц всрев Ау бегегивев 1, 039 


9 Срв. г. К. Вегпексг, Та срез Ке 

ЗП. Аркдудомъ, СЛИУ. ХУ, критич. отд., 63 

9» „Пъртебитиота зизченпе на. Кужавъ депо е Кукзинъ дем, денф, пъ койо 
ходитъ суклитв. кукерите. И. Д. Пшзашовъ, СОИУ. ТХ, 664. 


Сб сримкъ за Народни учотворензя и паролописъ. Книша ХХХИ ь 


114 М. Арнаудовъ. 


сагпауш!, сагешетштали и пр., зв куклата или маскираното лице въ падве- 
черието на Великия пость; въ Русия -- „баба Маланка“, за обредиата 
фигура па 81 дек., Сп. Меланил, и т. п.!) Кукли се нар. па мпого мБста, въ 
България омбсениЕ въ разпи форми хлЪбчета-питан?) и оплетенитЪ или 
нашаренит съ извити тЕстбии прачки, както и съ разни фигури и чер- 
тежи, обредия хлЪбове, които се правитъ па Коледа, па Великдець, па, 
Св. Хараламип, на Цввтиища и на други праздници.?) Тъкмо затова ЦвЪт- 
пица се нар. по нЪкКЖДБ „куклипдень“, защото тогава се пускатъ по водата, 
ха боветв-кукли, по копто се гледа, кой ще стане „гумица“ на момит.4) 
Тукъ спада "евщо пашата мъстакулка (въ Шумень и др. „балсуджукъ, 
мъстеници“, а въ Търново, Русе и др. „малки хлЪбчета, мсени съ мъсть 
или патмезъ“, СОНУ. ХУТ -ХУП. 406, П. Геровъ, РЪчникъ, „Допълпе- 
ние“, 215), кодто г. Шишмановъ тълвува като вЪроятио „мъстокукла“9) и 
която, вебкакъ, отговаря на новогръцкото поустбилта: или цоззтаЛвора, 
въ Мелпикъ, въ знач. на „МовКисвец“ 6) и косвено пашиять козонакъ 
(„вити писани сравае“ за Ведикдень, Чолаковъ, Бълг. Пар. Сбориикъ, 
55; „кузупачи“, спмитъ въ видъ па сърпъ СбНУ. ХУ1- ХУП, 398), 
който А. Дювернуа”) довежда въ връзка съ повогр. хаобсууйи. „звънче“, 
ала безъ право, а г. Шишманопъб) -- съ ромъцското еднозначно сохонас, 
което възлиза къмъ попогр. ходоуфви, „кувла“.?) „Кукли“ се пар. н облЪ- 
ченитЬ въ парцали или паправенитв отъ каль фигури на Гермашъ, 
който паподобяватъ дБте нли човбче и се хвърлатъ въ водата или се 
погребватъ.19) „Кувлица“ е въ ср. Велесъ „пластъ отъ памукъ въ кржгла, 
форма. приготвепъ за предене“ 1) „Кукли св още дърпенитв или камоп- 
питБ кръстове, изрбзвли гав по-грубо, гаво по-грижливо, ще се поста- 
вятъ на гробоветБ.1?) „Цукли“ са ц от. н. отъ гедлози(Б „земни пира- 
миди“ или ибкои остри скали въ Мала Стара- планина, напр. „кукли“ 
при с. Кътина, „кукла“ на върха Грохотенъ при Своге. „Тодориви 
Кукли“ па с-и. отъ Петрохапъ, и лр. Такопа потекло има, може-би, и 
името па с. Кукленъ. Стапимашко, 2) Въ западна България „кувли“ се 


) Сри. С. Мейо. „Пе гошашясвеп Веосопитдепо 4ев Каксбиофе“, АМртфег ипа 
Ввереп ПИ (1919), 101--100; ПД. М. Ицимирстй, „Малапка“, Ятопогр. Обозр. ХХУГ 
(1914), 489 нт. 

3) (Спор. едпо частно скобщепве, на чов БкообразиитЕ питки, намазанп съ медъ, що се 
ралаватъ пъ дени па Св. Хардлампи, въ Враци думйтъ млазенци, а въ Кврлопо кукли. 

2) Срв, Л. Каравеловъ, Памятиики нар. бита, 202; Ст. И. Шишковъ, Родап. 
Старипи И, 54: П. Геровъ, Речоикъ И, 428; СбПу. ХШ, 24, ХХУП, 31, ХХУШ, 
267, 381, 899, 495, и дъ; Д. Маринонъ, Жипа Старина 1. 101, 124, 199, и ши. 

> Д. Мариновъ, Я. Старина 1, 1 СбПУ. ХХУШ. 399 д Матоз, ПСи. ХА, 998. 

ЗИД. Шипманонъ, СПУ, ТХ. 618. „Мъстъб а отъ лат. този, вишит. роботау 
сри. 3. Меуег, „ХепдгееЬ. Биепе Ш, Зилипрейег. дег Акцй. УЛеп СХХХИ (1897), + 

9) Сра. В. Всбитйъ, Хеце Хартрйенег С. 4. КТава. АТвегент ХУТ (1913), 3 

А. Дюверауа, Словаръ болг. капка, 994, 

ТИ. Д, Шнимаповъ, СбНУ. ТХ, 618, 

2) Сн. А. де Стас, Г сероппа!йге Фушо!од?е дасо-гош 

19) Срв. Л. арапедовъ, Пахитинки пар. бита Позгаръ, 231, 
Жива Старива 1, 184, (4ПУ. ХХУП, 258; Д. Матовъ, ПСи. ХМ -ХЪЛИ 

1) Ив. Георгапъ, СбНУ. 38. 

1) Срв. М. Арявудонъ, САПУ.ХКУП, 195. 168; Кичсвъ-Вадм. Бъдг. старини отъ 
Добруджа. Сория 1918, дн. 

13) Сре, и гръц, хобмочдАо, „сввав“, 3. Меуег, „Хещи. Зафео“ Ш, 33. 


пе, ар, 652, 
Мариповъ, 
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нар. отдблиитЕ голБми камъци, колго се гуждатъ въ окопището, та 
горятъ варь, или се чулятъ на по-мазви, за воденичви камъни.) На 
Изтокъ „гукла“ е всбко „издигнато мЪсто, покрито съ канари“ и пр.2) 

Думата кукла у българигЬ (и у турцитВ) възлиза къмъ НовО- 
гръцката хобхДа, съ свщото значение; тая пъкъ стои, споредь Густавъ 
Майера, въ връзка съ думи, произведени отъ латин. сос!ив, „Кариге“, 
кадто повогръц, хозхобАЛа: (турски Кока), въ значение „Кариге, Маше!“, 
възлиза, заедно съ итадпан. сосоПа, къмъ латин. соса“ 3) Пма. обаче. 
и мибцие, изказано пай-папрбдъ отъ Хуго Шухардта, че кукла у гърцитБ 
трЪбва. да се довежда въ връзка съ романского сЪмейство думи оЕОЛО 
соси, въ зпачение па „лйце“, „колачъ“, „вЪщо сладко“ и по-иат. галено 
пме па дбца: швейцарско: франц. сосо. итал, сиссо, соссоо, соссойпо 
(скърмаче“, „кусла?) и т.н“) Посавдиюлтъ редъ стов несъмябно близко 
до новобълг, коко въ двиския езикъ. съ значепие на „ийцее и „орБхъ“; 2) 
той се досбга, може-би, и съ латип. сашсоз, сръдногръцки хабкх, пово- 
гръцки хай, „скдъ за пиене 8) което въ старославяпски паметпици 
се шувдова съ какъка.? Безъ да се спирамъ тукъ повече на пронзхода на 
хозкда тъ гръцки. ще кажа това: по-веБвка въфоятность седпозпучната 
бъдгарсва кукла, въ злпачепие първопачално на играчка, още рано 
чочва да. разширява приложението си, както ноказватъ изброенятЪ по-гирЬ 
прЕдстава за обродепъ хавбъ, надгробенъ кръстъ. човбшка фигура отъ 
вехти дрехи или отъ каль и т. н. Нукерътъ. съ своето облЕкло, не 
лежи далечъ отъ тан асоциация и е, могълъ да баде тъй скщо пареченъ 
кукла. Доколко при тоя продесъ на образпо именуване е влияла старо- 
българската дума кеуколь (отъ лаг. спсойив, гръд. хозхобААн) „плащъ, 
покривка за глава у моназа, калугерска гугла“,“) пе може да се 
ръщи положително, макаръ да е по-вБроятно, щото думата, като 
извлючитедно книжна, да не е била позната у народа. Отъ въсното 
лат. соса, првко старонбм. соса, сръднонвм. дигейе („Карохе“), иде 
обаче бълг. гугла. 

Че сукла още рано получана зпачение па прБобавченъ човБкъ, 
па дегизпрапа фигурд въ езичесситБ и профавпи праздиици, показватъ 
западецитЕ въ староруски паметници съноставяния: „игри глаголемък 
кукли и скоморюхи“, „игри куколвпъя“, „творити игрм. скомрашьскътн 
и (окоукодънна“, „перм, глаголемма кувим, и скоморохи и русаМею 
плашущал и всд игрища Песовекдай, и т. 1.2) Тъждеството на двата вида 


9 Д. Мвриновъ, СПУ, ХИ, 204 

п П. Гералъ, РЕчникъ П. ЦУ, кука“ (1). 

“9 . Мерег, „Титкисве бсийепт 1. КИ гиправег, дег А Кай, АЧеп СХХУПГ (1893) 
40. БЯ; „Хешрпиесивсве Викбсп“ И, 88 ит 

4) И. УсВисвагде, „Котагзсре Слуупуфовап“ НП, КНаипрабег. дег АКад Мел 
СК (1:99), 25, 

5) Н. Геровъ, РЪчникъ П, Зеч 

5) П. Всрисвагв, ц. с. 21. 

ТРА. Всосдовеий, Размскаитя 1 Х, 180, 

5) Ср. И. И. Срезосвеми, Матердан ала слопаря древиерусе изнка 
(1893). 1361; Вегаексг, Та у, Есушо!. АХогвегриси 1, 640, 

“ Срв. А, Весезовски. Размскантая У1-Х, 180; ХО ХУЙ, 27. 
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нар. отдблиитЕ голБми камъци, колго се гуждатъ въ окопището, та 
горятъ варь, или се чулятъ на по-мазви, за воденичви камъни.) На 
Изтокъ „пукла“ е всбко „издигнато мЪсто, покрито съ канари“ и пр.2) 

Думата кукла у българиг6 (и у турцитВ) възлиза къмъ ново- 
гръцката ходхАж, съ същото значение; тая пъкъ стои, споредъ Густавъ 
Майера, въ връзка съ думн, произведени отъ латин. Спси!ив, „Кариге“, 
кадто повогръц, козхобАЛа: (турски Кока). въ значение „Кариге, Маше!“, 
възлиза, заедпо съ итадиан. сосоПа, къмъ латип. сие а“ 3) Има. обаче. 
и миблие, изказано най-папрбдъ отъ Хуго Шухардта, че кукла у гърдитБ 
трБбва да се довежда въ връзка сь романского сЪмейство думи оЕОЛО 
соси, въ значение па „яйце“, „колачъ“, „Ъщо сладко“ и по-иат. галено 
пме на дбца: швейцарско: франц. сосо. итал, сиссо, соссоо, соссойпо 
(скърмаче, «кусла?) и т.н“) Посабвдиюлтъ редъ стов несъмябно близко 
до новобълг, коко въ дътския езпкъ. съ значение на „ийцее и „орБхъ“;3) 
той се досбга, може-би, и съ латип. сашсоз, сръдногръцки хабкх, пово- 
гръцки хак. „скдъ за пиене 8) което въ старославянски паметпици 
се шурдова съ какъка.? Безъ да се спирамъ тукъ повече па произхода на 
Ухда въ гръцки, ще кажа това: по-веБка въроятность едпозвучната 
бъдгарсва кукла, въ зпачепие първопачално на играчка, още рано 
чочва да разширяпа приложението си, както показватъ изброенитЪ по-гирЪ 
прЕдстава за обродепъ хлбъ, надгробенъ кръстъ. човбшка фигура отъ 
вехти дрехи илв отъ кальъ и т. н. Нукерътъ. съ своето облЕкло, не 
лежи далечъ отъ тан асоциация и е, могълъ да баде тъй скщо наречепъ 
кукла. Доколко при тоя процесъ на образпо именуване е влияла старо- 
българската дума кеуколь (отъ лаг. спсойив, гръд. хозжобААнм), „плащъ, 
покривка за глава у моназа, калугерска гугла“,“) пе може да се 
рЪщи положително, макаръ да е по-вБроятно, щото думата, като 
извлючитедно книжна, да не е била позната у народа. Отъ въсното 
лат. соса, првко старонм. соса, сръднонвм. дитейе („Карохе“), иде 
обаче бълг. гугла. 

Че кукла още рано получана зпачение па прфоблвченъ човбкъ, 
па дегизпрапа фигурд въ езичесситБ и профанпи праздиици, показватъ 
западецитБ въ староруски паметници съндетавяния: „игри глаголемъя 
кукли и скоморюхи”, „игри куколъпъя", „творити пи. свомрашекъти 
и (акоукодънна“, „перм. глаголемма кувим, и скоморохи и русаМею 
плашущал и всд игрища Песовекдай, ит. 1.) Тъждеството па двата вида 


9 Д. Мариновъ, СПУ. ХИ, 203 

о П. Реролъ, РЪчникъ П. 125, кукла“ (1). 

4. Мерег, „ТиткисВе бсийепт 1. КИгиправег, дег А Кай, Аеп СХХУПГ (1893) 
40. 53; „Хешриосщвсве Вимбсп“ И, 88 ит 

4) И. УсВисвагде, „Котанзсре Слуупуфовва“ НП, КНаипрабег. дег АКад Мел 
СК (1:99), 25, 

5) Н. Геровъ, РЪчникъ П, Зеч 

5) П. Всрисвагв, ц. с. 21. 

ТРА. Всосдоветй, Размскаитя ХО Х, 180, 

5) Ср. И. И. Срезосвски, Матердан дла слопаря древцерусе изнка 
(1893). 1361; Вегаексг, Та у, Есушо!. АХогвегриси 1, 640, 

“ Срв. А, Весезовски. Размскаитая У1-Х, 180; ХО ХУЙ, 27. 
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сватбитЕ по Коледа, за да прЪдставятъ като „маскари“ разни животай 
и лица съ маски.) Бихме могли и за старобългарска епоха да прЪдпо- 
лагаме такива кукли, въ значението, което добива думата на Западъ. 
Ако е вбрно првдположението на Веселовски, чо новогръц. иобаЛо: (отъ 
гдвто руск. бълг. турск. „кувла“) иде отъ срЪдиодалин. салсайа-саоктаог, 
което спор. Дюкаижъ значи сисща(ог, ргаезйеаог, и което може да даде 
патат. старогорнопБм. гоиса!, сошке! (ргаезцании), сръдпогорпоивм, вошке! 
(патизснез Тгееп, Хашфеге!), швед, днал. КикКе! (Хаггесе, Хашеге!) и ир.,) 
подобенъ развой е възхоженъ но у насъ, въ схисълъ, че пръдрешенвятъ, 
кувлата, върши разна шеги и игри, сматряни отъ черковата като гръшни, 
срамни и непозводепи. Интересно е, че гърцитЬ въ Одринско и днесь 
наричатъ куцера „маскара“,8) отвеждайки ни така къмъ старата славянска. 
съпоставка на маскара (скоморохъ) и кукла. 


По-трудно е да се обясни, какъ кувлата става у насъ кукъ и 
кукеръ. ПрВЕди всичко, свдейки по етимология и по изразитв „суков- 
день“, „куково дбБто“, които ск по-обикнати отъ „кукеровдень“, авъ съмъ 
шаклоненъ да смътамъ означепието кукъ за по-старо, пежели кукерь. 
СилистренскитЕ гробенци употрЪблватъ тъкмо старинсвото име, косто по- 
въсно ще е било замбстено па огъ, въ тЪхната първоначална родина, 
съ кукеръ. Както кукзинденъ или „кувловдень“ (у Раковски и ЦБпен- 
ковъ) може да бжде само депь па кукъитв и пепрБмблно прбдиолага 
праздиуване чрбзъ вувли, -- безразлично, дали тия са маскирани хора 
или увпти, папарепи прбдмети,!) -- така може би „куковдепь< по-повото 
озпачение, пръдполага кукъ и кукове. Ако това е тъй, трбва да мислимъ, 
че „куклата“ се схваща по-ограничено само като женска роля. като 
певрста изи баба, къмъ която послв се създава за мажката ролн, мла- 
ДОЖВНИКА или дБдото, единъ „кукъ“. Саществуванено на м. р. кукъ за 
пгицата кукошица като че оправдава прЪдиоложепието за, тоя начипъ 
На възникване, като песъмнбнио първоначално е „куковицата“, а 
не „цукъ“: -- вица“ сдиакво за ж, р ям р., за птицата изобщо; 
дифе ицирането по двата рода дохаяда по-късно. М. р. „кукъ“ е срав- 
питолпо по-слабо извветно,) и въ езика то е веикъ пЪщо по-ново. 
Да се вижда гръцко влияние, отъ страна на ходжко; („кукувица“) ча. 
цЪлид обеъгъ на български не е цеобходимо; такова влийвие издме 
хоже-би симо пъ виги максдонеки говори, напр. въ с. Сухо, Солучско, 
гдбто „КукоФ за куцовицата е навбрио отъ пебългарско потекло. 


9 Сл. Гължбопъ (Пловдитеко), СПУ. Х 2: А. Вогелолски, Разнеканфи УИ 199 нт, 
?) А. Весезонсви, Ра змскамти 11--Х, 189 иг. 
9 Сто. С. ПГомачевъ, СОПУ. ТУ, 273. Са. бъзг. насловища. 
увита“, Маскара 6, „който ети смвхъ обайченъ 
Раъчиикъ 11. 51 


Остарфлъ вдъкъ - маскарад 
» сибиин дрехи.“ П. Геровъ, 


9 Че топа тр ва да Ожайтъ именно хора, е напълно сигурио, щомъ тоя день не се 
м | пикакпи обредии хлБбове и пе се шккитъ пнтдкви други кизеци иля инсвва ща. 
9 Сря. И. Реровъ, Рълникъ ПЦ, 40, 
Кинжици за прояктъ. Сотунъ. УИ (19ки, звк. 
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Би могла да се допуска п друга сдпа еволюция па зпачепилта и 
терминитБ, покрай тази па вторичната родова отлика. Отъ „куклов- 
день, чрЕзъ елиминация на съгласпата 1, се получава по-обпкиатото 
„куковдень“, Когато по-пататъкъ почне да се забрава истинското про- 
изполетво отъ „кукла“ и когато въ съзнапието на парода изижква само 
образътъ па костюмщинитЬ фигури, отъ „куковдепъ“ изп отъ вторич- 
ното „кувово лЪто“, псочаклаио въмъ прилатателпото „куковъ“ се падо- 
тъкмяна, чрвзъ неволна и погрвшиа сетимологил, едио ново сдществителпо, 
пай-напрвдъ въ ми. ч. въ формата „кукове“, край кото послво пикле 
оствствено, като негова мпима осидна, и ед. ч. „кукъ“, Може-би изнвстно 
връме „гуковев, „кувъ“ върви редомъ Съ „кукли“, за да го изтика посте- 
пешно и съвсБбмъ, Означението „кувла“ остапа тогава само за обреднитв 
фигури или прбдмети (напр. а Гермапъ и падгробнитв кръстове), които 
пе се суващать като вариесетъ па живитЕо кукди. „куковегъ“, Повото 
име „кукове“ изтиква по-старото и вече по-веизразителното „кукли“ 
ащото поелбдийта дума има твърдв широко приложевие), за да важи 
само за специалния видъ пръдрешени и писави хора въ врбме на кар- 
навала. „Бувловдень“, или „куклинденъ“, живве тогава само въ отдвлни 
крапща, като старо прозвище, което се вече губи, напомняйки едпичко 
за ученитво отправилта точка па сзиковитБ образувания, що допождатъ 
до песъществуващиа по-рано „кукъ”. 

Огъ това гледище кукеръ възпиква слБдь кукъ, а по едпову- 
моцио съ него Разширената съ суфикеъ -еръ оспова пе спада подъ 
загонитЕ на старобългарския фопетизъмъ. попеже въ такъвъ Случай би 
со получило палатализивано к (9 прЕдъ е. Въ одии думи тоя суфиксъ, 
сравнително Идъкъ въ български, указва на гръцка или турска заемка 
(кадугеръ, мигеръ. тефгеръ, мефтеръ и пр); въ други той е чисто домдшно 
авление, както напр. въ нось (нъ знач. па „изивкиплала и добела часть 


на едиа отъ джгитв въ бъкъла? -- посеръ (или „нусеръ“). върхътъ 
на носа на бъкела ) шъ косъ (итица) косеръ (въ прбкото значение 
на птица и въ прБбиосно па „момче пашото“ 2) въ зжбъ заберъ 


(остра стръмпа Скала, канари. илоиииски връхъ“), въ дъно -- дънеръ 
(дънище, дебелъ край на дърво), въ кошъь “ кошеръ („кошъ съ ичели, 
кошерище“, и др?) Въ думи оть тоя тишъ -еръ има угоабмително зпа- 
чение, подооно на -ище (орелъ - ораипце, дъпо дДъпище); пивище, 
бабище), а това отговаря добрЪъ съмъ прбдставата за кукера, съ всичко въ 
коспома, му. което го прави упеличено и накачурено илашило. Въ случай 
хубава сиртлипа върху еволюцията на дума и значение при кукла -- 
кукъ -- вукеръ хвърля пазванието кукерица въ тетевенския говоръ, 
което озпачава: 1) „огромна кука“, 2) „пасмвтливо назпание за паща, 
цастроспа гагъ да е на гисецо мЪсто“. 3) Янно е, кари а: У герицай въ 


Чд. Мариновъ, СПУ. ХИП, ЗА 
2) ФормитЬ касиръ, косарсцъ (Ж. Христолачь, СПУ. УИ. 423) ще см иторичпа 
деизинациа съ сур, аръон разширение съ сир. -елт. 
3) Сро. гори думи) П. Педеъ, Ррлмист, зет. 
4 Бр. С. Сивик, СФНУ. КХХАТ. зна. 
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1. е произведено отъ „кука“, а въ 2. отъ кука“ (вяща), -- н кука, 
свойствено па македонски говори, може да е прВнесено въ Тетевенско 
отъ дюлгерит6. До ж. р. „суверица“, въ значение на нищо уведичено, 
издигнато и смвшпо, се достига, обаче, пр ко хипотетичното, дадено въ 
мисъльта и изпуснаго въ езика, м. р. “кукеръ, пропзведено отъ кука или 
кукя по скщия начипъ, какго заберъ, косеръ и т. н. отъ зжбъ, косъ. 
Оставамъ отворевъ въпроса, доколко при пос Ъдвия родъ образувания 
сж могли да имагъ влияние и морфологични типове отъ рода на домаш- 
ното стожеръ (срв. къмъ значението му „колъ въ срЪдата па тока, 
гумното“ -- думата стогъ, „купа свопе при гумво“1) и па чуждит 
калугеръ, магеръ, и т. пн. Отъ кукеръ, когато думата добива прЪ- 
носно значение или пвкъ се сближава съ други типове (кокоря се, 
кокорко -- който се пери, надува, вглежда вторачено,2) се пораждатъ 
по-късно „кокеръ“ (слабъ, погрозиблъ човвкъ), „кткура“ (глупавъ, ахмакъ, 
будала) и др. подобпи, гдвто първоначалшиятъ и осповенъ смисълъ е 
вече замъглевъ. 


Несравнено по-лесно, отколкото при куклата-кукъ въ гръко- 
българската обредность, стоп въпросътъ за обясиепие на имего бразая въ 
ромъно:българский обичай, Ако куверитЪ идатъ отъ югоизгокъ, носени 
отъ една културно-религиюзна вълна, която обхваща първовачално цВла 
източна Тракид. бразаята иде отъ сбоеръ. като заемка отъ ромънитЕ. 
и става извбстна тукъ-тамв въ крайдунанека Българин. Въ това отно- 
шение обичаятъ покачва изиЪстно съвпадение съ позпатия дЪтенъ празд- 
цикъ Гермапъ. който свщо издава ромънско потекло и е позпатъ у 
пасъ главно въ полето между Дунава и Балкана.) Въ Тракийско нбма 
чикакъвъ помевъ отъ бразая и Гермапъ, и това говори депо з9 ижта 
на движението, както ин За радиуса па крага, чийто центъръ пада оволо 
србдиитЬ Карпати. Извфстно сходство показва първиятъ обичай съ кар- 
павала на аромънитв въ Македония и съ съотвътнитВ  праздвици въ 
Софийско и въ западния Балкански иолуостровъ. ова обстоятелетво 
стой негли вь връзка съ произхода на ромънската народность, за която 
се нас, че получава значитедепъ притокь отъ романизованитЕ тракийци 
въ земитЪ източно огъ Албания. Въ тан посока имаме сродии указавия 
отъ страпа на Ру алиитЕ и галушарит, за които ще говоримъ по-посл 

Хо ромънитЪ Въоди или Ъгех значи „пъстъръ“ и се употрвОя по- 
специално за конь. говедо или овца съ бЕли петна. 4) Думата е отъ 
българско потекдо. Въ новобългарски, спор. Герова, брЪзъ се казиа за, 
„животно съ ОБли (Бу Ки по него, Брбзи бмводи. Брбза опашка, доп Над 


з 


ч Ср», П. Терон, Ррчиикъ 00, ше сивен: СПУ, У, ааа и та 
Сю, П. Гедммъ, Ручнани. в. + Кв лона55 

Крис моме Стглин 1, СИБАЙ: 
Сун ПО ЗРМИЩИ, Ще Урузъвевиев 1, И. Син, икуин 
Снероват убунинная зитъ с тен А. до СЛиве. Пегрувла не ДТЯруто: 


ре фукногутами Руди и ТАТО, 8 е чая дайич? Батиаге Бурже, иж жщ 


амурняи Ъърие равна) 
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терна, а оттамъ бЪла“,!) Старобълг. брЪза, (рус. береза, сръб. бреза, чески 
Ъ ед, и т. п.) отгопарл па староинд, Ъритуаз (видъ брБза), литов, Бегха5 
(брЪза), староибм. рилВво, агспа (Въке), пот. н. Праиндогермапската, 
осиова крие прЪдставата сввгълъ, баБскавъ, бблъ: срв, старопид. Ънгараш 
(бабети), староперс. Ъейгай! (Фавсти, искри), литов. Бегзай (бЪлЪе), влбди. 
Бате (66лъ), и др.) ПрБходътъ па зиачевието отъ „бБлъ, свбтълъв въ 
„пъстъръ, шаренъ” е настжпилъ цри животпи съ ФБай, свБтли петпа: въ 
словен. Бгеха се цазва па „крава или коза, ошарена 6510“, както и у 
пасъ: брбхо магаре, бувзи биволи, Оги дървото съ ОБаБиикава кора. 
водитъ пъкъ имената сп селища како Брбзе, ТрЪвово, Бръзникъ, Брвзо- 
вица у насъб и Вгедха, Цгега, Птедса и др. у ромънитЕ въ 
Влишво3) Бъ значение па „шаренъ, пъстър“ думата мипува отъ животи 
върху хора, обабчепи по-особепо: у малоруситЪ „берева“ се нар. маски- 
рапиягъ коледа, у пбущитБ Регеще, Вегеще (вее отъ скщия корен) 
прЪобаъченитЕ. играчи по Коледа, у ромъпитЪ Бгехае, ДиЧмае прдрешо- 
нинтъ шегобисцъ въ шествието па коледаритв?) спор. което на пъстро 
и смбшио патруфсия жена се пазва „бразал“, мипало и у насъ съ 
сжщото значепие.#) 

Гомъвскета обредна бразал, изобщо взето, прЪстави човбкъ, обл8- 
челъ въ дълса дреха. по вото има мпожеегво врки парцали, ленти и 
цвъгове. Па главата си той тури глава огъ ибкакво животно (коза, 
вълкъ или птица), че.постит6 или клюнътъ на която могать да се дви- 
жкатъ и да тракатъ? По всички Фази той бразая се иадава кало 
прототипъ на Фълсарската, брачая пъ Гутраканско, Покрай името Бтахита, 
Буахаа, сръща се още и бигса и сарга (коза): „турка“ отговаря на 
турица“ у галичанив по сърбохървативо и па „туръ у малоруситЪ, 
до коз” па сродш маска у руситво и другадБо па Западъ, Турътъ 
(срв, гръц. 229006, лит. Сагия, староипл. <Чашта „сила“, дроифм. ЗИЛ, 
повонбм. Мпер, волъ. бакъ) проциква въ пауодната обредностъ, наредъ съ 
другитЪ звивотински маски по Боледа и Сирпица, пайгжио тамъ, гдЪто 
панстина се с вждилъ икога, имсино въ Русия, Литна и Полша; тукъ 
И дкнятъ зподогически видъ измира едва къмъ кран па ХУД ъ.) 
По-къспо той се вмъква и въ юго-източиитЕ вранща (Хърватско, Сърбия, 
Гомълш), като име на маска, която не изобразива вебкога сащипеки 
туръ (Бов рипженни), -- вакто у пасъ по ибкжаъ се казва „камила“ 


) И. Геровъ, Р Ечиикъ 1, 80, 

2) Е. Вегискег, БТах. Есущо!, Мйгвегроей 1, 52, 

з) Сри. К. Пречскъ, Изтунипил но Българин, Пловдивъ 1699, 289: А. Илшевъ, 
си. Надежда П (1300), 161. 

“А де Спас, са таптатте 4 вгуто!, дасо-готапе, 25. 

ЗА, Веведонеки, Газиекан и УГ-Х, 1819, за А. Илисвъ, дом. НП. ТИкЧВ, 
„иеегаа Ат Иатеки”. 
лейкояъ, Бълг. притчи 1, 39: „Армел кдивагъ иа старъ чопвкъ Фридатъ 01 
брачва“. Па седна но съща прбдестава на смцшио обаъкло или па смбшенъ нидъ 
чаде да ВМА Многа образи 

7) С. Тнсоф тесга Глеегедт ети Чсе. „ Внчиези 1874, # 
кана УГО ОХ. ПУ 

Ф) Св. Е Сумновь. Туръ ве пародиой слопесности. Буевъ, 1ЗК7, В ит. 


БА, Песедолски, Ралнс- 
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ив разни маска или изобщо на кукера. Не само въ обредностьта, но н въ 
народпата посзия на руситБ и въ мБстиитБ имена па югозападпа Русия 
и Полша се е очувало днесь името на тура и турицата. Макарь и да 
ск открити палеоптоложки олбди отъ тура ва Балкански полуостровъ, -- 
именпо въ Босна и въ Сърбин,) - въ дудровнишкил карпавалъ ш вь 
географската номенклатура на сърбит (села Гуропо, Турав и др) ц на 
българитЕ (р. Тураница ири Осогово, с. Туралево при Кратово н др.,2) 
ако изобщо въ послЪдняга имаме всбкога производства отъ туръ. той 
се длъжа навърно на споменъ отъ прародината па южийтВ славнпи 
отввдъ КарпатитЬ, при което името му се прикрбпя и къмъ НЪкОИ 
донесейи отъ романскитв земи. отъ Италия, форми на обичая. Подъ 
нмето турка или капра, ромъпскитБ кукери ходятъ ту отъ Игнаждень 
до Коледа, ту нд Коледа, ту на Св. Василъ. НБкога обичаятъ на маски- 
раше се е практикувалъ навредъ въ ромънскитБ земи сБиерно отъ Дунава, 
ала диесь той с забравепъ по ибкждв или отслабепъ, и поси имената. 
старци (тодпес0), образари (она) ила най-новото маскирани 
(щаксай,З) 

Ако бразалта. турката, козата и както още се нарича маскираниять 
у ромънитЕ со ноди отъ коледаритБ, това, както и празднуването ирБзъ 
замата папомия отблизо старцитБ. джамаларятБ и коледаритБ въ Софийско 
и въ Мавеодоций, които сжщо не дБлято дружината иЪвци по Коледа 
огь оцин. що водитъ камила, коза или мечка. Очевидио, обичаятъ на 
ромънитЬ се осланя пръди всичао па пукитиката у стари во аромъии 
на Балкански полуостровъ, която пъкь се родБе. поради общил изворъ, 
съ обичяитЪ у сърбитЪ, съ тхиата турица. клоцазица или дБдица, кодто 
ще е стапцла по-рацо по Коледа, все като прЪжииблица огъ Брумалии 
и Диописип въ западния Балкански полуостровъ. Къмъ тасъвъ древенъ 
изворь ни отпежда коледуването съ коза у малоруситЕ и бБлорусит (у пър- 
витЪ ги се прави отъ дърво, покрито съ шуба, подъ което стои човБкъ; 
у втори БО това е момъкъ, облБчепъ съ обърнатъ кожухъ, и съ маска, 
кодто има крави рогопе), „турйцата“ у западнитБ славяни, „бБсовская 
кобилка” па сгароруската Боледа, както и съврбменната руска „русалка“, 
която се прави прбзъ Петровк-заговъзин: „нЪсколоко чолонбкъ, пакрмв- 
шись парусохъ, представлають изъ седи лошадь, при чемъ передий 
держитъ персдъ собию дошадивиъй черги“) Името русалка пи оижтва 
къмъ тълкуването въ Азбуковника: гроусалиа -- игрм скоморошеска“») 
и къмъ мбетото въ Помокдиона по рукоцисъ отъ ХУП вЪктъ: „илесавщ... 
творещиихъ или роусалъкн“.9) То сибдочи за сиосрБщане па аЪтаи "В 


1) Сро, (С. ТроддиовиЬ, „Сур н 

8 К. шесек, въ Атсъфи Раг 
демла“, Ср. Етиогр. Зворник, ка. ИУ, стр. СТ 

9 Т. Роли, Сгае ни (Асайениа Цотдва. На «пъйа уорисайц гол. ХХ), 193, 162. 

ФА. Цеселопекй, Ралискапа УГО Х, ПП, 198, ХГЕ-ХУИ, 9 
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русааии съ по-старитЪ зимни игри въ Славино-рускил свбть и за смЪс- 
ване на двЬтв обредпости, както е станало п у насън у ромънит Е, 
сждейки по особения характеръ на зимпитЪ русалин въ южна Македония 
и по аБтицтБ игри на сЪверъ оть Дунава. Върху рускитЕ, западио- 
славинскитв и сърбо-хърватевитв игри сж могли да влияатъ и западно- 
европейскигв зимни карвавали, съ тБхнитЬ познати фигури (Стеззкор?, 
Краррегроск и ЗШЬшк,) които, като маски па кози, мечки и други 
животни, се родбятъ непрфъмЪнно съ козеобразнитЬ сатиря въ игествието 
па Дкионисв и свъдочатъ за широкото ехо на древния земледЪлско- 
магически обредъ вь цБла Европа. Специалпо руската „коза“ указва 
може-би ни на визаитийско влиявие: фактъ е, че въ строения прбзъ Х в. 
Киево-Софийски съборь ибвои фрресци. държани въ стила на визан- 
тайското съврбменно изкуство. изобразяватъ нвно сцепи отъ Цариградския 
коледенъ церемоипалъ. въ съгласие съ описапието на „готскитЕ игри“ 
у Копстантипа Порфирогенета. Ние виждаме, между друго, какь единъ 
вариаринъ съ щитъ и топоръ отива къмъ другиго, прЪоблбченъ въ 
животинска кожа, въшата отвънъ. съ звъринска глава и тояга въ ряцЬ) 
Кожи съ вълната навъпъ пли обърнати кожуси. познати еднакво на 
рускитБ и българскитЕ кукери, зпаятъ и други византийски фрески. 
ЧрЪзъ пизантийската пбредпа старина ние угаждаме сродпата руска, За. 
която мълчать изворитЬ,) и разбираме вь пЪкон точки по-новата наша. 
Все тувъ, къхъ тил прЪживЪлици отъ демони, прбдставини като животни, 
туббва да отнесемъ и фигурата па поменатата вече ВегеМа или Регеща, 
която се ивива между Коледа и Богоявление въ иВмскитЪ земи: момци, 
облЪъчени съ обърнати кожуси, съ дършени маски, говежди звънци и веБ- 
какви орвжии, ходить по кжщата и получаватъ подаръци ) Но твзи 
обредни маски спадатъ извънъ кржга на нашитЪ разелБдвания. 
Камилата (джамалъгъ) па Сирница или на Коледа въ западна 
Бъдгария, Грация и Македоия ще е по-рЪъдка замбна и обогащение на 
друситв животински маски и фигури, както е и още по-рдкиатъ п новъ 
-рогачъ“. Въ кулга па Диопяса пито едното нито другото животно не 
играятъ пикаква роли, и Порфири съ право изтъква наблюдението си: 
„Пикой гръкъ не припася въ жертва на боговетБ камили или слопъ, тъй 
като Гърция не ражда камили и слонове“) Па една старинска ваза 
ибкои виждатъ Диолиса качепъ на камила,?) ала ажо нанстипа се окаже, 
че богътъ е гъкмо Дионисъ, това би значило само, какво той се мисли 
да дохажда отъ Изтокъ. и затова е яхналъ тицичното животно па Мала- 
Азия. У пасъ камилата е позпага въ югоизточна "ракия. и отъ тамъ 


2 Сив. АУ. Мапопагф, Уа| 4 пп Ее) дкиЦе 11, 133 ит., 201. 

2) Гувфъ И. Толстой и НП. Коидаковъ, Русса я древвости въ измитникахъ 
искуста, вца. ГУ, 15 

2 Д. Айпаловъ н Е. Рдипъ, Ктево-Соф ски соборъ. СПФгъ 1889, Пи. -- Сря, 
и А. Веселовски, Разискан а УГО Х, 103, 128. 

4 Сра, А. Маза, ц. с. |, 540 вт., П, 1854 0. Кеповбега-И0гиудке!, Паз Гез!- 
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тя е могла да бжде усвоена ни въ карпавалната обредпость. Водпъжъ 
камилата се проръща, капто и въ Русия, на кобила („кьорава кобила“). 
Тя се прави въ Пл венско, въ с. Марашки-Тръстенпкъ, като се вземе 
черепъ и опашка па ухрвлъ конвь и се нагласятъ на дърво така, 
че да изглеждать като животно. Едавъ човБкъ, загърнатъ въ чуловъ, 
пос дървото и движи конската глава, както бразалта.!) Това показва 
негли, че се касае за ромънско влинипе, тъй като при бразаята се 
прави често копь. ГТ. н. „джамалъ-оюну“ въ Карнобатско п въ Дели- 
ормапъ, съ пеговит6 фигури па камила (или пърчъ) н булва, е навБрио 
изгубида, обродпото си прикрвлване игра на камила, и участието па 
турци въ пей най-добрф характеризува деградирането и до проста, забава. 
Кавъ означенвето „джамалъ“ става нарицателно за пр вдрешенитЪ и 
маскирани като жвоотин играчи па Сирница, или Цоледа, показва най- 
добрЪ лозенградекиятъ „дземальокъ“; той е облЪъченъ въ кози кожи н се 
нарича още „кукеръ“. 


Доколко  карпавалнитЕ игри на прфобавчени и маскирани като 
камила у насъ възлизатъ къмъ древиитЕ тържествени шествия въ началото 
па пролбтъта или по врбмето на зимнид слънчовь кржговратъ, когато 
спор. Манхарда се изобразяватъ драматически демопитЪ па растителностъта, 
що трббва да уведатъ силитв на дЪтото и па плодородието?) личи отъ 
сходната практика на црабитЬ въ сБогриа Африка, засегшати сжщо 
отъ влиянието иа гръко-римеката култура. Тукъ. прбзъ праздника "Асвошга, 
който се пада на есепь, въ мвсеца Мохарамъ, - когато обаче е и севонъгь 
на подповената растителпость въ той край,) въ Уаргла се праватъ 
маскаради, въ които се срЪща, меаду друситБ живогински иди човбБшки 
фигури. и камили, Едипъ камидарь води своето добиче (прЪоблвчевия 
си другарь), то се противи съ гласъ и съ движения, протбга шия, 
колЪничи, и т. н. Тази сцена се възпроизвежда твърд хубаво, „мимивата 
е толкова сполучлищ, че издава удивителешъ даръ за наблюдение: най- 
малкитЕ движения на животцото, неговитв положения, различнитЕ изви- 
палид па гласа са наподобени чудесно“) Покрай камилата има едипь 
„гепораль“, съ желбзни ордеши по гърдитЪБ, и съ свита; едипъ „кадия“, 
който съди разпрята между мжжъ и жена; одинъ „левъ“, или „лама“, 
колто бива убита и много други мвже, прБобавчени като жени, гоито 
се придру иватъ отъ маскирани съ дълги бради и обл Бчепи въ животински 
кожи, тбхнитъ маже; жени биватъ открадвани, мажетво „убиватъ“ 
крадцит6, и т.н. Смисълътъ па всички зи кукеровеки обичан с, споредъ 
“Фрезъра, да се помогие чрбзъ симиагическа маги на природата, за да 
възстанови тя силитЪ си: това ск земледваски праздници, прБагноблица 
отъ древни редигидяни церемоини, въ които животвитБ се схващатъ 
като духове или богове на посвоитЬ, конто трЪбва да се пожертвуватъ. 
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За да зъзкръснатъ отново!) И че тБ се практикувать между мусюлмапи 
досжщъ тъй, както и между христиани, однакво вь двБ сръди, които не 
стоятъ днесъ въ япкакъвъ прбкъ контактъ, показва само, колко упорито 
се държи класическата традиция, подкрЪпепа, разбира се, и отъ прастара 
мвстна вЪра. Дори ако допусваме заемане на камилата, като обредна 
маска, отъ араби и турци у българи -- нЪщо твърдБ възможно, -- пакъ 
изходната точка на обичал тукъ и тамъ указва па дпонисовия куатъ 
или па византийскитБ му по-късни форми. 

Нова фисура въ првдпролътнил или зимния кариавалъ ще сж т. п. 
дракусе въ Ахж-Челебийско и длволитЪ у куцовласит Е. Що се отнася 
до първия родъ кукери у насъ, едва ли е пуждно да се възлиза до вмел -- 
Зохжоз, симводъ па тракийския Сабази-Диописъ, и много по-близъкъ е 
дракосътъ (ЗрЖхос) въ новогръцката демонология, пр Ъдставанъ като чудо- 
вище-змЪй съ чопбшка глава. сродно съ сатаната въ Библията?) Въ 
Родопско се вБрва, че много гръшнитЪ хора ставатъ слвдъ смъртъта си 
ако сж мохамедани, свине, 4 ако сж христиаш -- драцуси. Дракосътъ, 
е, спор. Ст. П. Шишковъ. „единъ видъ животно въ образъ на надуть 
мбхъ, който се търкаля или лази на четири крака и врЕска съ гласъ 
като коза, или като куче, и пр“. Тая свиня или тод дравосъ ходи изъ 
село, като плашилище, тропа, издава грозепъ гласъ и прави разни пакости.) 
Колко много напомпитъ кукеритЕ, по своята роля, тпл духове, за да 
вземать името имъ, личи твърдВ лесно. За смБшение па кукери съ дяволи 
и змейове дава основапие пе само тЪхната чудата и страшна вън- 
шность, но и мисълвта за грЪхопадане на всички такива езически 
играчи въ народната обредность. Отъзжждестиването па даволи съ скомо- 
рохи, русалки, и както още се наричатъ старитЕ кукери, се срЪща още 
въ агиографията на ср днитЕ вЪкове. Легенди" Ъ за светцитБо не само 
изобличаватъ игри, смбхъ и ивсни кало иБщо сатапинско, - та Бо кса 
ДТАВОЛЪ ВКАЗАЛЪ вст6, учи и нашиятъ пресвестеръ Козма, -- вон првко 
виждатъ въплощение на сатапота въ пграчитЪ, и житието па св. Пифовтъ 
напр. (руска редакция отъ ХИТ в. и отъ по-къспо) кара самитБ бБсове 
да участвуватъ въ русазиит6: „Умисли сатана. како отвратити людей отъ 
церкои, н, собравъ ОБси. прЪобрази въ человбки и иднша въ 
сборБ велицЬ упестрепф въ градъ, ови биху въ бубин, друзи въ козици 
и въ сойвли сопяху, иШи же, возложьше на я скурати (маски), 
двиху иа глумлене человБкомъ... и нарекоша игри тВ русаля“. Въ 
едипъ руски Пагерикъ (редакции отъ ХП в. и отъ по-къспо) се раз- 
казва за ибкой старецъ, който работБлъ въ келията и ибялъ псалми, 
какь му се прЪдставилъ сатаната въ видъ па скоморохъ и захваналъ 
да йграс“) Скоморохътъ е, подобпо на магьосника, „бЪсовски слуга“, 
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по изражение на българско слово отъ ХУП ввкъ,) н неговата игра е 
дяволско дБло. Отъ това становище, усвоево у народа, кукеритВ се явл- 
пать дяволи н дракуси, вампири и други зли духове, и за това пменукане 
допринася значително и видътъ па маскитв. Облвчени въ жипотинеки 
кожи, съ рога, бради и опашка, играчитБ се доближавать до старин- 
ската прбдстава за дявола като едно сяцество черно, космато, съ криви 
рога. дълга опашка, конски или возешкп копита, и т. н, КАКТО СО НВЯВА 
то и въ черковната живопись. 


ту 


Като по-особенна форма на прЪдпролфтнитЬ диовисовски праЗ- 
диици се явява у пасъ обичяятъ Царь на лозята, прикрЪпенъ къмъ 
праздника на св. Трифопъ, 1 февруари. 

ВБроятно тукъ не се касае за нЪкаква прбка реминисценция отъ 
по-старъ домашенъ или заетъ култъ, а за нопа форма на свщитБ опик 
възр ния. които дежатъ пъ основата на гръко-тракийскатБ диопасовски 
тържества въ края па зимата. Изъ почвата, осбяна съ толкова слбди 
отъ култа па единъ богъ, между чиито главни атрибути зичатъ лозата 
съ гроздове и рогътъ за пиене. възниква, може-би въ доста къСНО 
врБме, омбегниятъ обичай да се почете по-тържественна пролЪтното 
отриване и зарбзване па лозята. при което по инсгиктъ се полада па 
обредии символи, що стоятъ въ гол Бма хармопин съ стария начинъ да 
се праздпуна богъгъ на виното. Безъ да възлизаме къмъ дрешнитЬ Анте- 
стерии. съ тВхното отваряне на бъчвитЕ па 11 феврудри и състе- 
заннето въ винопийств: на 12 февруари, или къмъ все тъй веселигЬ 
дионисовски Ленси прбзъ м. ануари, праздпувави въ Гърция подъ прВд- 
седателството на архоита-царь, пие бихме могли да диримъ начениттВ 
нв нашин аналогиченъ праздникъ въ мЪетнитЕ условия на сезона и въ 
необходимостьта па календариата локализация. Ако, именно, годишпото 
врБме се характеризува въ бита на земледвлеца съ грижи за сБидби и 
съ надежда за плодъ, христианскиятъ пость сдБдъ Месин-заговбзни не 
подволява до се отсрочва за по-късно празднивътъ на лозята. ЦЪлата 
обредность отъ 25 декември до началото на Великия пость е насо- 
чена къмъ гова, да се осигури още отъ сегв съ молитви, магически 
дъ гвия, пожелания и заклинания обилна реколта ча прзъ дБтото, и 
обичайтъ па 1 феврудри има по-специалио пръдь видъ единъ отъ глав- 
нитЕ поминъци. винарството. Да се напрапи всичко възможно, з4 да 
поникне добра рБга по дозята, за да бждатъ отстранени природци пезгоди 
и вр дни влияния върху гроздето, та да тече обилпо вико, ето интим- 
ната мисъль па ступанитъ-ловар при трифонскитв сборове, породили 
и пеобенин обичай. 

Обичвятъ пъ гр. ББла, русенски окрагъ, става тъй: 
ггрината па иумидника особевъ глапатай обажда, че тон день 
ще се избира новъ „царь на лозата“ Вебки си приготоя бъклица вино 


"В. Квчапопск. Намяткики бодт. иду. тнарчества, 28, 
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и пиле, кокошка или пуякъ, и се опътва иБшъ, съ ковь или на кола 
за лозето сн.) Като стигне тамъ, отрвзпа пфколко прачки отъ лозит6, 
поел слиза па черкошището въ лозята. Стариатъ царь, облБченъ въ 
великденскитЕ си дрехи, взима иконата на Св. Трифона съ двв ржув, - 
тя е окичена съ Китка босилекъ й други сухи цвЪтя и съ вараклий 
пера отъ пЪтолъ, -х И сбда, въ кола, за да иде на черковището. Оть 
двБтБ му страни въ колата стоягъ двамина души, ай подиръ него яздятъ 
на коне кЪколцина други. Къмъ 2, часа слъдъ обЪдъ, когато сж се 
сбрали всички, свещеиникътъ отслужва литургия и поръсва, посаЪ сБдатъ 
на обща трапеза, па която сж сложени сдипъ-два печени овни и вино, 
допесено отъ царя. Въ врБме па 068да. стариятъ царь се вдига правъ 
и обявива, че въ имего на Бога, на Богородица, на Св. Трифопъ и на 
исичщи светци билъ до днесь царь на лозята, ала за папрбдъ не желае 
да бжде такъвъ, и моли да се избере другъ вубсто него, Всички мълчатъь, 
Той пъкъ, като свърши, сбда. па мбстото си, Сабдъ 10 - 18 минути става 
пакъ и повтаря същото: ала и сега никой пе му отговара. Пай-еети 8, като 
обяви трети нять желанието си, всички отъ тиалезата ставатъ прави, 
приематъ оставката му и указватъ на лицето, което ще бжде за напрвдъ 
царь па лозята. Стариятъ царь предава, тогава на повил икочата и 
китката, д други гърмятъ съ пищови и пушки, и свирцитВ засвирватъ.?) 
Всички присжтствуващи заливатъ новоизбрания царь съ вино отъ бъкли- 
цитБ сп, 4 три двойки отъ твхъ го грабватъ и го поситъ по редъ па 
раменетБ си до самата Б ла. Отиватъ направо дома му, саБто той трЪбид. 
да пагости и напои и твхъ и конетЪ имъ  Првди обичалтъ ставалъ 
ведиъжъ на вевки три години, посаБ захванали да то правятъ веЪки двБ 
години, а сега вебка година,?) 


Избирането „царь па лозята“ въ деня на Св. Трифона, доколкото 
може да се сжди по изиесенитЪ до сега материали, е позпатъ само въ 
сБверна България, еднакво на изтокъ и на западъ, въ Русенско. Търновско, 
Илбвенско и Врачанско. По-разщюстраненъ е обичалтъ да се зарвзватъ 
лозита па сжщия день, отъ гдбто н името ид праздника, „Св. Трифопъ- 
зарбзциъ“. Именно, като се сбиратъ толкова хора да зарбзватъ лозята 
си н гато се прави общоселска веселба при ивкой оброкъ, по нЪкжаБ 
възниква идеята за изборъ на царь, който нататъкъ се обстава съ 
тицичпитЕ обредни форми, подобио на кукерски царь въ Тракийско. 


9 Допълояйки товд описание, старвятъ Ф. Симидовъ ми съобщава, че на отипане зн. 
тоде дружиивта золари окизвдтъ кода н нодоле, ковто ги возатъ, съ пашове (кърти), а па 
врътане огъ зпзе турятъ праздиит оканици отъ виното на рагопотв па добитъка, а плоскигв 
(бъвлицит) закачатъ ид гърдитв си. 


2) Квто дазечиа успоредица, оспонашв върху свщий осповенъ възгледъ, ба могло да се 
посочи това, що стала въ Англия. Тукъ на Богожгление землед зцвтЕ изизатъ надвечерь 
съ вио въ градиивта и пиятъ при ищй-илодовитата пбълкв, за исйното паодородис, сабаъ 
което гържатъ между кзопет8. Срв. 0. Нетвуегр-Поптав!е4, Рав Ревъйсве Уайг, 25 


2) Описание отъ С. Кисезски, у Е. Шапквревъ, Сборникъ отъ бълг. пар. умотно- 
рения УП ИВО, 180. 
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Св, Трифовъ мипува у българитЪ за покровитель на лодята и за 
патронъ па лозари, градинари и кръчмарн. Учнгелтъ П, Блъсковъ 
съобщава, по спомепи отъ 1872 г., че по нБкои градове и села денътъ 
па Св. Трифона се сиъталъ „отъ Великдень по-папръдъ“ по че па тоя 
день, „праздникъ на кръчмарския есвафъ, не е кабилъ никой (кръчмарь) 
да отвори йли да продаде за петь пари нЪщо“, защото имало и глоба 
отъ 9 до 5 оки въсъкъ за парушителит .1) Спор. съобщението на старил 
отнографъ Ц. Гипчовъ) -- войто памира, въ съгласие съ своята мити- 
ческа теория, че празднупането па Св. Трифуна идБло отъ това па 
древиил пашъ богъ Зарбзапъ, отъ гато и названието „Трифонъ- 
Зарвзанъ“ -- на 1 февруари се ходи по лозята, да се видп, дали тЬ 
пе сж измръзпалк и дали са захванали да се наливатъ пркчкитБ. „Гато 
отрБжатъ пръчката, гаъто е отрбзана до чукава, посшиватъ се отрЪза- 
пото дребни меки сажди и ги притискатъ съ пръстъ върху отрЪзаното. 
Ако се овлажнать саждитЪ и залбшнатъ на отрЪъзаното мЪсто. това 
показва, че пржчката ге е натвла и пе е измръзиала“. Трифонъ често 
се празднува, по пародвостимоложко тълкувапие,?) което вижда въ 
изето му числото три, -- три дни па редъ. Различаватъ се спо- 
редъ това и голкова „Груфонци“, за веЪкиго по сдинъ дель. Първиятъ 
день се нар. „нърви Трифонецъ“, и тогава тъкмо става зарБзването 
на лозята. 

Въ Русенско) па 1 февруари още въ тъмно, догдБ пе сж ки 
първи лЪтли. всичви мжже отъ село. па въграсть отъ 20--35 г. взи- 
матъ бъклица вино, печена кокошка, хлъбъ и косеръ н. прЕдвождави 
отъ едипъ цигуларь илн гайдарь. потеглятъ За лозята. Ор зватъ отъ 
вевко лозе по 2--6 пржчки, сабдъ това павлаждатъ край колибата па 
издари голвмъ огънь ш сБдать да ядатъ. ПрЪдн да захване яденего, 
цигуларътъ благославя съ бъклица вино въ ржка: Да даде дЪдо Гос- 
подъ много беректъ на лозята, та до годвла да дойдемъ съ по много 
бъклици тукъ, по туй врБме“ ДругитЕ извикватъ въ единъ гласъ: „амипь“, 
и гръмвагъ съ пушкитБ си. На връщане едвнъ играе раченица. Въ Гър- 
повско) рЪжатъ по една лоза па веки отъ четиритв краища па лозята. 
Въ г. Самоводени”) една седмица прЪди праздинка на Трифона. пзби- 
пать ибколко почгеди селяни, които да събератъ 10-- 15 крини изъ 
селото. Това жито се продам, и съ парит6 се купува единъ овепъ. 
Савдъ това ошитватъ ербдъ лозята, при „оброчището“ (камъкъ), и тамъ 
закалятъ и сгогвятъ овепа, за „оброкъ“. Всички селяни дохаждатъ ва 
оброка съ пита ха бъ, бърлица випо и едпа печена кокошка. Свеще- 
ницитЕ извършватъ маслопсвещение ц подосветъ, и маслото се заравя 


9 Сл. Градина Г (1761), ви. ТУ, „Сн, Трафолтъ Заречанъ,“ 5. 
7) Си, Трудъ П (1899), 478 

5) Сув. И. Д. Шишидновъ, СОНУ. 1Х, 668. 

ЗА. Неичевъ, СФНУ. ХУ ХУП, 43. 

2) П. Р. Садвейковъ, СФНУ ХИП 188. 

9 Ц. Гничевъ, Трудъ ШЕ (1890) 1046. 
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подъ оброчиия кахъвъ) а светената вода се раземва отъ селанит, 
които отиватъ да поръсатъ съ нед лозята си. Посв всички се връ- 
щатъ па мфстото и свдатъ на обща. транеза, да ядасъ оброка и своето идиво. 
НЕкои селяни си допасатъ и сажди, и, като отрЪжатъ н колко лозови 
прачки, погипватъ отръзапия откъмъ чукапа край съ сажди; послв тЪ ги 
притискатъ, да Видигь дали ще се намокрятъ сжждитв отъ млъзгата, 
т. е. дали сж взели да се наливатъ 10зовитв иржчви. Затова праздии- 
кътъ се парича и Трифонъ-зарбзанъ, Въ Перущица, Пловдивеко,?) 
Трифонопдень е сенафски праздиикъ па лозаритв, т, с. на цвлото село, 
косто е лозарско. Още отъ вечеръта събиратъ пари за коливо, свъщи, 
ракия но адене при гощавката, а па заранъта биятъ камбаната като за 
годвмъ ираздпикъ н се сбпратъ въ черкова (вто Св. Трифупъ е нари- 
супавъ съ косоръ въ двена увка) Отъ тамъ, сардъ литургид, отиватъ 
съ бъклица червено вино на лозе и зарбзвятъ съ наостренъ косеръ 
иБколко пай-плодовити лози, които се поливатъ и благославятъ, да родягъ 
много грозде. Връщатъ се въ село на уговорепото мЪсто, гдБто е при- 
готвена трапезата съ бЪлъ котелъ вино, и въ виисто нЪколко лозови 
пржчки, Отъ виното се черпатъ съ чаша, като отъ светена вода, и казватъ 
благопожелания. Посав пийтъ цБлии день, Ако е благоприятио врБмето, 
отъ тоя депь нататъкъ рЪжатъ вече редовно лозята. 

Въ западна България“) порвзвалъ само три прячки въ лозето Въ 
Ловчанско?) поливать порбзаната лоза съ вино и шешнатъ ивщо, Въ 
Пиротско?) все тъй праздпувитъ „Свети Гривул Заризой“ или „Зарезой“. 
Въ Лсковецъ на Морапао) на Св, Трифовъ селянигЪ подрВзоатъ лозита 
си. при това споматъ кани, слагатъ ги върху иВколко отдБлии цпрачки, 
отиветитъ се на страна по модятъ Бога, да кмъ се родятъ толкова 
грозда на лозята. колкото сж камитЕ. и да бждать тБ черви като тил капи. 
Въ Скопско?) на Св. „Грапуи" по черковитво „кърстятъ“ вода. ВсЪки 
селявипъ занася отъ пея, заедно съ пешоль, ва лозето си, полива по 
малко „аа, берскетъ туря пепель, за да „испърхпува“ гроядето, т. е, да 
има по-голбми зърна; поел се „закрояватъ по иВколко дози. Свърши 
ли се това, изваждатьъ плоската и мезето ин сБДАТЬ да се веселятъ. Въ 
Охридско?) попръскватъ лозето, пръди да го „закройватъ“ (рбжатъ), съ 
светепа вода отъ литургията, думайки на вебка лоза: „Да родиш, да 
родишъ“. ПБщо подобно се прави и во Гюствидилски,?) Въ Струга?) 


1) Ц., Гиичовъ бЕНжи, тажъ, 1047: „Ие ще съмирило, че мвелото се правя дв варди 
зозята отъ градъ и зруги нопрЕди и да помага на, изобилието“, 

1 Сн. Гължбовъ, Родоиски Иапрвдъкъ | (1912, 155, 

З Д, Марипопъ, Пита Стдрина 1 (1801) 109, 

4) 7. каравеловъ, Ивматники вар. бити Ролгарь, 183 

“ С. Христонъ, СбНУ, Х1, 128; В. Пиколив, Српеки Етпогр. Зборник ХУТ 
1910), 129: си, КарациЬ П (1990), 89. 

9) Сп. Бараци ТУ (14 128. 

1 М. Кратовалиевъ, СбНУ. Х1, 180; Б. Шанкарелъ, Сборпикъ МИ, 178: за Черно“ 
гориета -- Сри. Еткогр. Зборникъ УИ, 442. 

9 Е. Спрострапопъ, СПУ. ХУГ-ХУП, 26 

УЦ. Любевовъ, Баба Ега, 7. 

2) Б. Иосарсвъ, Сбориисъ УН. 168. 
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наричатъ светеца па присмвхъ „Гриуп шивница“ но го броятъ покро- 
витель на градипарскитв сБитби и лозята, конто пази отъ пр ъдпи насЪ- 
комин. Пувзъ този день градипаритв рано викать спещеникъ, дал освети 
вода и да поръси градинит , а лозаритЕ ходнтъ въ зори да поръсятъ 
НБЕОлкО лози -- това се казвв „зарежвепе, Въ Прилбпъ!) тъй свщо 
пар. „Св. Трипун пияница“ и „веруат оти се опил в лозье, та затоп 
си го пресекол посот“ На девя му всБки домакинъ, що пид лозе, взима 
кравайче и карте съ вино, отива на лозе, „кроеше по три пепушки“, 
сЕда на междата и събира и колцина отъ съсбдитВ, та ручатъ и пиятъь 
вино. Като благослови лозето, да го чува Госшодь отъ слапа и градъ 
и да го умиожи съ берекстъ, тръгва за дома и, когото срЪщне, ще го 
почести съ парче кравайче по чаша вино, Одичаятъ се изостави отъ 
младитЬ. Въ Тиквешко го правблн пе само християпитв, но и турцитЕ. 
Въ Ведешког) „Св. Грипун“ се смвта покровиуелъ на кроячитБ (<< пали 
и тБ „кроятъ“) Па депя му всЪъкн селянинъ, който има лозе, взема една 
карта вино и китка богилекъ, и отива на лозе, та „окройва“ три лози, 
като оставя на тБхъ котката, свбщьъта и други пЪща. 


Въ ифкои мБста на източна Тракия, какоото напр. въ Малгаревко, 
с. Цашманковй,) на С. „Гриуи“ садать овощни дървета, а лозята пръсватъ 
съ светена вода. Когато отидатъ па лозята, обикалятъ около КЮТуциТЕ 
и шиатъ: „Гриуней, въдя си? Други пъкъ отговарятъ: „Пут лузъта, 
ут грозди ня са видят, ду гудина ич да на си“ По ивкадБ въ сЪверна 
България) се мЪси обреденъ ха вдъ, нашарсиъ съ лоза, рвса и цеаБтъ, 
който се поси въ чиста вълпепа торба па лозе. Гукъ става обща селска 
весодба, и виното се пие пе съвсвмъ съ мЪра, както показва и второто 
име на Трифона, покрай „Зарбзапъ“, „Грифопъ пияница“ (въ Тетевепско; 
така и въ Охридско), Името може да е дадено и по обичал да се папива. 
царьтъ, тъй като по ибкждв и на царя се казва Грифонъ, и нему се 
пожелава „честито трифонство “, редомъ съ „честито ти царство!“ 

Защото, като се събератъ селянитЕ-лозари въ сбвсрозападиа Бъл- 
гария?) да пирупатъ, слагатъ на трапозата съ хлЬба, кокошкитБ и плос- 
киТЪ една китка босилевъ. увита съ червенъ копецъ, и три прачви отъ 
поад, и пай-старилтъ отъ тЕхъ казва: „Кой е честигъ, пека поеме китката 
и да баде Трифонъ“ (или „царь”). Който желас, пристапва и поема 
китката, н тогава осбки му честити съ опия думи. Царьтъ подава псв- 
киму бъклицата и благослави: „Хайде да бъде честито и берекеглия! 
На вебка лоза по шипицъ, а века гижа (пъпъ) по чъбъръ“ Всички 
отговарятъ: „Аминъ“ Гледа се при избора, да бяде царьтъ по-заможепъ 
човбкъ, защото той трЪбва посав да чери; ала още по-важно е да. 
минува той за „въсметлий“, 1. г. пбзъ неговото трифонуване или цару- 


9 М. ЦЪнелвопъ, СПУ ХУТ-ХУП, 296. 

2) Сура. С6ПУ. УГ 122. 

» Ст, Н. Шашковъ, Родопски ПИапр дъкъ УП (1910) 182, 
9 Д. Маришюоъ, СЕНУ. КИТ, 357. 

УД. Мариповъ, САНУ, пи, 397. 


Сборнпки за Иародни умотворсния и народописъ. Киига ХХХТУ. з 
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ване да е имало по лозята голвмо плодородие. Като се свърши лдене 
и пиене на лозята, тръгватъ съ гайди. гждулки нли ткпали за село. 
Царвтъ се окична съ сдинь вБпецъ, изплетенъ отъ лозови ирчки, па 
тлавала ш съ другъ пррзъ раменетЬ, качва се па колесаръ, тегленъ 
отъ самитБ лозари (въ Русенсцо пъкъ бива посенъ па раменБ отъ по 
двамина по редъ), и води тествието. Минуватъ поср дъ село и спиратъ 
при веБка каца. Домакинътъ изидся въ годвмъ бЪль когсль вино, черпи 
вай-машрдъ царя, послво другитв, и каквото остане плисва го върху 
царя, съ думитв: „Хайде нека е дерекеть, да прЪлива пр ъзъ прагове!“ 
Царьтъ отговаря: „Аминъ“ Изреждайки така всъка каща, посрБщиатъ 
отъ цВлото село съ вино и плисканъ паредъ, царвьтъ стига дома си 
измокрепъ съзсъмь; виното тече отъ дрехитБ му. Тукъ той се прфоблича 
н, павъ съ вЪнцитБ на глава п првзь раменв, свда на трапезата, Сега, 
той посрвща цЪлото село и черпи съ вино всичви гости до опинане. 
Длъжепъ е да се паппе и самъ. 

П. Кисимовъ съобщава въ своитв Исторически работи) по 
спомени отъ баща си, за „избирапе на царь“ въ разградскитв села, както 
е ставало то прЪди завбрата въ 1821 г. Той с забравилъ нЪкоп подроб- 
пости и точната дата па облчал, ала се сЪща, че праздиувапето се 
падало слбдъ Цова. година и Ивановдень. „Гайди, свирни, пвски, веседия 
въ цБлото село. Единъ такъвъ депъ, нашия конакчин, гдрто шисхме 
(бащата на Бисимова сииталъ като абаджия изъ Русеиско) ни обади, 
че селото си избдирало повъ царь и ни повапи да идемъ и ние, макаръ 
и ибанци. пали сме си наши, българи, да честитимъ на царл. Двора па 
ловия царь, пъзепъ съ хора и па срЪдата сдпа возидница вино на 
шейпи оугорБ, точеха вино и черпяхд дошлитв гости на царя. Като се 
събра всичкото село, мажетв качиха царя на една шейца, постлана 
съ черга и възглавница. и гайдитБ папрбдъ, потеглихж я па ржцво да 
развождатъ царя по всето седо, като се сппраза на селскитЪ мегдачи, 
тгдъто около шейната на царя младитЕ завъртива хорото; 4 старитЪ 
пълнитЕ бъклици отъ ряпа па рака. Ние макаръ и гости нъ селото 
вървъхме насдио съ селепитБ подиръ гози алай и облкаляхме селото, 
до вечерьта, догдБто ве да се Здрачва, и заведохме царя па къщата му. 
и селешятЪ се разидохв. Вечеръта пашия конакъ-сайбил ни разкаа, че: 
този обичай, да си избиралъ царь вебка година, е отъ старо вувме и 
че турцитБ не имь го забрапявали“. 


ТркфоицитБ св дни па въздържане огь всбка работа и дии ка 
прогноза. Пазятъ се хората да пе вършатъ нищо, отъ страхъ да ги пе 
пападнатъ вълцигБ. Едно врбме жепата на Св. Трифонъ била напрела 
па първи Трпфокъ три вретена. и въщитБ или пасмалко да и рад- 
касать (Цюстеидилско),. Който носи дреха, кърмепа па ТрифонцитБ. ще 
бжде изядепъ отъ вълкъ2) Въ западна България цдуматъ на тял диш и 


7) Бългврска Сбирка ХР (1809), 520. 
3) Дюбеповъ, Баба. Ега. 6; П Захариець, (6ПУ. ХХХИ, 173. 
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„Вълчи праздвици“, ЖевитЪ пе пзетатъ чорапи, не предатъ прежди, 
не тъкатъ шаевъ, не ператъ ризи, не отварятъ ножици. за да бждатъ 
затворени челюститБ па вълцетБ прЪзъ годината.) По разни бЪлЪзи и 
съ разпи срЪдства се гадве за бкдещия плодъ, за орЪмето ирБзъ годи- 
ната и изобщо за щастие.) Ако на първия Трифонъ е хубаво врбме, 
това е прокоба за добра коприна отъ първа ржка (първо пускане на 
бубитЬ); ако вториятъ и третийтъ день св още по-хубави, значило, че 
втора и трета рака буби щвли да бждатъ „белли-башъ“ (Гърповсвко). 
Така се гледа и за сБитбитБ: дофдю врбме на първия депь зпачи добра 
есенна сБитба; валежъ на втория -- яного вукурузъ и грозде (ако до 
пладне е ясно -- плодородие по пролбтнитв сбитби); добро врбме па 
третия -- добро жито и пашкулн (ГрБввечско и Западна България). 
Туратъ ваглени па палешника и ти паричагь за царевица, за жито, 
за овесъ, за ичолп, и т. пн. Като прВстоятъ тритБ дпи задъ вратата. 
тледатъ кой е почеривлъ и кой е стапалъ ш пепель: едпото значи 
огкждия, другото плодородие (Софийско, Орханийско, Плбвепско ) Взиматъ 
лупи отъ черпепъ луцъ, туитъ имъ соль и ги нарочатъ за 12-тЪ 
мвсеци: стопената соль озпачапа киша цпрЪзъ мвсеца, песгопепата суша 
(Плбвенско,. Въ Родоисво „трифупоспатъ“ добитъка, аловитЬо опощии 
дървета, та и хората. Рано зарапъта домакинята взима брадвата и, ужъ 
като че сече добитъка, удря о иЪкой стълбъ, викайки: „Чусшъ ли ме, 
Тфупе? Домащшин 6 отъ квщи и отговарягъ: „Не чуехъ те отъ масло, 
отъ сврепе, и т. н. Ходятъ извъпъ къщи и скщото правигъ съ нивитБ, 
граданигБ а овощиата (Ахж-Челсбийско). „Това се каза трифуносвлие 
и се прави за плодородпе и изобилпе отъ всичко прЪзъ годипата. Три- 
фупосватъ и косията на мжжетв, за да бЖаде пълна съ пари пуБвъ 
цблата година, Ц жени не раждащи трифупосватъ съ мотовизката, 
За да раждатъ“.3) По явкждБ (с. Петково) домакинята дава седна брадва. 
на 7--8 годишио дБте, то вдига да сече безплодиото дърво, викайки 
високо: „Ражда ли щиш, или ща та присякам?< а майка му брани дър- 
вото и отговарн: „Ни мой я хала, ни мой, та ще да руди лягуска, 
и зивям!“ Това се прави три пати. ИЪкош жени мбеягь тол день нарочно 
Хаъбъ и хващать съ тветбпи ржцво тия опошки (Рупчосъ),. Комуто пе се 
раждать дБца, отива при бръспаря. да го -масбче“ (порвже) съ бричъ 
на три мбста по шинта, МладитБ ядови жени пъкъ искатъ и раздацатъ 
по ввщитБ парчета отъ голдБми мисиреви пити, все за да добилтъ (Аха- 
Челебийско). Ако пбаъ тил дни пали сибгъ на марцали, то прБвъ 
лЪтото ичелитБ ще ронтъ повече (Троянско). Не се мегвтъ па тод дець, 
„Зарезой“, сажди отъ куминъ, защото ще опада цевтътъ на гриздето 
(Царибродско). СаждитБ, ометени отъ кумиия и размвсени съ орбхи отъ 


» Д. Мариповъ, Жива Старина 1, 109, 
+ 7) В. Казановсюи. Паматпики бозг. изр. тпорч. 7: (ПУ. 1. #0, 93: УП1, 141; 
ХО, 22. 186; ХХХ, 6; ХХУШЪ 143, 38 -и Порд. Ковачепъ, СбИУ, ХХХ, 8283, 
5 Ст. П. Нтишковъ, Радочски старини П, 83. - Въ Станимака (Родопски 
Пвир Едъкъ Т. 1908, 221), вокто и другад въ Гълсария, обнилягъ се прани и па Йопа-годипв. 
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Бъдпи-вечеръ, се поливатъ съ вино, послЬ съ тБхъ се поливатъ трит 
глави, отъ които сж отрбзаци лозовитБ пржчки, съ думитв: „Колко сажди 
по куминя, колко орехи по дървята, толко грозе по лозата“ (Ломско). 
Въ течепие па тритЪ дви не се впрЪгатъ волове въ ярема и се гледа, 
дали ще има дъждъ или яспо врвме, споредъ което се сжди за плодо- 
родие и безплодие; на първия день за жито, па втория за ечмпкъ и 
на третил за кукурузъ и осесъ (Западиа България). 

Въ Стапимава!) за 1 февруари, Св. „Грихун“, събиратъ се съ дис- 
косъ пари по свщята (вече отъ два-три депа по-рано) и купуватъ крава, 
волъ или другъ добитъкъ за курбанъ. Отиватъ съ сварни въ гората и 
докарватъ нВкодко товара дърва за курбапа. Пр зъ деня кодятъ курбапа, 
поставятъ въ зеленина па една маса иконата на светията, окачватъ 
едивъ косеръ и салвъмъ гродде, нарочно запазенъ оть есепъта. Поставятъ 
па масата и мръвкв месо отъ курбана, и веЪки който замине отъ тамъ, 
взема си за Св Грифопъ по една мръвка и хвърли па дискоса нбкод 
пара. Отъ кжщитБ отивать пъкь да си взематъ въ сждоне отъ мръвкит6, 
оставяйки пасъ пари. Като покрижтъ съ събрани пари разноскитЕ. 
излишъкътъ се дава съ лихва дотогаоа, докато парастне за съграждане 
параклисъ на името на светеца, или пъкъ се впася въ черкова. -- Тоя 
день рЪжатъ лозлта. Отъ светепата вода ръситъ ккщитБ за изгонване 
мравкитВ. Бере се тогава мълчешкомъ една особена трЕва, която забуч- 
ватъ по ккщитБ противъ дървеници. Праздникътъ се прЪкарва весело. 
особепо отъ лозарит . 

Подобни обичаи има и у бъагаритЕ, прЪселени въ Бесарабил. ТЕ 
празднуватъ „Стретене, „Вълчи праздници“ по „Грифопци“ три дии 
наредъ, за да не имъ пакостятъ вълцитБ, а женитБ пе работятъ и пе 
отваратъ пожпици, защото се 6 ятъ да нс имъ се роди тогава агне или 
теде съ ибщо „отрбзано“, съ иЪкакъвъ недостатъкъ, или да си отрБжатв 
сами поса, като Св. Трифона, който работилъ па лозе првзъ тил дни, 
въпрЪки пръдупрвждението па Богородица. На СрБтене се гадае за 
врБмето къмъ крал па зимата (капки отъ стрЪхата озпачавать меко 
врбме) и за посбвитв -- рапепъ. втари и трети -, споредъ влагата на 
2. Зи 4 февруари.) 

Иска поменсмъ и този любопитепъ фактъ: првди години въ Пия- 
нечко, по р. Брбгалпица, кога ибмало ни черкова, пи попове, нЪкой си 
двдо Вълчаръ причастявалъ християпит6 съ млъзгата отъ зарбзанитЪ па. 
1 февруари (Грифоновдевь) лозови прачки, колто събиралъ въ панпца.?) 


Прогностическото значение па праздника произтича отъ съвпадеяа. 
на ТрифопцитВ съ Срфтене Господие па втория депъ. Въ Царибродско 
вБрватъ, че „какво те срЪщне на Сриепе, такава ще ти бжде цблата 


9 Ст. Н. Шипковъ, Родопски Напрйдъкъ 1 (1908), 223. 
2) Н. Дернапинъ, СбИУ. ХХХ, 1580 159, 175. 


5 П. Р. Слалейковъ, „ДЖдо Въларк“, сп. Депъ Г (1875), брой 4, стр. 5: ср н 
сбиу, ХШ1, 187. 
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година“. Ако на 2 февруари вземешъ папр. пари, прЪзъ цБла година 
ще изимашъ; и наопаки, дадешъ ли, ще давашъ.:) Въ Сърбия (Левачъ, 
Болевацъ), тдБто също знаятъ „Св. Трифун орезач“ пи ходятъ да рЪжатъ 
три пржчка на лозе, вЪрватъ за СрЪтене, че на тоя девь сж св срЪщ- 
нали зама и лЪто, и зимата ревла на лЪтото: „Помози Богъ, голо л то!“ 
в аВтото # отговорило: „Бог ти помагдо, обучена зимо“2) По врЪмето 
па “Трифоповдень се гадае за плодородие прЪзъ годината; н какъвто 
човвкъ сръщие на Србтене момата (черноокъ, здравъ, богатъ, пла русъ, 
боленъ, бБденъ), тавъвъ ще вземе зв мажъ. Затова праздникътъ се нар. 
и „Сретен и Обретеп“. В. Игичъ съобщава изъ единъ Шафвриковъ сбор- 
пивъ, сръбска ред. отъ 1690 г, една молитва скстаго Трнфоуна, въ 
която се говори, че светецъть помолилъ Бога да отвърпе гжсепици и 
други насбкоми отъ лозя п градини, и Богъ сторилъ това зрБзъ ангела 
сп. Въ другъ сръбски рвкописъ оть 16--17 за обиародванъ отъ Вл. 
Качановски. се казва, че ако се случатъ поврбди отъ насбкоми, трЪбва 
да се звпазатъ капдила на Св. Трифупа и на Юлиана Ливийски, послЬ 
да се светятъ вода п масло, и да се поръсатъ хората, а съ вода оть 
Богоявление дя се поръсатъ кръстобрагно инкъ н крътн пан киноградм, 
като се чете молитва на Св. Трифопа на четиритЪ страни на лоясто.?) 
Въ Ромънин4) праодинкътъ се пар. „Трифопъ па червейтБ и на гуще- 
ритЕ“. Паричатъ го тъй, защото който работи него день, ще му опро- 
паститъ червен и гущери всичкитБ посбвя. Държатъ за това деня 
„повече отъ Целикдень“ Особено благопраятепъ с праздникътъ за 
магии. пазпачени било за добро, било за лошо. Добро било да се даде 
+ павица малай за помапа, та да не Ндатъ гущеритЬ царевицата, а 
само малня, що нмъ се дапа. -- ГърцитБ въ Епвръ?) правятъ въ деня 
па Св. Трифона колачета, които търкалить по лозя, нивя и градини, 
думайки: „Грифоне плодородпиче (лодоххола), сла въ лозето мп и въ 
нивата ми, да ядемъ и да пиемъ“. Обичантъ билъ за плодородие. 


Отъ съчетанието па „Св. Трифонъ-ЗарБзанъ“ пи па „СрЪтене“ 
възникна вь България сдна етиологическа дегенда, която иска да обясни 
по новъ начинъ прозвището на светеца. Св. Грифопъ, именно, се 
нарича „зайзанъ“ не вече защото па девя му зарбзватъ лозята, а 
защото самъ се орфзалъ; и това станало при срБщата му съ Богоро- 
дица, който отивала на 40-тиа день отъ добиването ва Псуса да 
си чете молцтпа. Бавто патроиството па кръчмаритЪ служи за основа па 
сравинтелно слабо изибстната легеида, който разказва, че Со. Грифопъ 
зийлъ бъчвитЬ на единъ кръчмарь,) или както светецътъ се масли -- 
и пе само мисли. но, по силата па наивния редаизъмъ, и изобра 


) С6Н У. У1, 90. 
2) Сриеки Етиографски Зборник 1, 180; УП, 132, 206; МУ, 26--97; ХХ. 25 
2) Д. Мизетичъ, ПСи, ХХ ТУ (унво) 
4С. В. - Собщ 1 ОП. Мшаасве, КЯсъйтогИе рпроги! в! со оЪсегиг е, 
(Асайепа, Ношапв. Юба убедив. рор. гошво, УП). Воситез9 1909, 22. 
5) Срв. "АДлусида 82 345 содАзтос. Т. А. Цариградъ 1891, 14, 
5) П. Г. Свейкопъ, МУ. ХИП, 195. 


134 М. Арнаудовъ 


по старитБ цащи черкови -- като лозарь съ косеръ въ ржка,) така 
възиивиа по-пататъкъ и апекдотътъ въ духа па христидпската агио- 
графия, че той е пострадалъ отъ косера ши станалъ съ чипъ посъ („Св. 
Трифонъ Чипия“ въ Медвенъ, Етимологическата подплата на легендата 
е тукъ тъй лвна, икто и при сръбската басил за срща на дЪто съ 
зима, и при всичви прогпостики, Дегепдата е позната въ цЪла Бъм- 
тария, по варидити записани въ Мизии, Гращия и Македония) отъ 
които ще съобща гуцъ и сабдиин по-квсъ, слушанъ отъ мепъ въ бъд- 
гарското село Ермешцикьой, до Чаталджа. Отивала Богородица да се 
„сарайдисна“ (да си струва 10) на черкова, Рекли па Трифупа, който 
рржалъ лозето си: „Огипа сестра, ти да се сарапдисва“. А той: „Отива 
вучката съ кученцето си Богородица попитала тогава жената па Три- 
фопа: „Бад е братъ ми Грифопъ?“ Отиде па лозето, да го рЪже. 
„Той си ограда носа, рекла Богородица; вземи църша и соль, да го 
“а Изеда ибщата Трифоница, стила па лозе, намврила мажа. 
си и ху рекла: „Какво прашшиъ? Сестра ти ми рече, че си си отрЪзалъ 
цоса“, Пъкъ той, ) замакшиъ съ косера: „Азъ ис рвжа така, ами 
така“, По сп отрйзалъ поса. Въ Търновско (Самоводени) се разказва: 
Когато Богородица отивала да си чете па черкова, за 40) дип отъ раж- 
лушето па Псуса, мипала край Трофопа. неишъ братъ, който рЪжалъ 
лозето си, Като я видбаъ. тон си уекълъ па умъ: „Пашата кучка съ 
кучето па ржцв“ Богородица позцала що мили, по не му рекла шищо, 
Каго си чела и се вървала. казала на жепа му: „Иди, мари булка, па 
лозе, и запеси сажди, да зашкрумишъ па Грифоца носа, че го отрвза”, 
Трафоница отишла по намбрила мажа си здраве, Той д поциталъ залцо 
е дошла, и когато ти обадила, „азъ ръжа тъй, а пе ввжа тъй“, огвър 


1 Видбжъ шъ хойдетира. Св. 
исонага иа Св. Трич 


Шърдекена при Соое, стрисиъ прбди 00-тина години, 
л. Домаравзиягъ зографи. 
е устаналъ в ревъ на кьображепието си, подхрапено оть дегбидата. Тава изъ идрисупдит 
абе Си, Грифон пъ черкоиитЕ Ск. Кодстантипъ сн Св, Инкода въ Уъриопо, по споени 
иа сгарни Ф, Сижидини, « други морени книга гистеда Со бисер: езобщищ На. 1. 
Зассовь, Градина (г 1, ви, 4. стр 5). ците у П. Д. Шишмановь СОНУ, ТХ, 3065 П. 
ааейковъ, СОУ. ХЩ, 199си Д. Марио, СОНПУ, ХХУШ, 820. Спор. Ц. Гиичевь, 
“Грудъ ПГ (180), 17, ив Досковеди издао въ една перкова стара икона, на колто Онлъ 
нидразенъ Сн. Трифооъ. усъо дигиатъ палъ поса си восеръ“. Все тукъ, къмъ лосейдарива 
али, спад и каетейта нъ Дучинищос „Затриа те Сн. Грифин сос косеро 4 
199. Като сродепъ прим Ср зщ вавяпие пад пародпага агиолщирия шурху чер- 
ковиата жисошиси бихъ навелъ елучди съ Со. Харазамии, ирвастатепъ (на срилЧтелството на 
Ф. Симщом” пъ ония черкопн па съгрото Тървомо качъ дърва чучата: 
мечъ въ рака, е етамалъ пърху анрръ нъ развта си. Народивта легенда разправя (гри. 
1. Кардмлоиъ Паматники, 184, Дажкалокъ, СбПУ. ХХИ. 5 че „Св, 
Занни били господа въ иа подесъвт в и дъикалъ чумата. ор пад, + Д. Мариношъ, СОНУ 
360 ери. смща 194 и 260) чотвърнкдана вавно „Съ Харалампи на икопит е избразепъ, че 
ис и мани чумата“. 
2) Соп. 1. Каразелеп. Пажатипки нар. Пита бозгаръ, 183; Й. Крпйиича- 
подъ, ССПУ. У1Ъ1 М. Цълсиков, СОПУ. ХУР УП, 295; И. Бзъскопъ, Градина, 
1 (168П. кв. ТА „ Сиросграновъ, СПУ. ХУГО ХУЙ, 264 П. Р. Славейковър 
СПУ. ХН1, 1844 Д. Марникич, СОПУ. ХХУП. Зоя - КараупЬ А (1908), 128 
сигь Авекопсцъ Морав Пк сдинъ пар, който гапасахъ въ с. Кричичъ, Плопдивско, 
разинма п 4 зараката на Поародица къмъ ТГроч „Вземи квасъ ц содъ по иди 
притурка "ечриоща, че со отрвза паса“, и запърмпа с „И отъ тоа (когато 
"Трафопъ си огийельие носа, думайви: „Алин ан изднадо да се зар Киа 
(зозего) па опа день“. 
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налъ той, и се порбзатъ съ восера си, Жепа му тогава тозь часъ 
извадила саждитБ и му зашкрумила носа, „И отъ тогава ужъ останалъ 
тоя обичай, да зарбзватъ и да посипвать съ сажди прачкит “.1) Така 
житието па светеца отъ Ш вкъ се обогатява съ мити за зар зване, 
иикиство, чипъ носъ и родство съ Богородица (той е ту неинъ братъ, 
ту друга нЪваква родишна), който свъдочатъ за пеуморна изобрЪтател- 
мость на народио-поетическото въображение, проявено все тъй свободно 
въ толвова обредни ибсни и легенди, особецо отъ воледния цикълъ.2 


За да пе се отклоиявамъ миого отъ главния пбдметъ на разпра- 
вата си, ще забБлБжа тувъ още, че „царътъ на 108ето“, съ неговитЪ 
аналогии къмъ царя въ кукерската обредность (возепе на кола, маги- 
ческо обливане, черпане по ккщитБ, благословви п прогиостика), напомня 


Ц. Гивчеоъ, Трудъ Ш (1890), 1046. Съобщавайви тази еткологизеска легенда, Гмп- 
човъ бълржи: „Тувв лано се види, че тая зегенда е скроена послЪ въ връме па христиан- 
ството п Трафопъ мбипзъ иБкой ллически (огъ, а може би н свмаго Накха (Бадуса)“. 

3) Българската легенда за Св. въ М! 

ГомънитЪ въ Влашко. Докато, обаче, първит6 пачятъ аще обрио първоначализта редавцяа, 
вторитЪ я ирбпракятъ Зпачитезно, порзди неразбиране осповната прЪдстата, двдв поводъ за 
обяспителния пвекдотъ, 

АромънвтЬ ралкиаватъ, че светедътъ бвлъ братъ па Богородица к че той пе #фръвлъ, 
кавво сестпа му родкля чрвзъ божа Олагостовна; по тва прязина той не гавор мъ съ нел, 
ЕТО исказъ за хо види. Едипъ день. кога Трвфопъ рзалъ съ ивколка душк па з0ле, ето че 
по една пдтека се "длада едия млазичкв, хубдвичка жена съ аЪте ча рацЕ. Коя ще с тал? 
понитазъ едниъ отъ тхъ, - и пейчди се обърнали нататъкъ. Кол 8, сто изшйта пучка! 
ревъзъ Трифовъ, като полавлъ сестра. си, войто отивала за си прави молитва и дн обЪщве 
дътето па черковата. Щимъ Богородиий чуза дулманскитЕ думи па Фувта си, позъряана се 
я рекла: „Дя бжас тозя депь теой, А моятъ да е утрЪФ. Като стигнаа дома, рекза на майка 

земи шепа созь и едод зенепа кърпа и тичай на лозе, че братъ ми си отр8за 
и сторпла това, и тичешкомъ, съ грижи к безпокойства. се опатиза ча зозе. -- 
о имп, мама, че дойде така уплашен > попатазъ Трифолъ. -- Сестра ти ми капа, че св сн 
стрЪзизь носа, казаза майката. „Какъ да го отрЪже” Защота зака, вдигайки косера (совогш!) 
ивгор , ие мога да го отрвжа“. И като обърназъ восера съ острота овдозу, направя тършъ, 
к носътъ му падийлъ на земята Майва му тогава туриза со па порйзамото, поставила носа 
на мЪстото и го завързаха съ зеоенц кърпа. Трифовъ видрлъ въ това господенъ зпакъ, и 
заночлалъ да иБрва въ светостьта на рожгата па сестра си, 

Срв. Т, Рап е, ЗЕтЪйог е де Тозшой. -- Асвдеш!а Котдалй. Оте т|еата 
рор гогада Х1Х (1911), 7, съ отправка къмъ бъг. рерсия Т.. Бамветодпой, Гредепйез геН- 
д вивов Бо!рлтез. Р. 1896, 126 (<< СОЕ , 123). 

Спор. ромъпски ввр. стъ Соуш и, е зчела на 10-тин депъ саЪтъ раждане 
дай пъдпъдъка и тръгнала 1а зеркова. По изти нидваа Трифопв, какта седблъ съ сдно пожче 
подъ сдно дърво и чистбзъ гасенкцитЕ. Шомъ к съедалъ, Трифопъ захввивзъ да квшан, 
да а зазвча, мисаейко, че е друга жепа. Богородица тогаов се уалсърдила н рекла: „Да бъде 

адоги жоять ще Овло тр”. Затова па 1 февруато се пада Св. Трофонъ, 
-- Т. Гашве, ц. с 6. Спор. вар. стъ Мис), Трифопъ работваъ на 
поврина па сана къща. и кото вадва, Богородица съ дЪтс па рака, “ахваналъ да се чуди, 
какъ тъй веомвжепв нъжъ роднав, и виезъ да я подигидпа, думайки: „Отвевшъ ва черковв, 
като чо си сторяла гол Ема работа“. Г се засрамвла и млъкназа, вла Памисайлд да го пдкаже. 
По пата къмъ теркова, ср Ъшявла Трифаняца (Тейаона, пехазеа На! Тийав). „Графопице, върко 


по-скпро въ къщи, че Грифопъ си отрЪзя носа“. | Олеле. изямкаал тая. и се латскла за дома, 
Гажъ, за нейно очудявле, мджъ сн имилъ пдрапъ посъ. „Грифонс, Мария мм калв, че си отр 
зазъ носа. Кавва е тази дума?“ „Ами“ Ето посътъ ми е цваъж И като казалъ. „Ето“, уда- 


рилъ съ пръстъ посв си, ав да я унври, чее тъй Но чудо" Щомъ се удврилъ, Трнфовъ пр. 
рЪздаъ нос си и захепиваъ ла скана отъ болки, в кръвъта течала като рЪча. И останалъ 
Трифовъ съ отрЕланъ посъ, поиежс се присмблъ ня Богородица. Явради това чудо се държи 
и денътъ 1 феврувик. - С. П.  Софа #1. МИшасве, ЗЕгЬй4. рор, сч ос. 93. 
Както се вижда, ромънитЕ въ кразсткото здематъ дегенавтя, мупейки мвстото па дфй- 
ствиста ту въ градина, гдЪта светедъть чисти гасеинци, ту па покриза на каща, озета и 
рзитбата сж забрапени, н спор. тока отршадието па носа пе е мотпиираио туй естествени, 
касто съ пащитБ ролкази, пихиади отъ прбдетаовта па „Св. Трифопъ-Зарфациъ“ на лозе. 
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отдалечъ и Царя на нивата, наричанъ още Брада или Китка на 
дБдо Господа. Гол царъ на нивата се прави отъ десетина братясали 
(разклонени) стъркопе жито, които слъдъ доженване се уплитатъ съ чер- 
вено цвЪте и босидекъ и се овършватъ въ послфдиил врахъ на гумното, 
или се хвърлитъ наесень въ с Ъмето, за да бжде житото чисто и да не 
го обпратъ бродницитЬ на Еньовдень.!) 

Още Раковски 0Б отбЪлбзалъ, какъ „селци, кога добержть гроздие, 
оставтъ па краш лозпа едиа най-добрж и плодоуибнчанж лоза неубрана, 
ко паричиктъ боговъ-брадж. То исго гвориктъ и съту дожънватьнивъ, 
оставяктьъ цо иБкодко отъ пай добрид класове и къту гвг очиспять отъ 
трбпа около корани пмъ, упаитать гъ къту косичинвъ, и свързвать гн 
съ чървенъ конъцъ. объчно коприпаАнъ, на пего е свързанъ срЪбърнъ 
пбпдзь; пос. Б ги отрвзпа пай стари ог дошишвихъ и гъгземжтъ. Топа, пари- 
чжтъ тоже боговд-брадм. А кога почвжть да върхжть хпърлжть ак въ 
първий врахъ 2) -- Въ Газложко, спор. Ц. Гипчевъ.З) „когато доже- 
ватъ пивага, на сЪка опива о оставать до единъ четвъргв  лакътъ 
простраиство. неоженато, на кран, Това се зове Богова брада и 
никой пе го бута, догдЬ го не изяде добитъка. ЦЪкои оставятъ и на 
четирит6о крал на пивата по седна брада, 4 пъкъ нбкои и въ срЪ- 
дала“. - Въ Перущица (Пловдивеко) жетваритЪ оставятъ на послвдната. 
нива аБколко непожешитги най-добри класове на едно мЪсто, отъ които 
часть хвърлятъ пъ хамбаря па стопапиша, а часть уплитатъ па китка 
(„брада на имвита“), като по привръзватъ съ червепъ копедъ едпа 
глаша чесновъ лукъ, и въ него забодена сребърна пара. Надъ китката 
детваритБ си мижтъ рацътв, благосланийки: „До година по-вече жито 
да даде двдо Госиодь“4) - Въ Горпо-Джумайско жетвата захваща на 
поволуние и въ понпедблищъ и завършва съ обичал, да се оставять 
десетина слаба пепоженати. които се завързватъ съ червепъ конецъ, 
като се казм: „И до година съ Здраве. ето и па Бога брада“) 

Такъвъ обичай в позпатьъ на икички славански народи, ---- „Спа- 
сова брада, „Имешшкъ“, „Илиева брада. и пр. у руситв; Пад у 


ичекъ, сп, Трузъ И (1896), 948--919. „Схщото правятъ и въ Тършовсво, по 
само тук остапатъ па единъ край и, като упабеягъ, упаштатъ Боговата брала на. коса, спър: 
Зватъ Я съ червепъ колещъ, па който има и ез сребърна стара пара и, като се пръкръ- 
статъ и понодитъ Гогу сички (у с. Трсичсри и другадв), пам-стария отжекна Обралата изиед- 
иджъ н, като и занссатъ у дома, турвагъ и прбдъ спетицитЕ (икопитЬ), дБто стош цЕда 
Радиа, и па цлищата жетоа, като я памфитъ съ друга попа Богапи брада. старата я тур- 
патъ въ Харчана да се увърше, изи и ийтрошапатъ въ сбмето, както пъ Раззожко богатата 
(вонто в умъссна отъ оспършекия първи спопъ п се пали цъла готина падъ иконата, на гре- 
зата. до Засбащис). Вь Разложко пм. Богота брада, туунать ирбдъ икопитв митки, т. е. 
Фъизизци класопа, Който пам Бри въ пипата близналъ клясъ -- матка. давитъ му бавшишъ й 
ияка се разватъ, че Гогъ имъ далъ матки пъ липата.- 

4) Сп. Гължбонъ, СФПУ. ХГУ, 182. 

9 Хр. П. Стоиаъ, Българска Сбирка УИ! (100), 486 и 586. Въс. Лешко на 
братиса лит стъркопе казоатъ матина, и жстпдрнт в, кошо ги памбрятъ, подучавитъ пари. 
Оть твкъ ткритъ пърпа въ попото сВме. Пепоженатитв пъкъ досегипа калава се пар. 
биада ва Господа, и от се Ооегавитъ, да пази Гасиодъ “Виабитв сть паврвда, ВВсти. 
В Бети, Царигр., г. ГУ, брой 89. 
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поляцитЬ; Ойпек у чехит6,) -- п навредъ, както у пасъ, избранитЪ гласове 
се вържатъ съ червенъ копещъ, оставятъ се на нивата, или се 
носятъ по пазатъ у домакина, като се вБрва, че въ тБхъ живЪе 
духътъ-покровителъ на свитбитБ, който се припася у стопапипа, пази 
пивитЬ, прирмножава гумното, и т. н.2) - Червениятъ конецъ,-- подобно 
па червения цвгелъ, що се колй на гумното по пЪкждв въ България, 
и на червения кромпдъ или червепитБ чушви, що се идать тамъ, -- 
прбдиазва, отъ магий и отъ Зан духове, както изобщо червената боя, 
спор. пароднитЕ вврванин п обичам.) 


Въ западна Квропа, у германски и ромавски народи. се прави 
при жетва тъй също нЪкаква „богова брада“ или „брада на ниша“, т. и. 
есе Сагъе“, „Егшекагре, „СИсКекатуе“ (въ Гермапия и въ Скаиди: 
навия), или „а гегбо Де Па тагове“, Да дегре вгозке“ (въ Фрайция в 
пъ Белгия), като се вБриа, че въ пея намира убЕжище „жлтната майка“, 
духътъ па пивата. Виждайки въ „гослбдния снопъ“ остатъкъ оть вЪрата. 
че въ всБко плодпо поле обитава духь-плододавецъ (Ведепвро ей), който 
иска умилостивително дБйствие, кога се почне жетвата, Узенеръ бЪаБжи: 
„Съ веки откосъ, падиплъ подъ сърпа или косата, духътъ се оттегля 
все по-назадъ. докато послълитЪ класове му останатъ за убЪжище. 
Затова послЕдниятъ спопъ. въ който се хваща и свързва духътъ, се 
см Бта павреодъ за ибщо свещенно 4) Гаго се емБеи зърното отъ тоя 
сштъ съ посвва на продБть, Очаква се щастие за новата реколта.) Да 
се вижда въ обичан нБкакза (благолатвепа) жертва за тоя или опя 
богъ (за Воддна у германцитЬ напр), нБма основацие, понеже избра- 
нитБ Класове, оставеин па пива или донесени дома, стовтъ вь причинка 
връзка не съ сквтаната жетва, а съ плодородието за до година“) Ако 
у пасо па избранитЪ класове се приписва още очистителпа и маги- 


9 Сре. А. П. Стовловъ, „Брада ив вината“, Българска Сбирка Х (11909), 155 нт. 

3) Нъь Сърбик (Боспа) при свършекъ па жетватв единъ оть жетнаратЕ поси иВигцъ 
отъ кавсоле па главв и пърпе. пейки пр дъ другит!, въжъ щата на господаря: той „пов! 
зтоба Кате (осн щаствета дома). Вищъть се поставя надъ акоцатв и се пазя да саЪдията 
жетва. К. Кувив, „Угеса. СИкК ипй Зеюкка по Уойквфашьеп дет Зпфвахел“, М1ЪН 
1 Пупвеп дег Ап:рторо!ож. СезеИзена! с та МТел ХУ1 (1986), 158. УО чало- 
русит8 тоя обнявн се пар. Обживки: „По окопзати жатин солетаютъ изъ ка Ъбпъхъ 
кодосепъ пбнокъ и оди плъ жницъ, несетъ зтатъ авнокъ ид голонЬ къ хозяниу 
поля» Холимив угощастъ жиицъ подкой, а нБичкъ сОхранястъ до блож. посБбва, восди 
изъ вЪпка пмкозачинщютъ зерна но умотрефляжтъ изъ въ ванааво посвна“. Н. Сумцавъ. 
тиоги. Обозуфпте Г (1889), ки. ИП, 123. Тамъ, 127 и а Спасова борода (ноно- 
денатитЕ кадсове на пил, спърлани пъ сиопъ) 

2) Срв. А. П. Стонлопъ, цд. ст, Гълг Сборка УП, 163: К. Хапмег, Севити, 
Носргей ипд Той. Геграв 1911. 168 ят. 138 ит. 

4) И. Свсоег. ФдЕ(егпашел Попо 1800, 251 ит. Аза Улеперъ пе си сврипа (183), 
че тади прфстава с „съясвмъ изабдима“ у днешнитф спропейсви идроди, бидойи жиьъ 
гамо обичяятъ, да се визатъ игазтнично жетзлрит и жетларкитЕ въ тоя дейъ и да подна- 
сал, тържестаево одипъ вЪнецъ отъ калсове на господаря си. 

5) Сро. АУ. Мапваги, Уго?4-ип  Гетдко Не Т, 203 ят. 212 218; Р Зам, 
зизе пай ВтвисЬ ПО (191), 87 ит. (. Ми, Зедтосежке уфгого! обусеЦа, 
160 тъ; по обстойно у МУ. Мапаввтй, Музнотод? све Когясрипдеп. Зогевериг 
184. 18 ит, 816 ит, н 2, 9. Еглхег, Тве о!фет Вопдъ, Г. У, зо. 1. 188 нт. 

) Сра. Г. Модк, Агевту Рат Веййруопво 1вяепесна с ХУ (1012), 495, 
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ческо-прЪдпазителна сила, това се спосрЪща съ множество други обичаш, 
тгдвто вЪщици и Зли духове се отпяждатъ чрЕзъ обредно-ташнствецо скжт- 
ване на опрвдвлени иЪща.!) 

По-близко папомня првдпролбтния „царь на лозяга“, съ ходенето 
по лове и гощапането, едикъ есененъ нашъ обичай въ Одринско, нар. 
Блага черкова. Това е съборъ („черкова“), който се прави слЕдь 
обиране на гроздего. Пие се тогава само благо випо (огъ тамъ и посло- 
зицата „блага черва съ благо вино бива“) и се ядатъ само кокоши, 
събпрани отъ къща па ккща и вареми въ общъ казапь?) Навврно вь 
връзка съ топа обиране на гроздето, какго и съ скжеването на всички 
земни произведения нлесень, стоп обичаятъ въ Родопско (Дарж-Дере), 
да се праватъ првзъ м. септември бишбеци ) Прбобличапето въ 
смбшип дрехи, ходецето по кащята за подаръци и веселата врЪва, 
придружена съ пвсни, прбставя истински кукеровски праздникь, схо- 
децъ откъмъ осповаи редигиозно-битови нагледи съ старогръцкитво и 
западносвропейскитБ обичаи прзъ сжщото врме. Достагъчпо в да, при- 
помнимъ елеизинскигЕ мистерии огъ края па септември, които сж 
песъмибнпо жетвенъ праздникъь, свързанъ съ принасяне първитв пло- 
дове па богина „еметеръ?) - както и да вземемъ въ внимание съв - 
меннитВ маскарадци обичан въ Елзасъ и други мЕста на Западъ по 
врбме на впноберма,) за да се убЪдимъ, че се касае тукъ за иБщо 
типично земледблско. Ако въ шествията, устройвами при елевсияскитБ 
тържества, не липсуватъ дпонисовски слементп, които напомиягь силпо 
пръдпролбгнигБ Антестерии,5) въ европейскитБ игри слвдъ обпране на 
лозята ние се натъкваме на прбобличания и маскираниа (по нбкога 
има чернепе па гицата съ сажди), Боито ви отвеждатъ къмъ прбдставата 
за духове на сБигбитБ, изобразявани мимически, за да се изпроси бла- 
годать за новата сбитба ИП бяашбецитЕ се иравятъ, по схващането па 
парода, „за берекетъ“, както що е бп.0, може-би, и при „джемалитЕ“ 
или „козитБ“,) правени по нбкои мбста па изгочиа България па есепь, 
по вършитба, при косто магическо-обредпийтъ мотивъ е бидъ тукъ 
отпослБ забраненъ. 


1) Въ Кюстендилско напр., па Гергьондепъ една дВте или стара жена, събавчени сън- 
свмъ голи, обиказятъ тии пате онцетв, като кзимать па кръстъ отъ три солища зема: тап 
лежа се пази до Сиасовдень, като се дава пъ върмилата на овцет?, да ги очува атъ врагоис, 
що могатъ л обератъ лвкото имъ. Зърната стъ погогита брада, двърлепя на ссепь въ сЪжето, 
пр йдпалпатъ пияатв отъ магьосийци по Еивовдень. Ц. Любенопъ, Баба Кга (1887), 16. 
Сря. Й. Захврвевъ. Кюстенцдичско Кувище, (1918), 156. 

2) Слввейвовъ, Вългарски притчи Г. 43, 278. 

2) Вижъ по-горй, етр. 39. 

1) Сри. по въпроса А Маплраги. Мутро!од? вспе Когъсвцирет, 204 нт 
и 4. С. Егахег, Тре Со! Чеп Вопей, Р. У. +01. 1, 58 ит. 

УМ. Маппцаги, Ма 19 -под Ее! ки! ке 1, 314. 

“) Сри. художественото сгражение на тапа смшияс въ вачата, пъзнроклоелена у 1. Е. 
Нагпвоп, Реотекошена го 1 Не згиду оЕ с геск Ве атол, 556. 

2) Вж. по-горф, стр. ЗЯ. 
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за мета ид Валкапски п-овъп ебверно отъ Дупана. 


1 


Вече па ибколко пати ши изложошието си па кукерскитво игри 
трбваше да споменемъ или да мислимъ за руса. „Пусалски“ се 
паричатъ па иБквдБ гробошетЬ ва падивзитЪ въ двубой кукери и джа- 
малари; „русалин“ се прбкосцатъ кодедаритЪ, добри гости, въ офредни 
пбсни отъ сЪперпа Маведоши: пакъ „русалиие се паричатъ, ивкои игри 
пррзь япуари въ южна Мащедония; но „русали“ св дружината мжже 
къ сбверна България, що ходатъ пръзъ Русилсвата иедбдя, да лЪкуватъ 
съ свомтв тавци болитв отъ „русалека болест“. Потърсимъ зи първо- 
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източпика на всички зи русалски обичаи, както и на свързанитЕ съ 
твхъ вВрвапия, натъкваме се на старинския пародепъ праздпикъ, доне- 
сенъ отъ римския Западъ, т. н. НозаПа. Чрбзъ него тепърва ние сме 
въ състойние, не само да схванемъ отъ какво естество е общностьта, 
между кукери и русалии у базкансвитЕ пароди, но и да си съставимъ 
по-правилна идея ва характера на цБлия цикълъ обичаи и вЪрвавия, 
прикръпени къмъ периода отъ Коледа до Всликия пость. 

Праздпияътъ на розитБ, НоваЦа изи Цозата (въ Гимъ Шев говайош, 
вобаре), се споменава за първи пжть въ древна Италия едва пр зъ 
Г вбкъ!) Въ устава на соПевшт ВПхаш отъ врвмето на императоръ 
Домициапа (81. - 96 г.) той се постивя паредъ съ два други популярии 
празднаци, Пова-годива и денвтъ на императора. Въ най-стария хри- 
стиански галендарь отъ 354 г. подъ 23 май стои забблЕжката: „Покри- 
тиятъ пазарь се окичва съ рози“. Праздникътъ стои извънъ официалния 
вулть, релшгювно той е съвебмъ индеферентенъ, ето защо въ него 
могатъ да участвуватъ едковрбменно и езичници и христиани, Депъть 
му нее строго опрвдБленъ и се дпищи въ разиитБ краища на страната 
отъ май до юли, спор. цъвтежа па розитЪ (началото на май" въ Кам- 
пания, ср дата па май въ Римъ, срЪдата па юни въ АпениситБ, юли 
въ горив Италия) Пкакпа връзка съ култа на мъртвитЬ отначало 
той не посазва; той в просто продътенъ праздиивъ по връмето, когато 
цъвтитъ розитв и когато природата сБкашъ сама подканя за воселби 
и пиршества. Но съ рози се посповатъ и прВснитв гробове, рози при- 
насятъ римланитЕ като дарь за умрВлит6, и пожелвнието на единъ 
Проперць (въ 17 елегия, кн. 1, да умре въ роданата си, гаБто пего- 
вата обичана ще положи коститБ му върху рози, указиа на битово- 
поетичесци насгроевия, сподбляни отъ всички пегови съврБменици. 

Мититв разказватъ, какъ Афродита създала розата отъ кръвьта 
па Адониса, когато се научила за смъртьта му, или кажъ цовтето само 
поникнадо отъ кръвъта па многооплакваний този богъ; и нищо страшно, 
ако то краси пе само главата па танцупачката, на влюбения, па упе- 
сения въ пиршество, - сзирици и елегици постонцно ни говорятъ за 
розгигЕ като сижгеникъ на влюбенитЪ и символъ па жизнената пдслада, -- 
по и гробоветБ, надъ кдито се лБитъ толкова СЕжпи сълзи. Защото розата 
е тъй хубава, както и бързотечна: „мишешъ ли край едиа роза, не я 
търси повторцо“, казва древиата пословица. Връзката между животъ н 
смърть се > чувстоува  най-добрБо тъкмо при най-красивия, ала и 
тъй мимолетенъ изразъ на земпото щастие; и както вино и кръвь 


п Вж. М. УИввоп, „Пег Гтврголв дег Тгадобе“, Хспе ГавгЬйсвег Гог дав К Тазе. 
АЦемут ХХУП (1911), 609, 679 ит.; „КозаНя“, Рау-М звочв Кеа!- Косусторайте П П., 
Г Най. (1914), ПЛ итър „Рав Вовопбев(“, Вейгвде ог Це Пвтопен?вв. И (1914), 17 нт.: 
Рат Роттран, „Пев говаПов“«, ВиПей та Че Сеггевропйапсе Пейвитдие ЖУГУ (1900), 
299 ит; Г. Сотойнфв, Ветмегкцодел хийео аЦеп К!епаза всреп Зргасвеп оп 
Мусвел. Багаваригр 1913, 139 ит. (гавявта „Хагцат - Рагио---ВоваНел“, и 
Отъ по-старата литература (указана въ статнятЬ па Регдоиеб ло Рви! 
"Тодивсек, „Серег Веси Ша пп НоваЦа“, Бръгиорвег. дог А Кайсла 
391, 360 ит. Г. Матднаг, Ге Съйе сБех 1ез Цотайиз Г (1889), 371 


УУввволна) кр. 
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сж жадувани отъ мъртвитЬ жертвени приноси, така и розата може да 
задоволи копяежа на духоветв къмъ собтлина и Животъ тя има 
своето законно мЪсто върху гроба.) Прибавимъ ли къмъ всичко това 
обичал да се устройва угощение нвдъ прЪсиня гробъ, тъй естественъ 
за едипъ вбвъ, който не дБли строго радостьта отъ скръбвта, цие ще 
разберемъ, какъ е било възможно да се прЪвърне оня праздвивъ на 
розатБ постепенпо въ една истинска задушницв. 

Погребалвитв угощепия сж били извбстни не само на римлянитЕ, 
по и на по-вечето индогермавеви народи. Започнати съ мълчание пли 
страхопочитание, задушницата и погребеннето завършватъ често съ 
весело настроение, Било подъ влиявне па изинтия алкохолъ, както 
това се наблюдава и дпесъ, било защото се вбрва, че сълзитБ обезпо- 
кояватъ мъртвия въ гроба, тягата на събралитБ се мипува постепено 
въ шумна веселбн, и у всичви индогермански народи ритуалпи спомени 
за покойницитБ по погребални обБди свлючватъ съ танци, надборвания 
и маскарадни игри?) За древнитБ траки пис имаме извбстисто па 
Херодота, който говори за плане на жертвени животни и за веселби, 
кога умре нБкой тракисцъ; поменувать се и състепателни пгри надъ 
могилата на покойника.) Подобни обичай ще сж имали и прабълга- 
рит6, 88 които драбинътъ Ибнъ Даста (Х вбкъ) качва: „При изгаряне 
на повойника тБ се прЪдвватъ на шумна веселба, изказвайки съ това 
радостъта си за милостъта, овазана му отъ Бога“) ГЪ с засвидЪгел- 
ствувани и у древнитЪ руси, за които Стоглавъ (въпросъ 23) съоб- 
щава, че замвяяли плача надъ гробоветБ при задушвица ва Троицка- 
събота съ хора. скачания и сатанински пфспи, вакто правятъ това. 
вирочемъ, и днешнитЕ руси, когато на Томино-възкресение или па 
Родитедсва събота носятъ па гробищата ясте и пате н, щомъ духовен- 
ството отслужи литни и панахиди, закусватъ надъ родвинскитв гробове 
и ивятъ ивепа, свкашъ че сж дошли за иЗкаква всепародна оргия.5) 
Па „ДЦимитровска-сжбота“ (266 октомври) руситЬо праватъ поменъ па 
гробищата. като се гошдватъ съ разни напитки и храпи, при което 
често подъ ваинпие опа винкитЕ пари се минува оть печаль къмъ 
шумна забава, отъ сдЪъто е остаивлво пословицата: „Начиндютъ за 
упобой, а коичаютъ за радостъ“в) За такива угощепин чуваме и въ 
метна Далмация: тукъ се прави т. н. шигуабко Койо, особеното на 
косто с, че момчета и моми по отдБлно играятъ при гроба т. н. „пао- 


0 Срв. У. Нева, КонпурПалдеп опд Наозе Теге.: Пега 1902, 268 ит. 

2) 0. Зебтадег, Ке Пех Кон дог Радодегш. А кетцтвкипйе!, 24. 

2) Сря. Херодотъ, ки. У, 4, 8. « К. Иречевъ, Истор? я Боагаръ (1878), 67, 77, ПМ 
и Кадировъ и Дечевъ, Извори за старата ист. и геогр, ив Тракяя и Макс: 
дония. Софкя 1916. 9, 10. За клвбстието у Херодота, нъ връзва съ ралкопкитв срв. 0. 
Хвоте, ВаПешп де Согг. Це еп? цис ХХУ (1901), 206 нт. 

ЗА. Я. Гвризви, Сказатил мусузъман, пневтелей о славянахъ мн пус- 
скидъ. СПбгъ 1870, 265. 

#) Вж. антер. у Е. В. Аничкопъ, „Пссенвяя обрядоявя пвсвя ив Западф и у славинъ“, 
Сбориикъ Ота. Русс. Ивнпа н Словесности И. А. Н. КТ. МО (1908). 298. 


ФА. Терещепко, Битъ русскаго народа, ч. Ш (1848), 129. 


142 М. Арнаудовъ 


паки хоро“ (отъ двено на лЪво), споменувано и въ пвснитЕ: „Наопако 
коло поведоше -- Жалостиву цуесму запуевоше“1) ТВ пе сж били чужди 
п на нашитв славяцеки прадбди, ако сждимъ по български пословици 
като „Ошпъ се като на поменъ“, „Па поменъ съ сита мЪшлипа не 
ходи“, „На помана за пръхрава“, „Нарвзалъ (нашилъ) се като попъ на 
задушница“, и др.?), или ако вземемъ въ виимапие погробалнитЕ обичаи 
въ Битолско и Солунско, напр, гдбто по гробищата или въ черковиия 
тремъ се слага обдъ „кало па съща сватба“, мнозина се „нацукватъ, 
та забравятъ съвевмъ причината, която ги довела тамъ“, и „само пЪс- 
нитЕ и свирбитв лицсуватъ, ва да би се прбобърналъ мъртвечцай 
поменъ на спалбена гостба“, Въ сжботага прЕди Петдесетница се прави 
задуше на гробищата, и тогава роднински сЪмейства се разполагатъ на 
трапева можду гробоветБ, та идагъ допесенитв отъ дома гозби. „Гин 
тощаванид не приличатъ на жальовни помени, а по-вече на увесели- 
телни зияфети по теферичи“ На другия день, пъ недбли, се раздаватъ 
гозби отъ варено, печено и тВствно, а па дЪцата стомничка, пълпи 
съ вода по окичени съ цветя п череши, за душитБ на умрблитб.) 
Така и въ Копривщенско поменътъ па гробищата въ сабота прЪдъ 
Духовдень е свързапъ не само съ поливане вино надъ гробоветБ, за 
умрблитВ, но и съ посръбване отъ живитБ, вЪкои отъ които на връ- 
щапе не могатъ да стигнатъ дома ск п оставатъ на улицата) Другадв 
ивъ България пъкь, слъдъ погребение, мдажетв се напиватъ до весела. 
самозабрава, та искатъ и прошка „да не имь се вързва кусуръ, че 
идвли отъ Богъ да прости.5) 

Пе само у българи, сърби и руси, но и у другитЪ славянски народи 
пултъть па умрблитв е свързапъ съ празднични угощения надъ гроба,) 
при което особено внимание заслужаватъ сръбското ружичало и руското 
радуница, който проф. Мурко твърдБ досвътанво тълкува като ираздиици 
на розитв, съотвЕтни -- и по име я по аначепие на поменъ -- на 
латиискитЪ Фев говайонв и гръко-византийскитВ 40 Тоа том 698, 
вовозуч.1) 


1) У. Ушкадоуи, „Зеймасвег Тортана ат (аве, Ам Шгачей Ш (1892), 21; 
Деръ Т. Брорбевиф „Срисве пар. игре“, Сриски Ктиогр. Зборишк 1Х (1907), 31, 

з) Ц. Геров, Ръчнивъ ТУ, 162; Слапейковъ, Възг. пригчи 1, 291, 298; 1 
Каравеловъ, Памятинки пар. бита бодгръ. 280. 

3) К, Шапкарепъ, Сборвикъ УИ (1891), 143, 149. 

4 А. Каравеловъ, Памятники ивр, бита бозгаръ 230. 

5 Ср. П. Пардикеношъ, „Погребдл. обитди у българи“ Изнфстия па Семи- 
пара За слап, филология П (1907), 404: Дерь ИП. Паедновичър „Ломсви окрагъ“, 
СбНУ. У, 104. - Въ ромапа Тъмни зори (1920) отъ К. Хуистовъ ижд едиа сцена (гл. ТУ), 
гдбто е прЪдалена живо тая иерпиетия отъ скръб към. радость, при угощевието сл Олъ погре- 
белце. Развърздии сафдъ афкодко чалки ракия сзицитв, цопътъ и другитв сътрвпелници. 
повеждатъ доста свободии ралговори, свързвии съ ошити За слатувапе и съ песедъ смЪхъ. 
«Всички тия радговори. „  имахц въ случан назначение: да ободратъ вдопицата па 
погребания диесъ, 14 събудятъ у нея желание зв животъ“. П още: „ГоститЬ продължалаха 
да. праказивтъ за. женитби, да Клюкарстоуватъ, да сб смвятъ отвратително в да тракетъ 
звшит!, додф хубило со иатраватъ. Когато се стъмиш, 14 стапажв да св отиватъ Мажет 
и изкой отъ женитЕ се олюляваха“, 

9 М. Могко. „Пав СтаЬ ав Тувс“, Уубгвег ип4 Басвеп П (1910), 79, 88 нт. 
Срп. реф. на Ст, Г. Костокъ, СИБАН. 1, 167 ит. 

9 М. Мотко, щ с. 145, 14), 151 пт. 
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Обредътъ на римското погребение е прЕдвиждалъ тъй също едно 
песело утощение, понеже се е вБрвало, че мъртвитВ изпитвить особена 
радость при гледката над толкова гости, събрани да ядатъ и пиятъ. Още 
рано въ държавния култъ възникватъ ез рагеп(а!ев, отъ 14 до 21 феи- 
руври. дни на общъ помепъ за покойницитЕ, когато родийнитЪ дохож- 
датъ да почетатъ умрБлия съ тържествева гощапва, като прилбятъ гроба 
съ вода, вино, горещо млвко, медъ, масло и кръвь отъ жертвени животни, 
особево черни овце. спини или говеда, п като устроятъ на гроба 0бБдъ 
за себе си. отъ яйца, бобь, леща, хлЪбъ и вино, както ск правили топа. 
и въ дена на смъртьта. ИП понеже дружествата, които се грижатъ за 
погребение па членоветв си и за тбхния поменъ, уреждать още и 
праздпикв на розитв, па който се мислятъ дошли невидимо духоветВ 
ив умрЕлятБ, полека-лека розалиитЬ, сравнитезно новъ обичай, ставатъ 
РатешаПа. поглъщайки по-стария обичай н измбствайки папрбдь КЪМЪ 
лБтото датата му, Когато по-послв се забранява всичко езическо, роза- 
диит, като обикчатъ народенъ праздникъ, пъ който ибма ипщо офи- 
циално, ни като усвоени толвова отъ езачпицитЪ, колкото и отъ хри- 
стианит6, оставатъ пакъ въ сила. и така древниятъ култъ па мъртватЪ 
уцълава въ първоначалната си форма, съ веселбитБ и угощенията. Чер- 
ковята не само зачита праздника, но го вмъкпа и въ календаря си, 


РозалиитЕ, призднувапи въ Римь до най-къспо врбме, минупатъ 
още въ П вбкъ на Балкански и-овъи въ съсъдния сбверенъ ЖГЪЛЬ 
на Мала- Азия. за да намбрятъ тукъ особено благоприятна почва. Киче- 
нето на гробоветБ съ рози пи усгройството на общи трапези въ разни 
дни на май п юни, когато на участницитВ се раздаватъ рози, бива 
усвоено като добрБ дошелъ празднивъ отъ романизоцанитБ обитагези 
па Македовия, Илирия и Мизия, я то подъ латинското име боузйа. 
По-въспо, въ христванска ера, праздникътъ Петдесетница, който тъй 
също се пада прбзъ май, става -- еднакво на Западъ ин на Изтокъ -- 
паслрдникъ па розалиитЕ, кавто се вижда и дпесь отъ името за Трои- 
чината недвля и Духовдень. разфоа гоза, дошешка Фе гова у италина- 
цитБ, „русаля# у българитЕ, „русале“ у сърбитВ, гозаНУ у ромълитЕ, и пр. 
Въ пръдблитБ. на ибкогашната Византийска империя чуждигБ русалий 
се раднатъ дори на извъстна протекция, подобно па нвкои други римеки 
праздиици оть профаненъ характеръ, каквото Вгишайа и Хощ, дошли 
сжЩО да задоволятъ вкуса за религиозни церемонии въ първитЬ вБкопе 
на христианството, Кдннгб и другитв сж могли да пусийтъ тукъ коренъ 
толкова по-лесно, че сж се спосръщиали съ ивстнитБ праздници пъ честь 
на Диониса, афоресани вече, ала незаличеня още отъ паметъта и обред- 
постъта па простия народъ Привидно христианскиятъ праздпикъ на 
позитЬ става удобно убЪъжище за старит6 сзически обичан, свързани 
Здраво съ бита па населението, при което поводъ за сближение даватъ 
нЪкои сродни елементи, присжщи на дватв. Частпо зв закрвивацето па 
РозалиитЪ помага може-би и култътъ на императоритЪ, тъй като пмаме 
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падииси, отъ които се вижда кавъ ибкои дружества, за чествуване годиш- 
питЪ дна па императорската фамилиа отпразднувать сащеврвменно, съ 
гощавки ирвзъ м. май, 2 ор?в и друси пжть Кол. Тхуобарок. Праздпу- 
вапето на царскитв дни е фБлЪъгъ ка лоялность къмъ Римъ.) Не само 
въ гръцвятв и римски кржгове, но и въ латинизуванитво отчасти тра- 
кийеки селища чувдигБо розадии се прикрЪъпятъ къмъ стария мвстенъ 
кудтъ иа Диониса, както показватъ нвкои надписи отъ източна Маве- 
дония, Така, на едипъ голвмъ саркофагъ, поставенъ сега гато корито 
на чешма зь с. Русилово, Зъхцепско, савдъ вало се изброяватъ ябколко 
имена па траки, добавя се, че тиазитБ на Либерн Тазибастепски. (148! 
Гарет Ран ТазШавет) трббвало да праватъ ежегодно въ девя па 
розалиитБ. (Вова виз) падгробно угощепие отъ сумитв, оставени тбмъ 
отъ покойницитЕ. Съ проникването па римската култура въ западвитЬ 
страми на Балкански полуостровъ, и по сткикитЪ па римскитЪ колонисти, 
тукъ?) се увеждатъ римсвитво народни праздници, намирайки привър- 
женици между поклонницитЬ па ибстния богъ Диописа: дали съвсбмт, 
тракийски Дионисъ, пли вече погърченъ, това е другь въпросъ. Пека 
се забълржи, само, че и въ култа па гръцкия Дионисъ розата е дър- 
жала видпо мсто: богътъ се прЪдставя украсенъ сь розовъ вБнецъ, 
той полипа розови храсте, п въ праздника му цввтето се брои необхо- 
димъ елементъ. И както въ Италия, така и въ Гърция розата е двЕте 
па умрблитв, при което съ пея се кичатъ особено гробоветБ па без- 
връме почипалитЕ3) Спор. Регтаевз) тракийскиятъ Дионисъ е билъ 
по прдимство богъ на мъртвитЪ, и неговиятъ култь е живблъ още по 
врбмето, когато 30 год. прЕди нашата сра бива осповаша колопията 
“Фидици: тажа ни каратъ да вбрваме съ денията отъ тогава За отнимане 
отъ беситв па дионисовитВ свстилиица и за прЪдаването имъ на одри- 
зитЬ. Болопистит в, настанени при имо. Августъ въ Филипи, п тБ 
сж били чистокръвпи италианци, а пе смвсица както късни“ коло- 
нисти отъ Пи ПГ в. край Дунава, съ твхиото диспаратно потекло, -- 
допасятъ отъ Пталия обреди и обичан, които ставатъ такива и па 
си сепото население, произлвзло отъ кръстосване на италидицитв съ 
гърцитво въ градоветв по съ тракитв по околнитЕ села. Надписит 


1) Сра. С. АЛвнома, Ке Нд оп ипд Си ив Шег Пвшег, 71 ит.; М. ХИвол, Мейс 
Та ВгЪйсег Ги дав К! ввв. А 1. ХХУП, 680; Б. Дикопичъ, СОНУ. ХУГ ХУП, 176. 

2) Тиван са членозетв на едво реаигиозпо дружество, тукъ подъ покровителството ва 
ТАБег, лагииското имс па Диониса н то съ спитета "Газ азбепов, спор. им, то па градището, 
навврпо Тав рая, Срп. МУ. Тотавевек, ц. с. 878; М. УИввой, ц. с. 680: и В. Добруски, 
Ссону. Хуг Хуй, 60. 

2) Най-често падпнситв язвъпъ Италия, въ които се говори за розвани, произхождвтъ 
отъ гол Бмата романска колонин Филипи, въ македонска Травил, при което йнтересно г, че 
1 цеведпъжъ помепунатъ имена и прблименц отъ тракийско потекао, което де да покаже, 
колко упорито се е държалъ тракийскиитъ едементъ въпрбки гръдо-римското вашлине. Ср 
Р. Гегйчгч, ВоПей гл де Согг. ПейвиТдие ХХ1У, 300, 818. Цъ единъ падобепъ пад. 
писъ (тамъ, 810), пвжвренъ до с. Просочане, сБверно отъ Дрима, пие четежъ заибщапието па 
ибкой си Спи, който патопаря Яраз да бди като согайог надъ иасайдпицит му, щого тБ 
до 25-годишиа пъзрасть дв ируздвуватъ розалиит6, парсдеки отъ СПий9, както и да се грижи 
вото мсбйег за търже ствепото погребепие па послфдина 

9 Евг. Кагвропъ, „Кудътъ Фетишей“, Журнадъ М-ва Нор. Просафте н 14 
1919, овтнбрь, 456 ит. ?) Вж. ц, ст. 310, 820 нт. 
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датиратъ отъ П ввъ, зпачи 6ли30 200 год, слбдъ основанието на Со. 
Лив. 711. РъПрр!. Това врвме е достатъчно, 39 да се ромапизуватъ 
мбстиитЕ села, както и за да се насадатъ римскитв погребални обичан, 
розалиитЕ и паренталпитЕ. ПО когато по-късно страната бива обхваната 
отъ вълнитЕ на славяно-бългвриг, пришелзцитЪ езичиици звематъ ва 
готово изработепитв тувъ обичам, за да ги спаслтъ и въ ерата на хри- 
стианството. Какво свое влагатъ тВ тдмъ, като осложнение на рели- 
гиозвия сшикретизъмъ, това е мячно да се останови. Вебкакъ, елементитЕ 
из розалиитЕ и на дионисиитв личатъ съвсЪмь Явно. 

Редомъ съ розалиитБ пропикватъ отъ Западъ и иЪкои нраздиица 
съ диовисовска подплата, имепио поменатитЕ вече ВгиаШа и Уощ, 
както и календатв и сатурпалнит6, Вгшпа с въ древвия Римь празд- 
никътъ на 24 поември; той се поменува у ПТертулнанъ (224 г.) 
наредъ съ други зимни праздници: За шгпаНа ей ТапцаМае съ Влипае 
е Мапопайево Педиетатиг,) Трумалиитв сж начало на пай-къситЕ 
дия въ годината (Бгита отъ Фев Ъгеуувв1ппа), и тБ се празднуватъ 
като край на жетната и наствлване на зимата, съ уВхиата спокойна 
радостъ отъ събрания плодъ. Въ прЪдБлитв па източпата римска 
империя праздникътъ е бплъ много обикиатъ. Ние имаме свЪдВиия за. 
него като диорцовъ праздинкъ още въ връмето на Константипа Велики, 
а по-късно въ Византия той се прави въ течение на 24 дпи, спор. 
числото на гръцкитЪ букви. отъ 24 поемпри до 17 декември, така 
че императорътъ и членоветБ на царското сБмейство, както сенаторитЕ 
и патрициитЕ, праздпупатъ н Бки за себе си огобеви брумални, и то 
въ деня, когато се пада началната буква на името имъ (Анастаспи на 
24 ноември, Евдокия на 28, Констаптипъ на 4 дек, Левъ на 5, и 
т. н.. Тогава, -- както изрично съобщава Цонстантинъ Багранородян 
(Х в.) въ трактата сл Пе сегешоп!в аШае Вугапйпас, -- въ двореца 
се устройвали до късна пощь пиршества и веселби. съ музика, факли 
п невиждапъ развошъ. Още по-крайни форми ще сж изимали праздияцитЪ 
у парода, при което сзическийтъ слементъ ще с изпаквалъ дотолкова 
наявБ, щото УГО всоленска съборъ въ Цариградъ, 1. н. СопоШита 
ТМавши, е трЪбвало да ги осжди фВшително. Въ своя 2 канопъ 
глгиранъ па 15 апуари 706 г. съборътъ ги помепува наредъ 
дейдитБ и вотитЪ: та обто „таен Калбував ха ти леуореул 
ха! та излобизух Врозийда .. . перо уа  ДозАбре а. 
Но колко слабъ е билъ отавукътъ на запрвщението извънъ  високитЬ 
кржтове) показва фактътъ. че изброенитв  гръко-римеви  праздпищи 


1) Срв, АУ. Топмвовск, СсБет Агата На ив Цова На, 360. 

з По иоводъ па изобличейнята на елщия съйоръ, нъ БТ канойъ, нротивъ мимитВ к 
тевтритЪ, Н. Вей забвавава: „Въ дъйстнителпость за заирщецилта па Трудвисвия съберъ 
се грежатъ толкова, колкото над порицацинта на Завтоуста н за друсвтв постаноллепия па. 
съборят, кададени пъвдп или савбдъ Турчанския събрръ,,. Дори пай-кристидискитЕ кипе- 
ратори на Византия, що лесно скаиятъ за измачпатъ христваискитв сретици, отклонаватъ 
в пително  прсгЪдпвието за мимит, Визпнтийското праълтеаство търпи но но ивкога. 
васърдчвна мимитЪ -- до врЪмето, когато Вилдитил става турскв.“ Ц. Некв, Пег 
Мумав, Вега 1908 1, 1, 193, 


Сборицвъ за Пвродян уцотворешка ко икродовясъ. Каяга АБУ, ш 
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живвятъ и до день-днешенъ, като незлобиви коледпи, кукерски и 
русалски обичам, които черковата е безсилна. да отстрани. 


Върху характера на > брумалиитв у народа хвърля свБтлина 
обстоятелството, че тЬ се идентифициратъ у ивкои писатели съ диопи- 
сиитЕ. „Вроумъ бо порекло юсть Дпонисово“, пище славяпската кормчая. 
по примвра па гръдкитв сп извори, гдвто сжщо се персонифицира 
праздникътъ на римлянитЪ и възниква повъ богъ: Вробиоз уар па" 
атос (римлянитЕ) 4 Аоу51) На Балкански п-овъ брумалиигБ се 
явявалъ на смбна на залвзващитв дионисии. Въ тая си роля тБ се 
досъгатъ съ сдВдващитЬ подиръ тБхъ по дата сатурпалип, воти п 
януарски календи, които сжщо се прЪхвърлатъ отъ Западъ ва Изтокъ. 
като носители па зимпата весела обредност». Въ Гимъ па 17 деком- 
ври се коли въ честъ па Сатурпа прасе, ходи се по гости, подари- 
ватъ се на дЪцата кукли отъ тБсто пили глина, посатъ се восъчни 
свци, като символъ па сввтлипата савдъ Вгита, младежитв ягралть 
па орбки и си избиратъ „царь“ въ забавитЬ, робитБ биватъ обслуж- 
вапи оть господарит6, и т. н.2) СатурналиитВв траятъ седемь деца, и 
това сж дни на разпуснатъ животъ и па веселби, за поито пости и 
писатели отъ врЪмето на Империята не могатъ да се паситятъ да раз- 


казватъ. По атракция на праздницитЪ, -- отъ момента, когато тБ въ 
ТУ вбкъ се отквспатъ отъ езическия калепддрь и търелтъ спасение въ 
новия кристиански, брумалнитв се прБхвърлятъ къмъ близката 


Коледа, съ пейнотЕ  прживвлицп отъ календитЕ но сатурналиитЕ. 
тдъто памиратъ убБжище и много обичан и суевврия отъ кржга на 
дионисовид култъ, доколкото имепно тБ сж свързани съ карпавалско 
сцени. Наопаки, всичко въ дпонисиит, което сочи поменъ за мъртвит . 
захваща да се ослапя па розашитЬ, прикрЪпвани къмъ лБтото п къмъ 
близката по дата Петдесетпица. Така диописиитБ се раздБаятъ отново 
па зими и на лвтни, както е било ибкога, макаръ и съ други тен- 
депции, Бъмъ 12-тБ дни отъ Коледа до Богоявление и къмъ прЪдпро- 
лБтнитЬ загонвзии отиватъ кукерскитв сломенти, разпуснатитв игри, 
който годишниятъ моментъ притеула твърдБ естествено, а къмъ щраза- 
ника па розитБ, въ май или юни, сроднитЬ тБмъ дионисовски пр д- 
стави за възкръсването па Бога и за излизане па сввтъ па мъртвитЕ 
души. Това движение и прхвърляне е могло да стане толкова по-леспо. 
че и пръзъ лЪто и пъ зима въ христидиско връме има пепосрбд- 
ствена смвна па праздиикъ за мъртвитв души съ праздпикъ па жидз- 
нерадость и слободин за живит6. Щомъ Меспи-заговвзии и Спнга-сед- 
мица се падатъ току слбдъ голбмата задушница въ сжботата, пе е 
чудпо, ако, ослопени на тази посл допатедпость въ настроепията. русалт- 
скитБ игри -- прЪзъ русалската недбля сл дъ задушиицата за Петдо- 


о ЗМ. Топалейск, ц. с. 361; А. Веселовсви, Разискаизя У1-Х, 98. 


1 Срв. 1, РгеПег, Ебтфасве МузноПодре И (1888) 15 нт.: 7. МагдиагЬ, Пе 
СиЦе сег Тев Вопоа! пв, Т (1589), 381. 
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сетвица!) -- се прБхвърдятъ, съ всичко дионисовско въ тВхъ, къмъ 
карнавалската седмица отъ Меспици до Сирница, оставяйки за лБтото 
само сериозио-тържествении поменъ или шаманистическия обредъ съ 
грижитЪ за аБкуване болнит5. 


Термипътъ "Рорзйма се сръща най-изирвдъ у Тодоръ Балсвмона, 
живвлъ въ края на ХП ввкъ. Въ своя комевтаръ въмъ 62 кавопъ на 
УГ вселенски съборъ той говори за народнитв сборове (иапвири), които 
ставали саъдъ Веливдепъ, съ тия думн: тожбту пауиуоре ОААбиото; 
вт. ха та Аеубуеча “РоззйМа; та пет т2 Вуе пЯсуа 9к?а хах в 
см аз Ву сащ Ев уфраз спубивуа2) Пе къмъ май. в къмъ юни 
с отцесепъ обичаягъ въ описанието же тфу “Роза шу ив охридсква 
архиепископъ Димигри Хоматилпъ, живблъ въ началото на ХПГ ивкъ. 
Хоматияпъ има ирбдъ видъ жителитЬ на старата Молиска, въ Маке- 
допия, той се възмущава отъ срамнитВ имъ игри въ седмицата слдъ 
Петдесетиица, когато млади хора ходбли на чета по селата, събирали 
подаръци отъ каща па кжща, такцували и скачаля, и прав Ели ибкаква 
пантомима, бидейки може-би прЪоблЪъчепи.?) За жаль, авторътъ пе се 
спира по-подробно па тоя старъ обичай въ еписвоцията си, паречепъ 
“Разайиж, така. че пие пе зпаемъ, какви сж били ония „срамни прбд- 
стапления” (сулриха). Ззутротбужо, който огорчаватъ толкова сърдцето 
му. Ала може-би рваяспемие пи даватъ сроднитЪ обичаи. запазени 
н сега педалечъ отъ оня край, именно въ Епиръ и въ южиа Маке- 
дония. Спор. описанията па Пукевилъ и Лийкъ) въ крайморското селище 
Парга отъ 1 до 8 май се правя играта “Роза. Тогава т.н. Роза- 
Мутае, облЪчени като вепецианци, се биятъ съ другя, облЪчени въ 
турски уциформи, и въ тай кажоту пбАвро» (ипе дпегге впише, ваш 
Пещ) побЪждаватъ първитБ, за да иолучатъ подаръкь отъ сенатора. 
Пукевилъ прдиолага, че праздникътъ е допесепъ тукъ оть неаполй- 
тищитЕ, които сж влаубяли Корфу и ПонийскатВ 0-ви, прЪди тВО да 
минатъ подъ венецияпцитЪ. „Русалия“ се нар. п сроднитЪ ъгри, празд- 
нупави пе по-малко тгържествонно, въ Палермо (Сицилия). Допълпение 
къмъ празднива въ Парга образува велигдепскилтъ обичай на албандитЪ 
въ Балабрия.?) Дикато, имелно, едни момчета патъ „Христосъ въскресе“ 
по кжщи гЪ, други, проблЪчени въ военпи и въ жепсви дрехи, ХОдять 
прЪзъ тригво дпи па Пасхата по улицитБ. правейки разни шеги. Между 
тБхъ има прбоблвчеви съ кози кожи и съ звънци по пояса, а нЪкои 
си мажатъ лице к ржцБ съ брашно и сажди. 


1) Ва. за зазушииците В. Чолаковъ, 45: К. Шапкаревъ УП, 148; Л. Каравеловъ, 
Памятники 16, 22: Н. Кара Жипотъ и обичади. 23 
„ „Оре Нива (гилаа Нет!сЪке бег А Кадеште, Мчеп, 
ХГЕУИ (1863), 387. Сув. АР. ТопникеПск, д. с. 370, н 4. Песезовскта, Галнската Х1-- ХУП, 262, 

2) Вж. текста у МИПозв, ц. с. ЗНЯ, и А. Тотажек, ц. с. 870. 

“ Е. Ропфиет е, Усудце де Та Огесе, ПП (1826), 170; хаке, Тгауе?з То 
Хог! Меги Огеесе, у1. Е. 624, Сра. и "Арадаулиия, Хроуотрафа 194 "Илагрозс, М 
ПЯ. 1, и С. Е. АБвей, МаседаптТап Ка! КТоге. 41. 

5 Сув. А Песгзапскй 9-урпалъ Мип, Нар Просв. 1994, Рем, 426: Рдаме- 
кашия Х| -ХУП, 262, 
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Докодво е правъ Томашекъ!) когато приема, че борбата между 
храстани п турца въ епарския обичай била едпа обнова на старата 
драматичеспа борба. между авто и зима, при което зимата се прБдстав- 
лява отъ кръвожаденъ паша, остава отворенъ въпросъ. Имаме ли прбдъ 
видъ, че такава символическа картина на зима н лЪто е непозната въ 
източна Квропа,2) въпрвки митологическитЪ. прЪдстави на Всеволодъ 
Маллера,?) ще срббва да подиримъ по-друго обяснение. Аничковъ“) се 
старас да изтълкува „логически“ обичал отъ иптереситв па паседението 
и на сезона. Понеже па пролЪть се захващатъ воеппитЬ  дЪНствия, 
спрвни отъ саВговетБ и лошитЪ условия прбзь зимата, понеже на 
пролбть не само хайдутитБ копиблтъ за спобода и гора, но и мирнятЕ 
овчари и земледвдци яскатъ да продватъ сила, като си разпрапятъ смЪт- 
китЪ съ съсвди или притснители, твърдв естественно се лвива, тдЪто 
тъкмо такава забава става пръдметъ н па русалиитЕ. Отквърляйш мото- 
логическата хипотеза, автдорътъ строи друга една, не по-малко произ- 
волиа. И, струва ми се, най-добро обяснение дава тукъ тъкмо българ- 
ската исра въ опя край, както я описва Шалкаревъ. Борбата между 
„турци“ и „христиани“ образува успоредица къмъ сраженията на двБ 
дружини русалип или сшари, само че въ по-отслабепа форма, каквато 
си тая про участиицитБ въ ромъно-маджарската Борица. Но пр ди 
да минемъ къмъ напата игра, нека видимъ, какво свидБтелствуватъ за 
русалинтБ старитЪ славянски паметници. 

Както показва  Мивлошичъ) още въ старобългарски роусалниа 
добива значение на Петдесетница (Духовдень, Гроициндень, пръзъ юни). 
„Слоко на роусланю” се сръща въ сдинъ рякописъ отъ ХП в, който 
по вебка вБроятпость възлиза, къмъ много по-равшенъ оригапалъ. У сър- 
битБ думата се памира едва въ ржкописъ отъ ХУП вс вь роусланакъ 
ходнаян. У руситБ тя е позната още на 1Бтописеца Песторъ. Подъ 1067 г. 
той бблъжи: „пе потаньскн зи жикемъ, мре въ сърацио квроксмъ?... 
днаводъ длъстить н дроугъми правъ, ОвъсСкууъСкънИ АБСТЪМИ врккавакма. 
нм отъ Бога, трокбуми н скомрахъ, гоусмквин н роусальи. Кидимъ И 


1 ТотавсвекК, ц. с. 370; срв. к А. Воселояски, ц, с. 262. 

3) Срв, К. Аниичковъ, Песенпяя обрядопа пЪсвя“ П, Сборникъ П отд. И. А. П., 
ъххуш, МБ (1908), 80. 

2) Въ Самбирскв и Певлексва губерини вь сжботата на Масляница дрцата се пазаве 
затъ па дай партии: па. колпица, които обсажда. и па пЕхота, която се защитйла пъ крЯ- 
пость Отъ снгъ, построена ва рЪката, Подиръ дълга борба конницата навунла прфзъ сивж- 
иятв портя, отбипя иЪхотата и прБвлема град. Като отхвърля прЪдпозожението па Снбго- 
рева, че тазо игра се осиоваод на ибвакно историческо събитис, и като указва па подобни 
обичаи въ Щотландин и другад!, Всеполодъ Мидаеръ открива тама. дрепяйн н символическа 
черти. „Сиъжти городокъ прбдставляетъ собою зиму, которую азгоияютъ или разрушажютъ 
сизъ весин.“ Прбдводителътъ на твзи посабдиитЪ олицетворява слънцето, мо ако той бипа 
окапань зъ пробитата дупка на леда вь рЕката, топа е ие илказанне, а „симполъ обноплешя 
сихъг, образъ на пролЪтиата полв, що отстрйиноа леда н си га. Ве, Мизлепъ, Рускал Мае 
авийца н лап. -едроп. кариазатъ, 32. 

9 К. Апичкопъ, ц. с. 81 пт. 

ч МШозкв, „Пе ВизаЦепФ, 380 ит; „Ге синвисие Тогтлйоде дег Зу. Брга- 

р 25; Геех?соц раТасоз!. 
(1862), 805; Кьума 1 МдгвегЬиси (1596), 283. Срп. А. Весезовснти, Разнскан?я 
МУ, 201, ХЪ Хуй, 27н. 
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пгрира оутлатена но людни много мнодьстко, дко хинхатно натьноуть 
дроугъ дроуга, позорм дакиа отъ вЕСО оумъншаенаго дълал. а церкъхм 
стодть: югуа ме съждеть годъ МоЛНнткъ, мало нхъ ОБрътакть са въ 
церкъвъ“, Въ едно тълкуване въмъ ап. Павла отъ ХШ в. (ржкописъ въ 
Петереб библ.) стойтъ думитЬ: „кгда нерлють роусзанк. ан скоморосн 
лн пълници: ванують, наи како сворие ндодьскихъ НГръ, тн же въ тъ 
уасъ превоуди дома“, Въ стврорус. редакция ва „Къпрошени апостодьскомъ 
о мукахъ но о гръскхв, 41) се запрЪъщаватъ „нгръ, гАзголемма кукам, 
ц. скоморохн, н русалтею пллшюфад“. Така сжщо и въ извЪстнитБ 
„Заповвди на светитв отци...4,2) се казва: нкавио коледовати ни роусалъй 
игр ти, НИ ниднкъ чести нн празноватн к нд“. И, за да не навеждамс 
повече свидБтелства отъ старата руска литература, кошто неведнъжъ 
съпоставягъ русалии и скоморохи като еднакви игри (играчи), ще поме- 
немъ още това кжсо описавис въ познатия Стоглавъ отъ 1551 год. 
(гл. 41, въпросъ ХХ): роусалин 0 г0аниокк дъни н иаксуерни рожьстка 
христока и согодкаешиа сходатъ са шоужнс н женъ н декицъ на нофное 
илеокаНИе но на везунинън гокоръ по на кесовскис песни н на пАСАННС 
нома скакзинс но ид вогонсрские дела. но сгда пофь цимоходнтъ, тогда 
къ ркув съ келикимъ криузиисмъ лкъ въспи, но оумикадтъ са кодою, 
н кгда науноутъ здофтрепюю зковнтн, тогда отъходатъ къ домм скоп. 
н пмаютъ лки цертки отъ ксанкаго клдопотанна“. У словеицитЬ м. юни 
се нар. пзашек (отъ по-старо гихаксК). т. е. както у насъ, русалсви 
ибсецъ: товъ отговаря на старофранц гезаШе 015 (ипишз, Тайни). гозее 
той, което се срща още въ ХГУ в. ин възлиза къмъ лат. гозаПа. отъ 
гдвто и раццев де гозев.з) 

Балепдаряото ишкрбиване на пародвил праздникъ въ Стоглавъ е 
пвтереспо за насъ особено. Тукъ се говори не само за русалив на 


лЪтниа Иваповдень (им. юни), -- което показва само, че денътъ на 
Ивана Прбдтеча (Еньовдень), познатъ съ своитБ старински обичан, ) 
е приваБкълъ сродното отъ по-рано, -- но и за такива отъ Коледа до 


Богоявление, когато обикновено ставатъ разпуснатитЕ игри, пръживблици 
отъ дренпитБ брумалии. дионисии я други карнавалски забави. Че пр- 
насяпето въ Руспя пе стои изолирано, за това намираме единъ новъ 
шщимбръ у насъ, въ обичая отъ южпа Македония. извБстенъ подъ името 
-русалии“. Естеството но името па този обичай идатъ да поважатъ 
наглодно, какъ древинатъ шщиздиикъ на розитЪ се е слблъ твърдв рапо 
съ игри отъ друго потекло, за да се прБнася поел повето сникретично 
образупане свободно по разии дати па календаря. И както на изтокъ, 
гавто дионисониятъ култъ се прбдава сравнителпо по-вбрио н по годи- 
шенъ моментъ н по практика, кукеритв се прикрЪъштъ къмъ Сирница, 


) Н. Тихоправонъ, Пажятники атреченай русскои литер, Ц, 813. 

3) П. Тахоправовъ ц. с. П, 302, 

3 тт. МПдовер, „Ге в1.х. Мотизпатепе, Пепкзсъг еп дог Акадепте М еп 
ХУИ (668), 23. 

4 Сурз. паклаапието па Сикодика па ц. Борилъ у насъ и па Стоглавъ, гл. 19, 
у руси: у медъ, Студни пърху Фъзг. обреди и легенди Г (1912), Че, 28, 
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така на западъ, въ Македония и съсднитЕ области, русалиитв, обота- 
тепи съ елементи отъ брумадпи и дионисии и наложили имъ своето 
име, могатъ да ставатъ прЪъзъ зимата, успоредно съ похристианчепата 
коледна обредность. 


ц 


Спор. описаписто па Шапкаревъ отъ 1884 г,1) пувзъ т. п. „Погаши 
дви“, които трантъ отъ Божикь до Водици, въ българекитв села между 
Епидже-Вардаръ и Кукушъ, сз. отъ Солунъ, ходятъ дружина русалии, 
да събиратъ пари п други подаръца за пЪкод черкова, обикновепо пово- 
построена. Вь дружината влизалъ 20--60 момци и мжже, по-право 
10--20 двойки, така че века двойка състава нЪщо педвлимо, като 
одпиъ човъкъ, в всички пъвъ -- сдпа верига иди единъ тапецъ, ТВ 
водятъ съ себе си днама твпапари и двама свирци. Прбдвожда. ти 060- 
бена двойка отъ балтаджия (или протъ) и кеседжни, които се под- 
помагатъ отъ сдипъ юзбашия, хванатъ садъ първата двойка; отъ 
двама чауши, които вървятъ отстрана, и то успоредно съ танеца, 
едипиятъ по-папръдъ, другинть по-назадъ; отъ 2--4 слуги и двама 
калаузи (съгледначи и пратеници), Всички сж облЪчени въ новитБ си 
волипдепски дрехи, съ бБлитБ имъ широки колгулки (фустани), които 
па гърдитЪ са прбкръс гени отъ двЪ чевепи шамин, пакитени съ панизи 
отъ пари и нсбъкакни труфила. Балтаджинта поси въ дбсна рика една 
сбкира, а всички останали - голи мечове, вдигиати нагорб, както ги 
посятъ военпитЪ въ походъ На Божикь (първил день па Рождество 
Христово) тЪ се събпратъ у черковни иастолтель, -- са дъ като сж се 
простиди съ пригръцщашия и цЪтувки отъ домашвитЪ и родаништБ си, 
съвашъ че отиватъ на истинска война, съй като пашстина по пЪкога 
русалиитВ пе св връщатъ живи и бинатъ погребвани па мЪстото на 
сражепието, Гръгнади ведпъжъ, въ течение па 19-тБ дни, докато се 
прибератъ дома, тБ спазватъ слбрдиитЕ правила: 

1. Никой па говори съ другаря си или съ кого и да било другиго, 
пази се безусловпо мълчание. Изключение правятъ само балтаджията и 
кеседжията, както и двамата чауши, които спор, нуждата могатъ да про- 
думатъ. Могатъ да си поговорятъ отъ останалитв и двамипа помежду 
си, отъ одпа доойка, ала сьъюосБмъ тихо и малко, и то кога остапатъ да 
ирвпощуватъ ни кждБ. -- 2, Пе се кръстятъ кога лдатъ, пога лбгатъ и 
кога, тръгватъ; пе благославатъ кога пилть випо, кога играягъ и изобщо 
ирбзъ всичкото врфме па ходепето; пе си казватъ „па здраве“ иди 
„Здравъ ди си“ при пиепе вино. -- 8. Це поздравяватъ, кога вабзатъ 
въ цъкол кжиа иди кога срБщкатъ позпатъ, съ „добро утро“, „добъръ 
дейь“, „добрЬ дощелъ“, и топ. -- 4. Кога игралгъ, ходейки и свачойщи 
единъ сабдъ други, тръбва вевки да ствша тъкмо на мбетото, гдбто 


9 К. Шеикаросъ. Руссалин, дрепенъ в тпърд  иптересенъ българский оби- 
лай ЗАПАЗ и дю диесо въ юижиа Маседопин, Плапдинъ 1884, 7 20. Сро. А. Весе- 
аоусти, Тазмеватая ХГОХУИ, 974 ит, 
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е стжпалъ прЪдходниятъ отъ двойвата. -- 5. Маваръ и да пе сс държатъ 
съ ржцЪ, тБ пе позволяватъ никому да миве и се провре помежду кмъ, 
кога кодитъ или игралтъ. Само болни могатъ да разцЕпятъ хорото и 
да влбзатъ и седнатъ по срЪдата имъ, догдв играятъ, за да оздра- 
вЪъятъ; пъ такъвъ случай, слвдъ свършване на играта, русалиятв прВ- 
връстватъ мечоветв по челото па болния, и той вБрва, че ще се излв- 
кува. -- 6, Мишашайки отъ едио исто на друго, пикога не газятъ вода: 
малката вода шубскачатъ, голбмата мипуватъ съ кола. -- 7. Аво се 
случи да изостапе пЪкой, за да пие вода или да иде по нужда, друга- 
рътъ му не то напуска и стои непрЪменно до него, като маха въ това, 
вуБме съ сабята си падъ главата му, за да го пази отъ въображаема 
лошотик или опасность, Прблети ли пъвъ надъ нБкого или надъ цЪлата 
дружина домашна птица, убиватъ н съ сабитБ си и а готвать вечерьта, 
безъ да имъ заббавжи ибкой иБщо. -- 8. Когато дружината спре въ 
ибкое село да прЪнощува, раздвля се по толкова квщи, колкото двойки 
има; по нЪкога се събиратъ и двБ двойки. -- 9, Балтаджията и кесе- 
джията спиратъ въ ибкой по-голбмъ домъ, пай-шицюкиятъ въ селото, 
понеже тамъ ще се събира, да глода играта на всички, цЬлото село, -- 
10. Ако се случи да прВпощуватъ въ село, отъ габто е нЪвой отъ 
четата, пе се позволява србща. съ родпинитБ или прЪпощувапе у тБхъ, 
освъпъ са вдъ изтичане на ПоганитЕ дни. 1. Русалийската дружина 
бива присръщана отъ селинитЕ съ почести, цаввито се падатъ на високи 
тостн Та бива храпена и приета за пощушане по къщитБ съ най-голбма 
готовпость -- 12. ПрВди да стигие въ ибкое село, дружипата праща 
калаузитБ, да прЪдупрвдятъ селянит6 за приготияне необходимото. Случи 
ли се да е дошла вече тамъ друга русалийска дружина, онад не влизг. 
а отмишува за друго село, прЪдупрВдена отъ калаузит Е. 

Досбжно игри и длъжности на играчитв, интересно е това: 

Балтаджиата вомапдува цБлото, весоджията управллва хорото, юзбв- 
шията го води, а чаушитЬ цазятъ отстрани дисциплина. Вебка зарань 
вь течение на 12-тЪ дпи, единъ часъ прБди изгубвъ-слънце, тжнанаротЪ 
разбуждатъ съ тапавитЕ си разпръспатитБ изъ селото пусалии, за да 
се облЪкатъ и да закуеятъ по кжщитв си. Изминс ли тоя часъ, тъпавитЕ 
бийтъ повгорно, за да се сбира друашшата. Събератъ ли се осичви при 
балтаджинта. тоя прави прВгледь па Засталалитво прави и въ кражгъ, 
минувайци бързо съ сЪкирата си край нозбтБ имъ, Чаедио съ него тВ 
извиквагъ силпо и високо „схее!, а посав потеглятъ подиръ сьирдитЪ. 
Слупиф посатъ подирв ихъ па рамо дрехи, подаръци и други ибща 
па дружишиа. Когато ходять или играятъ, русалиитБ не се държатъ 
ржка за рвка; въ дбспа ряка тЕ посать голата сабя, която повдитатъ и 
спишаватъ спор. сонрнята, а лбвата е свободно отпуспата изи прибрана. 
СрБщнать зи при ходене между селата кръстопжть, кладенецъ или друга 
вода, сухо дърво, ветхи гробища или цъфива, обикалятъ ги до три пжти 
сь хоро, послЪъ прбкръстатъ веки двама по примбра на балтаджилта 
сабитЕ си, като ги опиратъ съ върха 0 земята, и извикнатъ „ехее!- 
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е стжпалъ прЪдходпиятъ отъ двойвата, -- 5. Маваръ и да не сс държатъ 
съ ржцв, ту не позволяватъ ннвому да миве и се провре помежду кмъ, 
кога ХОдЯтъ Или игралтъ. Само болни могатъ да разцЕпятъ хорото и 
да влбзатъ и седнатъ по срвдата имъ, догдВ исраятъ, за да оздра- 
вЪъятъ; пъ такъвъ случай, савдъ свършване на играта, русалиятв прВ- 
връстватъ мечоветв по челото на болния, и той вВрва, че ще се изл- 
кува. -- 6, Мишавайки отъ едно ибсто на друго, никога пе газятъ вода: 
малката вода прбскачатъ, голБмата минуватъ съ кола. -- 7. Аво се 
случи да изостапе ивкой, за да пие вода или да иде по нужда, друга- 
рътъ му не то папуска и стои непрЪменио до пего, като маха въ тов, 
връме съ сабята си падъ главата му, за да го пази отъ въображаема 
лошотив или опасность, Прблети аи пъвъ надъ нБкого или надъ цВлата 
дружина домашна птица, убиватъ я съ сабитБ си и а готвать вечерьта, 
безъ да имъ заббавжи ибкой иБщо. -- 8. Когато дружината спре въ 
ибкое село да прБиощува, раздвля се по толкова квщи, колкото двойки 
има; но ибкога се събиратъ и двБ двойки. -- 9, Балтаджнята и кесе- 
джията спиратъ въ ибкой по-годбмъ домъ, най-широкиятъ въ селото, 
понеже тамъ ще се събира, да глода играта на всичви, цБлото село, -- 
10. Ако се случи да прбипощуватъ въ село, отъ гадЪто е нЪвой отъ 
четата, пе се позволява срБща. съ роднинитЕ или пръпощуване 4 тБхъ, 
освъпъ савдъ изтичане на ПоганитЕ дни. 11. Русалийската дружина 
бива присръщапа отъ селинитЕ съ почести, цаввито се падатъ на високи 
тости Тя бива храпена и приета за пощушане по къщитБ съ най-голбиа 
готовность -- 12. ПрВди да стигне въ ибкое село, дружишата праща 
калаузитЪ, да прЪдупрвдятъ селянит6 за приготийне необходимото. Случи 
ли се да е дошла вече тамъ другв русалийска дружина, опад не влизг. 
а отмииува за друго село, пръдупрвдена отъ калаузит Е. 

Досъжно игри и длъжности на играчитв, интересно е това: 

Балтаджната комапдува цЕлото, кесоджията управллва хорото, юзбв- 
шията го води, а чаушитЬ цазатъ отстрани дисциплина. Вебка зарань 
въ течение на 12-тБ дпи, едипъ часъ пръди изгуввъ-слънце, тапапарот 
разбуждатъ съ тапавитЕ си разпръснатитБ изъ селото русалии, за да 
се облбкатъ и да закусятъ по кжщитв си. Изминс ли тоя часъ, твпавитЕ 
бийтъ повгорно, за да се сбира друаишата. Събератъ ли се всички при 
балтаджинта. той прави пргледь па застапалитЕ прави и въ кржгъ, 
минувайци бързо съ сЪкирата си край нозбтЪ имъ, Чаедио съ него тБ 
извиквагъ силпо и високо „схее!, а посав цотеглятъ подиръ съирцитЕ. 
СлугитЪ посатъ подирв ихъ па рамо дрехи, подаръци и други ибща 
на дружината. Когато ходятъ или играять, русалиитБ пе се държатъ 
ржка за рвка; въ дбспа рака тв посатъ голата сабя, кодго повдигатъ и 
спишаватъ спор. свирнята, а лбвата е свободно отпуспата или прибрана. 
СрБщиать зи при ходене между селата кръстошвть, кладенецъ или друга 
вода, сухо дърво, ветхи гробища или църква, обикалитъ ги до три пати 
сь хоро, послЪъ прбкръстатъ веки двама по примбра на балтаджията 
сабитЕ сп. като ги опиратъ съ върха 0 земята, и извикнатъ „ехее!- 
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Така, извикватъ и при завършека на играта си на едпо мвсто. Довато 
дружината играе по кръстошжтища пли па по-широко мвето, двамината 
чаущи, поелъдвани отъ слугитЪ, обикалятъ близкитЬ Кащи и дюкяци, 
та прЬкръстатъ съ мечоветБ сц исъцшо по челото, „за здраве“. БжщигЪ 
п дюкнвитБ г првкръстятъ по на три мвста: ва вратата, па оглището. 
и на трето мЪсто, което образува съ тВхъ правилепъ трижгълпикъ. 
Просейки помощь за черквата, тв подяасятъ съ абва рака една отворена 
капа (фесъ) и казватъ: „Да ви в на помощь сди-кой си светецъ! 
(свотецъгъ па червовата). Прбкръстевиятъ или домаживътъ пуща пари 
или пъкь дава брашно, жито. ризи, платно по други нибща, които се 
прибирать отъ слугитв, Въ камата, гдБто има лехуса жена, русалиитЕ 
ие вабзнатъ; ако ди такава жепа ти чуе изи види, ба и се крие, 
„като се сматри печаста още“. НУкой домашши повицватъ цВлата дру- 
жииа, да ирввръсти челедъта имь и да поиграе въ ишмрожия имъ дворъ. 
Гавго има тожко боленъ, койго не може да издвзе павъвъ да види 
русалиит |. повикватъ ги въ «ащи про него, и тамъ го првкръбтатъ 
за здраве. Ако патемъ сръщпатъ мъртвецъ. спиратъ погредението, 
свалатъ па земи посилката и прЪскачатъ, та тогава я огиускать. 
ГадаувитЪ вървятъ папр дъ, За да пе србщие дружината други русадии 
пода ти избБгие опрБме. Случи ли се да се срБщнатъ, ни сдпа дру- 
жица пе отствпва па другата, осввнъ ако едидла е много по-слаба, 
по малочислена. Посавдната, въ знакъ па покориость, тръбва да паведе 
върхошетв па сабитв си и да помиве подъ двв съединени съ върховетБ 
си нагорв саби па по-спаната дружипа. Такова подчицение се сматра, 
обаче, за голБмъ срамъ, та твърдБ рдцо биза прието. Обикповено въ 
такипа случаи нбкога дружияитв се сбивали и мпозина падали мъртви 
подъ ударитЕ на сабитЪ, МъртвитЪ се погребвали па мвстото безъ онБ.0, 
п отъ тамъ сж останали „русазийскитЪ гробища” по ибкждБ. По нЪкога 
ло слабата дружина, прЪъдушйдена отъ калаузиЪ си, оврвме заобикаля 
пита, огъ садбто зиае че иде по-силиа дружипа Въ пово вувме пъкъ 
в жа дружина взима позволецие отъ властъта, че пЪма да прибЪгне до 
опасна саморазправа, като остави и благопадеженъ поржчитель за това. 
Прди  заходъ-слънце русдлиитЪ трбва да се прибератъ въ кащи, да 
ги пе завари пощьта отвънъ село, Слъдъ вечери тв отиватъ, подка- 
пени отъ твпдиарит6, у балтаджията п играйтъ двойка по двойка ирвдъ 
вего; събрацитв селяни „чивягъ сейръ“, Когато играсо двойката опа 
позбашинта, всички остапали, осввиъ балтаджията, стоятъ прави, досдв 
свъцини играта. 

Свършатъ ди игритЪ, въ посавдния „погаиски депъ“ т.с. вечерьта 
ещюти зодици, друадинала. се пзръща въ селото си и прано теми на 
черкова, да йо чете свещенникъть молитва. БЪрва се, че който отъ 
русалиитЕ пе си чете, щБлъ да полудве. Набзатъ ли въ черкона (вли- 
залъ отъ женскитв или пъкъ отъ „вит врати), застиатъ съ годи 
мечове въ ржка и паредени въ праша дини, както сжо по вавали, до 
лбвия черковеи,  олтарь. Спещейиикътъ прочита овебкиму по еди 
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молитва, и всЪки по редъ върви къмъ срЪдното църковно отдбление, догдБ 
достигпе до папгара и послв до архиерейскин столъ, гдбто и запира. 
Свърши ди всички молитви, свещепнивътъ застава па архиерейскил 
столъ съ честенъ кръстъ въ звва ржка ни съ китка босилевъ, патопенъ 
въ светеца вода, въ двсната. РусалинтЪ, все безъ да свалятъ капи отъ 
глава и безъ да се кръстатъ, цБлуватъ кръста и дЪсницата па свещен- 
ника, а той ги поръсва по челото и по голптЬ саби. Тогива т6 навеж- 
датъ сабитЬ си и замипаватъ квъмъ двсното червовно отдЪление, та, 
достигатъ до дБснитЪ нрага, Тамъ, изавзаи павънъ, оставятъ сабитБ си, 
за да ги прибератъ послв па спнопъ. Са дъ това влизатъ повторно въ 
черкова, но пече бевъ саби и съ голи глави, палатъ свбщи, кръстатъ 
се, цЪзуватъ икопитЬ, и си отиватъ Отъ кога излвзатъ въпъ, проща- 
ватъ се сдипъ други, а па сръщпатитЬ цЪлуватъ рака, като вовопокръс- 
тепи кристиани. Тръгватъ да праватъ посвщения изъ село, в вечеръта 
биватъ честитивани дома си отъ близки и родинни, като дошли отъ 
война сЪкадшъ. Тогава съфличатъ тБ и дрехитБ си, които жените 
ператъ па рБката или на кладенеца, исбкога вънъ отъ квщи. Утрипьта, 
на Богоявление, закалать единъ овенъ като жертва и го ядатъ и се 
веселвтъ общо. 


Подобенъ обичай, спор. Шалкарева. аБмало пийдБо другадЪ пъ 
а падпитЕ македонски области, по само въ Охридъ се зпаяло „усална 
срБда“, която се падала на праздийка „Пибполопение на Петдесегиица“. 
Оказва се обаче, отъ съобщенията на единъ ромъпипъ!) че такива 
русалии имало у куцовласитБ отъ ония мбста и че тБ ставали, като 
българскит Е, за да се помогне при строежа на нЪкоя черкова или на 
нЪкое училище, ИБкодко момци, наречепи гозаШ, се обличали отъ 
Коледа до 6 ануари съ праздничнит6 сп дрехи. одовъ отъ тВхъ се 
маскиралъ съ меча кожа, и ходВаи по селата да шграйтъ особепъ 
танецъ. ще наподобяпалъ ромънския сШизег. Събралото (пари, жито 
и дра се видеяло за въ полза па постройката. 


Има. съмпбцие, ромънски и български обичай иматъ общо потекло, 
Гъ сж възприети нашбрно отъ изселешитБ вече изъ Македоция или 
прЪгопеши 6 романизовани тракийци, които сж съчетали по рано роза- 
диитЪ съ диониснит И ако дпописиитБ, значително окастиени, живбятъ 
прбдимио въ бабугеритЬ, рогачаритЕ. арапитв, и както още се паричатъ 
Уу българи и у други вародиости зимииВо игри въ Македония, роза- 
лиитЪ св се очували въ едноименнитЕ русалви па българи, власв и 
албанци. Тъкмо на това общо потекло сб длъжи чудното сходстви между 
българо-влашки русазии въ Македония и тия въ днешно Влашко, габто 
гБ сж минали, заодио съ ранното прКсолване на ромъпитв отъ Бал- 
кански п-овъ. (Сравпяваме ли русалитЪ въ Солуцеко съ ештаритв и 
бабугеритБ въ сжщата обаастъ, тутакси долациме разликата между пърс 


П. Тахат, Пре Зафдгишавен, Пожвтей 110, 198. 
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вопачалпо лЪтиата или пролВтната ромапска обредностъ и мЪстната 
зимпа или прЪдиролбтна, ослопена на гръцкитБ дионисии. Едната пе 
знае масцирани лица и профанни щеги п тапци, върши се при това 
„за здраве“, когато другата отбЪл Езва прБобличания съ жипотински кожи, 
съдържа вакхически елементи и се схваща като съврБмения карнавалъ.!) 
Но и първата е възприела по нЪкждБ прБобличанията на втората, 
кагто се е сближила по нВкждБ съ нея и по локализация въ калеп- 
даря. Така балканскитЕ русалии отразиватъ по-пово влияпие отъ страна 
на гръцкитв дионисии, който сж се запазили въ Македония съ отпад- 
нала (па по-вечето ибста) драматическо изображение на убийство и 
възгръсваке, съ отсгранена фалагогин, бевъ изборъ на царь, и съ заб- 
равено обредно орапе, позпато на дпешпитЪ източни дионисии (куве- 
ратБ), -- когато ромъйскитЪ русалип, прБнесени още въ срЪдпитЕ 
вБкове отъ Балкански и-овъ отвадъ Дуцива, па сбверъ, сж уцалЪли 
съ старата си календарпа локализация къмъ аБтото, старото си устрой- 
ство по стария си шаманистически характеръ, както ще е било у 
романизозапитБ траки. ТБ сж промбнили само името си по ставагъ 
„калушари“. 

Какъ е станало смбшението и послБ новото раздвоение, показва, 
сгрува ми се, аналогичниятъ обичай у циганит  оть Видинско. При 
устии разпитвания въ 1912 г. азъ узнахъ, че тв правятъ прБзъ ГРусал- 
ската цедбля както калушари, така и карнацалския си обичай. ЖенпитЪ 
се ирбобдичали като мжже, мжжетБ като жени, жепитБ си праввли съ 
черно мустаци и вЪжди, и така ходбли по кжщитЪ, та били дарувани 
съ пари, брашно и друго. Пръзъ русалската недбли женитЕ не сибли, 
отъ страхъ да не ги „хвапатъ русалиитЕ“, Които се разболфять, биватъ 
цЪрепи отъ калушаритЕ. То сж влашки цигапи, отъ махалата Гази- 
баиръ въ Видипъ. по запаятъ хамали па пристанището. Калушарит Е, 
трима маже и една жепа, си турятъ махмузи, взимать по една тойса 
и ивитъ около болиата: „Яра бара якаша -- ай ша зъте -- сколте 
ма“) Пос,Ь строшавать гърнето съ водата, заливатъ съ една кофа 
болпалв и бЪгатъ. Едипъ отъ тБхъ пада заманнь; другарвтъ му игра 
наоколо, казва Фаянията си и го вдига. ПослЪ всички играятъ хоро. 

Садено по всичко, обичаятъ е донесенъ отъ Гомънин, оть коло- 
ниститв ромънн, който въ течепие па миналия и по-миналид вЪъкъ са 
бЪгалв отъ иритЪсненията па чокоитБ, като ск Намирали по-добри 
усаовия за животь въ ирбдблитБ на турската империя. Забблъжителното 
въ практиката на циганитв е, че тБ още зпаятъ прЪобличапинга на 
русалската недвля, прБхвърлепи у южнитЕ ромъни, македонскитЬ куцо- 
власи, къхъ зимата (срв. прбобличанията въ меча кожа у днешнитЪ 
суза 1), и че същевръмепно правятъ калгушарскитБ си игри, които инакъ 
въ Ромъвия ш въ ромънскит6 страни на сбверъ отъ Дупава ставатъ 
самостойтедно првзъ Русалската педЪлн. 


9 Вж. за разликдта между русалян п ейкари К. Шапхарепь, Сборникъ отъ бълг. 
вар. умотп, кн. ТУ, (1891), приложа стр. ХЪМГ. 
2) „Пнивй ето така. думдмъ: ствин Ос!“ 
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За калушаритв у ромънптЕ отвъдъ Дунава пръвъ поменува мод- 
давскиятъ  господарь я послБ руски коязь Димитъръ Кантемиръ 
(1673-1723 год), Въ своето латипско „Описание на Молдава“ отъ 
началото на ХУИГ ввкъ!) той се спира да говори за ромънскитЪ 
игри п хора, за да опише и „суевбриата“ игра на калушаритЪ, които 
той парича са цсгелй. 

ИграчитБ сж седемь, деветь ила единайсеть, всЪкога нечетно число. 
ТЪ се събиратъ ведвъжъ въ годината, обличатъ се въ женски дрехи, 
турятъ на главата си ввицецъ отъ пелипови листи, украсенъ и съ други 
цвЪътл, ирбправятъ си гласа като жени и, За да не бждатъ разпознати, 
повриватъ образа си съ Влъ платъ. Въ рждВ държатъ голи мечове, съ 
които могатъ да мушкатъ опия, що биха се осмблили да имъ откриятъ 
лицето: старъ обичай имъ позволивалъ да отиватъ въ такъвъ случай 
дори до убийство, безъ да бядатъ сждепи. ПрВдседательтъ имъ се нарича 
загюга, Савдъ пего иде едипъ риписетив, чиято длъжность е да 
съобщава тайпо па другарит6 си разпорождавинта на водача, така щото 
пародътъ да по чува името па играта. пръди да я види съ очи. Иматъ 
повече отъ стотина вида подскачания, нБвои отъ тЕхъ твърдБ изкусни: 
като скачагьо калушаритв, одва досъгатъ земата и сбъкашъ летятъ вЪ 
пъздуха. ИгритЬ траятъ непувкженато прЕзъ десетътв дни отъ Въскре- 
сение до Петдесегинца. ПрБаъ това врвме играчитЪ пупжтуватъ бързо 
много села, ТБ спятъ винаги подъ червовпитБ стрбхи, вБриайки, че ако 
лежатъ другадъ ще бвдатъ илмачвани отъ зли духове, циой Пгиповаз 
хосат. Ако дружипата сръщне друга калушарсва дружипа, завързва се 
бой, и поббдителитЬ принуждаватъ другитБ да отстапатъ Вь такива 
случаи, ако нВкой падне убитъ. не се тъжатъ прдъ съда, вито дирлть 
виповния, Който бжде приетъ веднъжъ въ дружината, трЪбиа да ходи 
деветь години подъ редъ съ пея; въ щюотивенъ случай ще го мжчатъ 
лоши духове и -фрумозитБ” (вампири). Суевърниятъ народъ пришиева 
па калушаритЪ способпость да прогонватъ хронически болести, „Ъкуването 
ставало, като дегие неджгашиятъ на земята, и тБ захваналъ да скачатъ, 
да пълтъ и да го газятъ отъ глава до нозБ. шеппейки му заучепи думи 
въ ушитЕ, сабдъ което му заповбдватъ да се отдалечи) Повтори ли се 
това три пжти нъ три дпи, очаква се съ пъзна надежда да се излбкува 
най-мъчпата болесть, суБщу която и пай-опитпи модици пе са могли 
да сторатъ нищо. Магии очистватъ тБ по същий начиниъ. 

За калушаритЕ у трансилванскитЪ ромъни съобщава иБщо още 
Ашхег. въ 1781 т.2). Едипъ по-новъ наблюдатель4) потвърдлна свъдфнилта. 


0) Ицадсно едва въ 1771 г. Па-ндви изд. Ореге ди 
т. 1 Пезсгър Чо Мо! фаутве, Вогагсъст 1872, 129. Сря. 4 
Хъ.. хуи, 271. 

1) Въ обавствта Вьачл, когато ифкое дЕте има тресва, остапитъ го ла зегяв и 
внлумауит Е миядяатъ три ижти отгорЕ му, и то злацнишоа. А. Согомо, (гей 
кпрегатгт нн (Асадена ЦосйиХ, Цит убейа рор. топ, ХХШ. Носотеяй 1915, 125. 

21 Дозе Вйсг, С езстас вас Чев Тгдоза 1 авейеп Пастепа. Мзеп 1782, П, 407. 

5 АУ. бевпиб, Плая Тайг пай зефпо Таре Та Меупипр опф Вгашсв дег 
Котмапен Зререлбигуенз, Иегттапзише 1806, 12, 


зрейи Петел а Сатлешти, 
Песезоискта, Разисканта 
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му, като изказва и неоправданото прЪдположение, че танецътъ на тВзи 
Ка! ивсПег? билъ ремиписценция отъ римскитБ СоПи! Ва.) Въ Седми- 
градско, калушаритБ ходБли да играятъ прВзъ недБлята на Петдесетница 
(по ромъпски Цозайе),. ТЪ носятъ на раменБ два кръстосани пояса 
или ремика, обикновени съ пяринчени парчета, въ ржка дълга тояга, 
по снагата си пъстри кърши и украсепи съ металъ прЪвръзки, а на 
шапката голбми пера. Па чело стои единъ хан, който ги ржководи 
въ танци и пбспни, приема пови играчи или ги смбиява и имъ комап- 
дува. ТЪхниятъ тапецъ, фоКи! Кайизсвегйог. при който се присбда и 
привежда, очудва особено, по бЪлбжката на Зшег, съ подскачанинта 
пра помощьта па тоягата, Танецътъ става около знаме, забодено въ 
землта, и при пего се шБе една ибсень, вебка строфа, на която завършва 
съ рефрена „ре ей“ (хайде) Той трае, докато единъ отъ играчитв не 
изкади зиамето. Тогава всички се резбвсватъ, послБ като че искатъ да 
васматъ зиамето, ала пе могатъ. ТБ вБрватъ, че ги закриля дяволътъ. 


По-вовитБ еткографски чаписи въ Ромъпия пи запознавагъ изгънко 
съ обичая) и така ни даватъ възможность да го съпоставяме въ 
подробности съ сродяитв пему игри и праздцици па югъ отъ Дупава. 

Вь областьга Мизсе!,2) нзточно отъ Питещи (с.-3, отъ Буку- 
рещъ), првзъ „Русалеката срвда“ (Бичи Де таза), единъ мфсецъ слЪдь 
Целижденъ, се сбиратъ въ една къща 18 момчета, опВзи, окошто сЖ 
Бшиди да ставагь калушари. ТБ си избиратъ уайЧ, „пръдводитедь“, 
и шиш „нЪмия“. Слъдъ това става заклеването помежду пимъ, или 
„връзването на зиамето“, Взема се ода пържинв отъ автиивъ (реуий 
4е аши), и на върха и се върже сдна басма и зеденъ чесъпъ, по три 
стръчки за вевки калушаръ. Това, знаме се пази съ твърдБ голЪъма грижа. 
понеже се вбрва, че, ако и БкоЙ открадие отъ чесъна, калушаритЕ ще 
полудЪигъ. Знамето се вдига право, и всички туратъ ржцътв си на 
пего, освбиъ ибхиятъ. който прржи връме па заклеването мълчи, като 
че е наистина нбмъ, понеже ако проговори аБлъ да опВмве. ТЪо се 


у По поводъ па тава сближение трЕозв да кажемъ: Тапецътъ па сдлийцитЕ, обабчени 
въ посин, който нводиня старата упаформа нв римската войска, не ще е ималъ пл ЦВЛЪ. 
кикто прьема Ч, О. Еъщаег, да отилжда демопя и да съдбйстпупа за уъста на расгител“ 
ностьта; трецитВ въ случан се лонватъ пБаставители на войската и зършатъ сдинъ обредъ 
За „очистявне и усофхъ иа орджието“, подобевъ на всияки опил магически церемопии, свъй- 
авни съ екстазата срвзь танеца, който практивуватъ ионистисиит  пърпобитни племена, 38 дА 
асигурягъ пойвда па оржжиета си. Вж. 1. Пешопег, Хепе Тартрйспег ?0г дав Каза. 
АТвеггит Х1У (1911), 824, и шит, тамъ нългледъ ва Уулгфе Кожмег, Трс гошап Кевъ!- 
уд?в. Гоодоп 1899, 58. -- с. Удавона, Нейдтоп цпй Са ив Фег ВЕбщег. Милснеп 
1902, 480 броя салийцит6. „пудстари жещи па бога на войната, когото тЕ слегодно, НЪ 
пачваото и въ крал на поенното врЕме, йскатъ да възвеличатъ и настуоатъ милостива ар 
гайци съ орджис н съотвфтиит пени“. 

9 Подъ сшиг П. Тип, Котис -ситзвез МУ бгтегбис И Т (1897), 269 
брабжн” „БазушаритЕ, позивти прди и въ ЗТоздана, д сета само пъ Седипградеко, осойено 
въ равцината Марошъ, сл дружена вграяи, кардктерно костюмирами, които около Петде“ 
сескица цапъднинатъ содени и богати съ фигури таиди“. Пиавамието има още диалект: 
Форми“ сайизбг, сайичв!, са/изйп, сашео но означанв, покрай играчитЕ, самата игра-танекъ: 

2) Ср. С. В.- Содт П. М/ращсве, Загъйсог Не ророги? и? (Асядерзй 
Тотдпй, От уа ророгши? гошап. УШ. Тасигеч 1909, 6Н от. 
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кълнагъ: „Въ името на Господа светия, обвързваме сс, заклевайки се 
съ вБря въ знамето, че ще играемъ право, безъ сърдене н ропотъ“. 
ШЩомъ се завълнатъ, ибмиятъ почва, дд говори глупости. Послв се паз- 
дЪлитъ, като уговарятъ прЪдварително, гдв ще се срЪщивтъ въ деня 
и русалиитБ, да ходятъ съ „валушъ“. Между това тБ се събиратъ 
редовно въ ивкой кжща, да изучватъ и решетиратъ игритЕ. 

Кога тръгнатъ, ватафътъ държи единъ камшикъ и командува. 
Ибмиятъ има дървена или желвзна сабя, и длъжностьта му е да отвари 
мБсто за играчит и да прави колкото се може повече смЪхории. Той 
носи черва маска па очитЕ си и е облБченъ смъшно (сагаз тов) и прВ- 
правено. Въ врБме на играта не говори, но пръвъ почивката устата 
му пе сипратъ. Свири единь цигуларъ съ кобза, и то хора, Ногеска 
(Ивбътенце), СА и др. игри, Облвклото на пграчитЪ е: хубава риза, 
потури, шапка съ много кордели: прввързани сж съб --6 чифта колани, 
съ пюскюли и съ мъниста. БоланитЕ сж дадепи отъ селскитЬ моми, 
понеже игранитЪ колани донасатъ здраве на момитЪ. Обути сж съ 
цървули, по които сж вързани звънчета, търкулестн като орбхи, и 
желъзини ппори. Имать разпоцвтна чорапи, и върху чорапитЕ обви- 
ватъ колани и кордели до надъ колБнътЬ. Всбкн играчъ има на пояса 
три стърка чесъпъ. Играта се състои въ това: Играчитв насвдатъ на 
Колело, послЪ ватафътъ комапдува, по свирнята па цигулката: ай така! 
все така! догдв дойде Гароша“ а ватушаритБ отвръщатъ: „Хай така! 
все така! да ми бие Дереша“ Ватафътъ прави врачка напрбдъ: „Чуй 
едно и другитБ играятъ сабрдъ него „на едно“. Той командува: чуй 
двЪ, чуй три, и т. н. до осемъ посаЪ прави „разходка на калуша“, и 
захваща да командува: чуй депеть, десетъ, и т.н. до 12. Играятъ слвдъ 
гова Ногкка, Ван! Магиете (пароденъ танецъ по името на тоя бацъ) 
н Нога дгеври (двсно хоро. 

Пр зъ врбмо па играта нибминт не игрве, а ходи съ сабя въ 
изка ту изъ хорото, ту отвъпъ, да струва мЪсто. Свършатъ ли нгрит, 
калупицитв и нбмиятъ почватъ шегитв си (паши, зеейцит): „Бе, този 


човбкъ е мъртавъ! Но отъ какво ли ще е умрълъ? Отъ тивз- 
веностъ? -- Отъ пминетво? -- Гоешодь го знае“ Ритатъ го съ крака 
в продължаватъ: „Бе, умрблъ братъ ти! Ами! Братъ му полудЪ 


отъ любовъ.“ Започватъ» да го жалбятъ. отпасятъ го срвдъ хорото. ин 
тукъ, като се събуди, нмнятъ, накарань огь ватафа, взсма да брои 
играчитВ, единъ отъ които се скрива. Той брои, брой и, като види че 
липсува, ибкой, захваща да го диря насамъ-нататъкъ. ШЩомъ го илмбри. 
бие го съ сабята сн по гърба и го водн при другитВ. Други ижть, 
вато се ирбетори ибмиятъ па умрвлъ, валушаритЕ казиатъ: „Хайде ла 
го заронимъ, че ще се имерише! -- Пе, най-напрвдъ да му вземемт. 
кожата, да хо продадемъ -- Какъ дв я влемемъ? -- Да гу надуемь 
като овепъг Турятъ върху иВмия единъ пешкиръ, ужъ кожата му. пзе- 
матъ сдна пржчка, ужъ тржбата за надуване (кога касдпинътъ дере 
животно), туштъ я въ чорацпа на умрблив и духагъ. за да го падуятъ. 
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Послв калушарътъ прави като че го дере, гуря кожата (пешкиря) на 
една сопа, взима я па рамо и вика: „Кожа отъ кокошка за продань!“ 
Друигв искатъ „да дБлатъ братски“ кожата, и опя захваща да а мври 
съ лакъта си: едно, дн, три, удряйки калушаря съ илбсница по гър- 
дитЬ. Огибрва все тъй по за ватафа „кожа за цървули“, по ватафътъ 
го ударя доста силпо по гърба, и всички наоколо се смвлтъ. 


„Сега, вземахме кожата му, хайде да го погребемъ“ Питатъ се, 
какъ погребватъ м и огговарягь: „Ето тажа8. но го турятъ по 
корема, Други: „Пе така, бе! и го турятъ по гръбъ, послЪ вдигатъ 
сдиниян му кравъ я подппратъ петата съ тояга. До като „дойде жепа му 
съ тамяпъ“, капятъ се да го заровятъ до вратъ, „я глапата. му да остане, 
за да се чешатъ свипетБ 0 нед“, Гурятъ го на двБ тояги и го попа- 
сятъ да го погребватъ изъ двороветБ па хорага, даже изъ курницит . 
При пего оставать седпого отъ играчитЕ да го пази, а другитБ 
се връщасъ да играятъ. Оня ходи пасамь пагатъкъ првзъ умрлия, 
думайки вевки пжть: Мъртвиягъ на дапола, земята па Господа“. А 
когато трЪъбва да си ходи, ударя силпо съ годга въ земята при главата, 
ча умрбтия, и побБгва бързо па хорото. Ивмиятъ става, влиза въ хорото 
и почва да дири пазача си, заплашвайки го до крад на играта, 


МомитЪ и булкит6 играятъ съ голвмо удоволствие при калуша- 
ротБ, зицото щли да бждатъ пипаги здрави и обичапи отъ сергенитЕ. 
А селпчитЪ се надорбварвагъ да кандтъ играчитво въ двора си, да 
иградтъ, поцеже се вБрва, че този, който ги приома, ще има щастие 
и ще се прЪдпази отъ болестъ. „Имаше въ Белеци едипъ мишенъ работ- 
пикъ, сакатъ, и ибмайки бЪдниятъ съ какво да се лЪпува, помдди калу- 
таритЪ да минагъ првзъ него, Газватъ че билъ оздраввлъ“ Когато 
игралтъ въ ибкой дворъ, стопанинътъ турв камъвъ отъ соль веръдъ 
хорото. Тази содь е добра да я блажать говедата, За да бждатъ здрави 
и п.тодовити. ИграчигБо давать па женитЪ и па момитв, които имъ 
искатъ, чесънъ отъ кръста си и отъ тол, свъзапъ па знамето, но не 
отъ опл, който е првързапъ точпо шъ върха на зиамето, а отъ дру- 
тия, вързапъ по-долу. цо пържината. Гози чесъпъ е добърь за лЪкъ 
противъ треска. 


Порала па калушаритв държи цБлата „Русалска седмица“. Всичко, 
що спечелитъ, раздблатъ го всБка вечерь братски помежду си, И за да 
удържатъ клетвата, дадена пъ „Гусалската срЕда“, пр зъ всичкото врЪме 
на игрив пе ходятъ дома си, а снатъ и се хранятъ всички наедно. На 
свършване, т. е. па „разпалане катуша“ (враг Сиди). паправятъ 
си добра гощалка и се раздблятъ сърдечно, пожелвайки Си добра ср ща, 
на казушъ прзъ идпага година. 


Ълизко до играта на калушаритв въ Гомъния стодтъ тапецъ и 
пантомима въ маджарската игра Борица. Тал се зпае само въ т.н. 
„Седемь села“ (мадж. Нейщи, ромъп. Весо, отъ Бери сеПа), югоизточно 
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отъ Брашовъ. За нея даде доста пълни свбдвния Ти Тешяс,!) който, 
оть своя страна, се ползува отъ една статия па проф. А, Ногиег, габто 
е пзето въ внимание и описанието на Харгош оть 1862 г.2) Имайки 
првдъ видъ работата па Тешвев, воято възпроизвежда всичко саществепо 
отъ по-рапшиптЬ съобщения, ще пръдамъ тувъ твърдЬ важния отъ кул- 
турно-историческо гледище обичай въ оня маджарски край. 

Въ „Седемът села“ живБятъ, почти въ равни половння, маджари и 
ромъпи. Първитв сж земледвлци, вторитЕ овчари. За забБлЕзване е, че 
ромънит6 не взиматъ участие въ игритв, нито пъкъ допускатъ да св ги 
правизи нБкога. МаджаритЬ тукъ показватъ особенъ етничесви типъ, 
който ги отличава отъ съсвдитв имъ; затова Тешвсв изказва прЪдполо- 
жение. че тБ сж заели непознатия ипакъ въ този край или изобщо у 
маджаритЬ обичай отъ славянскитБ поселенци, именно българитЕ, Едкто 
показвали и нбкои пмена, свързапи съ пего Но това едва ли е тъй, 
в не за българит6, поселени н кога въ Брашовъ в запазила името си 
до края па ХУШ вбкъ, трЪбва да се мисли на първо мвсто, кога тьр- 
симъ потеклото па обичал, а за ромънитЕ п тЪднигБо калушари. както 
показва прЪдходиото описание. Борицата се праввла иВкога въ про- 
дълженве па четири до шесть недБли, отъ депя на ПевипиитЪ-дбца, 
(28 декември) та до Заговвзни; сега. обаче, се е ограпичила само на 
единъ депь пъ началото, имепно 028 девември. и духовенство и власти 
съ си давали трудъ, ако не да я отетранятъ напълно. като иБщо нар- 
варско, то поне дд я сведатъ къмъ една форма, която по-малко тразни 
напр дналата правственость; защото случвало се било поведпъжъ, когато 
младежитЪ-играчи ходятъ отъ село па село, да се срБщнатъ двБ такива. 
дружини н да завържатъ кървави разправии. Поводъ за тяя разпраппи 
е давалъ конкурсътъ на играчитБ въ танцуване, тъй като вебка селска 
група искала да пзаЪзе тогава поббдителка, н щомъ не се е постагало 
надигравапе, ставало е сбиване съ особенитЪ чукове, съ които били 
въоржжени играчитв Съ течение на врБмето обичалть е прЪтърийлъ 
к друго ивкои измвиенив. Гака напр. ибкога, както показпа по-старото 
описание па Харон, момчетата посвли високи черви калпаци. украсени 
съ пъстри ивици; диесъ тБ посатъ ниски, горв пдлъбиати калпаци, съ 
обърнати нагорв крайща, по който нВкои си натъкватъ кишжпи цвти. 
Оеввиъ това, ивкога танцувазитв носвли саИдали, съ пристегнати на 
ТБкъ желвзипо шиори (нар. „ии“. отъ розин, римеп, шиора, къмъ 
старобълг. пАта, пета), за да звънтатъ малкитв имъ металически крагчета; 
на враката подъ колбн бтв. и то отъ външната страна на прасцитЪ, 
Запързнали по три звънчета: па гърдитБ и на гърба се вили пъстри 
копринени кърпи: а въ дбена ржка, па която сжщо се вЪяла такава 
кърпа, държали единъ чукъ („сгйкбиу“, бълг. чукъ, чуванъ, чоканъ). 


01. Темяев, „ог Вогихагапг Дет Сядадйтадуагел а део Утерепйотбего Бей Кголвдайт“. 
ЗабтвосК Фев УтерепЪйгк. Каграснепуеге!п ХХ (1903), отд. а. 1 - 12, 

2) Сря. „А Нешайия! еваодбко Бопевипев“, Кърподтар Та ХО (1899), 5 Пърпи 
всти с дазъ Цар Меса, изивстенъ подъ псепдопима 2аугот, пъ Отагйк Тъкге 1802, М 0. 
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КърпитЕ, както н шпоритЕ, не св днесъ въ употрЪба, а намвсто чукове 
играчитБ имать въ тбва рака плоски дъсчици, „лопатки“, изръзани 14з- 
зичпо, боядисапи съ разпи краски и спабдени съ дръжки (т. н. аросака“, 
косто Тещясп извежда отъ бълг. лопата. мадж. |орайе, ромън. Гораце). 
Изглежда, като че лопатвитв сж уведени по-късно, -- намбсго чуковет , 
съ които сж ставали опаспи сбивавия, - а възможно е извбстно врВме 
да сж били въ употрвба, както едкитБ. така и другитв, щомъ лопатката 
се държи въ лбва ржка, а не въ дВсена, като чука. Чуковетв може да 
съ изхвърлени, когато властъта запрбшава игритБ, или пъкъ ги позволива, 
само безъ това опасцо орждие, вмБсто което се увеждатъ лопаткитЕ. 
Протявъ солвмвта старина на послбднитЪ говори и фактътъ, че тЕ не 
се помепуватъ въ най-старото описание иа обичай отъ 1862 г., дадено 
отъ едипъ такъвь добъръ наблюдатель, какъвто е Хафгопи. 

Още къкмъ србдата на декември играчитБ избиратъ своя „водачът 
(хубав), зад да изучатъ танцитЪ отъ пего На 928 декември тв, 20--30 
па брой, играятъ най-напръдъ въ двора на свещениика, послв у пър- 
вепцитЪ па седото и най-сетнв въ овия къщи, гдЕто има моми за жепене. 
ИграчитБ се постройватъ въ кржгъ, и то таа, че ватафъть и помощ- 
пикътъ му (т.н. еевбиу, или пъкъ уйа!-Бейецев, „подватафъ“) столтъ 
прЪдъ наредепит отвънъ кржга 4 цигани- музиканти, които свирять па 
цигулки или па кобза. СрЪщу ватафа и помощпика му столтъ въ крага 
двамата т.н. „гийаз“, а меаду едпитБ и другитв отъ двътЬо страни 
остапалитБ играчи, Тапецътъ се разпада па четири части; музиката за 
първит6 три е еднаква, а за четвъртата има много по-бръзъ тактъ. 
Групата па играчитв се прядружава оть дпамина шегобийци и двахина 
-шишопосци“. ПървитЪ се пар. кука (маджарсви „Кика“ зпачи мълчи. 
ливъ), и иматъ за задача да пазитъ игразитБ отъ патисва На тълпата, 
както и да разсмиватъ съ своитЬ пантомими; втори“ иолучавалъ 
подаръцитБ за идене (тБ сж като пашитБ „трохоберн“), и, което може 
да се муши, каквото месо, Хлббъ, зеле, и т. н., намушкатъ го па дъл- 
гитБ си тънки тояги, а остапалото послтъ въ кошници или въ човали. 
„БукитЪ“ св били облвчени иЪкога, спор, опова описапие отъ 1862 г., 
въ кмсо черно (военно) палто, около полса носъли четири звъйци отъ 
крави, въ дбсна ржка една тояга съ привързани ремици, като камшикъ. 
а въ абва ржка една дървена сабл; на лицето си имали дървена маска 
съ страшенъ видъ, голБми мустаки отъ конски косми ин на челото дълги 
орлови пера, забучепи нагорв. Диесь се прави маска оть плъстина за 
шапка (отъ стара шапка), или пъкъ отъ дърво и пера, както н кога. 
Дървото е обагрепо черио, около очитБ сж изписапи червеци кржгово. 
посътъ е отъ черполакирапъ цийкъ, а мустацитЕ оть свинска четина. 
Коса па главата, вЪъжди и брада се правять съ парчета отъ овча кожа, 
а заби -- съ изрбзапи клечки. Хаугош съобщава за слбдвига „шега“ 
па куковетБ: „Четири кукове се нахвърлитъ единъ върху други, и 
тримата по-силпи повалятъ най-слабия на земята; посаво изваждатъ 
сабитЪ си и започватъ ужъ да го дератъ, савдъ това да разсичатъ 
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тото му па части, кавто правитъ касапитЕ съ закланото говедо. Извър- 
шили това, тБ захващатъ да се каягъ за постжпката си, удрять рацв, 
клатятъ глапа и пролипатъ сълзи върху нещастния си другарь. Ала 
изведиъжъ пбкакоа божествена идея имъ хрумва, тБ изваждатъ дръж- 
кИтЕ па камшицит си, едипъ я постава на устата па жертвата, другъ 
па уши, трети на гърба, я започватъ да духатъ тил дебели дръжки. 
ГЪ духатъ н духатъ и вижъ чудо па чудесата животъгъ се про- 
бужда отпово: у него, и другаратВ ху изпитвагтъ гол Бма радостъ оть 
това, Па край тВ вдигатъ възкръсналия и го годять, поиеже той е още 
твърд; слабъ, Но това човБико отнасяне ие трае дълго, тБ се пасищатъ, 
опомиятъ се и, пуфъ-пафъ. тоясата играе отново, а с1абиятъ човЪкъ 
стана илведнъжъ силепъ и побБгва, като жребецъ отъ Ризжка“. 


Споредъ друго сдно съобщение, куковет и трохоберитБо имали 
нБкога свой собствепъ тапецъ, на колБив, който играяли вечеръта въ 
кръчмата, прбди да се ядатъ събранит6 подаръци. ЧетиритЪ кукове отъ 
ивкога сж се намалили диесъ па два, 4 четиритЪ звънци и дървената. 
сабя сж изчезицли. Изчезнало е но друго ивщо въ обичая: носбиото 
отъ едниъ старесцъ и украсеното съ ивици, копринени кърпи, позлатеви 
ябълки и орбхи борово дръвче, което върви на чело на шествието, 
„Бордпосецътъ“- старецъ се гражалъ и за поведението нд момчетата. 
Тод обичай тъкмо ндпомивлъ обичая Тони на порожънченитБ бътгари 
въ Кронщадъ, който ставалъ вь срда савдъ Великдень. Отъ него води 
името сп цЪлата игра, понеже думата Болка възлиза къмъ старослав 
боръ, бълг. боръ и борица. Нека помепемъ още, че вълшениятъ платъ, 
отъ който се прявитъ тукъ тЪсинтЬ бБли гащи, подобни па нашитЬ 
беневреци, се озяачава съ южпослав дума „халина“.!) 


По поводъ на прЪдположението на Теще!, че Борица у маджа- 
ТитБ може да стои въ връзка съ обичаитВ на поселенитБ въ тия 
мета българи, трЕбва да кажемъ това. ДЪйствително, името „кука“ за. 
шегобийцитБ звучи, взето часто въштио, съвсъмъ еднакво съ думата 
кукъ за кукерит въ Силистренско, и въ такъвъ случай би могли ЗА 
моментъ да се питаме, дали шегобайцит-кука не са „мълчаливци“. 
не защото мълчатъ до като трас играта, а защото така се имепупатъ 
играчитЕ-кукове отсамъ Дунава, у българитЬ, отъ гадвто тЪО сж били 
заети. Обаче цЪлото устройство па игрит издава, въпрЪки твърдението 
на Тошев, чисто ромъпско влияние и указва прбко па русалскитБ 
праздници и на калушарскитв танци отъ двбтво страпи па БарпатитБ, 
съ тБхния витафъ, тбхиитЪо -ибми” (мълчаливи, пий), тБхвитЪ саби, 
ТЪкпото обавяло, и от. н. Ролята на „ибмитв“ кукове и пинтомимата съ 
Убийството и възкръсваието на единна отъ тБхъ се родфнтъ, несъмивно, 
пе само съ кадупиурската драматическа забава, но и съ обичал у източпобъл- 


) Сра. П. Геропъ, Ръчиикъ, в. ко „хачид. хвайкес В. Карацив. Сри, Р)еяцив, 


Сборнинъ за Церодна умотпорейия я пародонисъ, Ковга ХУЖТУ. и 


162 М. Арнаудовъ 


гарскитЕ кукери, да се застрбава, да се оплаква и да се ожнибва оня, що оре 
па хорището. Далечаиитъ изворъ ва тая сцена у калушари и у кукери е 
общъ, сходството не е ни най-малко случайпо. Въпросъ е само, дали отъ 
българитБ въ Тракия, прбко гребенцитв въ Силистренско, иде тя у ромъпи 
по у маджари, или пъкъ възлиза направо къмь русалския праздиикъ, 
донесепъ отъ югозападнитЪ крашца на Балкански полуостровъ. По-ввро- 
ято сочи въорото рВшение, блдейки там сдена твспо вплетена ВЪ 
русалската обредиость, както та се образува отъ съчетавяе па римскитЕ 
розалии и брумалии съ гръцкитЪ дибнисни уУ ромацизовани траки въ 
Македокия. Дос Бжно пъзможиостьта, п0-матко вБроятна, за минувапе ма 
паятомимата и на маскирапитЕ и дегизираин кукери отъ пзточиитЕ 
български краища, ба могли да приномнимъ слъдпитв факта. 

Още въ крал па ХШ ввкъ се заселватъ въ Содмиградско, около 
Брашовъ (Кроищадъ), български колонисти, които утрайватъ съ името 
си и съ езика си дори до края ив ХУШ вбоь (въ Чергодъ), когато 
сж се поромъпчили.1) ТВ сж били вЪроятно потомци па жестоко гопенитЪ 
въ Българин богомили, кдито сж търсили свобода за свосто сретическо 
учение въ Влашко и послБ отюждъ Варпатит6. П по-гъсно, къмъ 1795 г. т. Н, 
павликяни, покатодиченитЕ богомили, см се првквърляли отъ крайдупавска 
България въ Влашко, отъ гдвто въ 1737 г, заминаватъ за Баватъ, Гран- 
силвания.?) П ако се вяди нбкому чудно, гдвто тъкмо между бълмритЕ 
въ сбвериа България е могло да има въ сррдиигв въкове кукове (когато 
диесь ги има), за да ги носитъ далеко въ чужбина, трЪбва да се помни, 
че сБвернит6 павликяпи, отъ който и до сега има останали въ селата 
Блние, Орбше и Тръилчевица въ Свищовеко (ивкога тБ св населявали 
много повече мбета въ Търновско, Ловчаиско и Севлиевско), показпатъ 
откъмъ цародиостни черти бдизко сходство съ южнитЪ павликяпи въ 
Плопдивско, говорятъ дори почти тъй, както се говори въ Ахж-Челе- 
бийско, т. 6, Сдинъ рупеки диалектъ?) та трЪбва да се заключи, какво 
тв сж се ирбселили нЪъкога огъ ожиа България. Ако се основаваме на съврб- 
меичата традиция въ Силистренско, би могли да допуенеме, че и гребенцитВ 
с» такива колонисти-богомили отъ Тракия: въ Балипетрово и Попино и 
сега ги сматрятъ „печисти христийпи“, думатъ имъ „павликяпи“. 2) А тъкмо 
гребенци днесъ имать кукове въ сБверна България! Куковетв у паваи- 
санит на съперъ, прБселепи послЪ въ Влашко и по-нататъкъ, се обяспя- 
ватъ така както наслбдство отъ по-старото отечество, отъ южна България. 
едвто и сега ги има. Пе с може-би случайпо, ако между сЪмейнитБ 
имепа па опия българи въ Седмиградско србшаме Куку (Куковъ) и 
Кукуровъз) Пресвитеръ Козма, български писатель отъ Хо вЪжъ (отъ 


5 Сри. Л. Милетаяъ, „Давогромътит6 но тЪхната глап. писиентестъ“, СбИУ. ХИ. 
15. 187, 185, 

3) Срп. 1. Милетичъ. „Пашит паникаси“, ССНУ. ХО, 21: „Мови догументие, 
сбиУ. ХХ, 11. 
ЯД. Милетичъ. „Киижпипата и ешкъть па Банштскит Е бълтри“, СОНУ. ХУП-ЖУП, 
106; п. с. СбПУ, ХЪХ, 5. 

4) Срв. моитв Народни и спи отъ Добруджа, увод 

») Срв. 1. Мидстичъ, „Ласел, на кал. бъзгаи въ Седнигрид. и Бидтъ“, СФИУ. Х1У, 386. 
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врЪмето на царь Симеона), като изобличава догмитБ па богомилитЕ и 
разкрива нБкоп тъмни страни въ живота на съврЪъченницитБ си, кори?) 
простолюдието за пеговата обичь къмъ разви игри пи зрБлища (мнози 
во 6 удокъкъ изте пу нгри текктъ неже ко цркокъ но ковии по валда 
люватъ плус кингъ), сочи п ибвои нехристиниски суевбрчя и забави. 
осждителни като самата опасна сресъ (ив туко Бо снуъ хрстнане аци. 
съ гвсльвин н илссканвиь и пъсньцн весепскнин внио шютъ н среифами 
н сномъ Г всакомв кусиню сотонию Кървютъ. .. та Бо КСА ДУАКОЛЪ 
вказлаъ есть), Безъ да съглеацдаме въ думитБ му прЪко свидВтелство 
за кукеритЬ, явио е, че той знае подобни народии обичан н сусвЪрия, 
та не е чудно, да ги е имало и у ония богумили или папликяйн, които 
напускатъ Тракия, за да памбрятъ прибБжище въ Влашко и послБ вь 
Трансилвания. Дори кога твзи българи изчезватъ послБ подпълпо въ 
една чужда народность, Забравяйки името си, миналото си и езпка си, 
тЪ пакъ ск могли да спазять кукеропския обичай -- толкова той се е 
сраспалъ яко съ бита пмъ. по силата на психологическия закопъ, че 
обредътъ, като ниста продва на пърпобитяата религиозна мнсъль (каквато 
ек завлинането, пеговъ словесепъ екинвалентъ), не се изостава и тогава, 
когаго догми и мити бждать съвсбъмъ забравени. Ала колкото и да е 
по принцип, дошуетимо, да се съдържатъ въ маджарската Борица ремк- 
писценции отъ българскитЬ кукери, по-голбмо правдоподобие остака За 
обясиепието, косто открива тамъ пово развитне па донесенит отъ юго- 
западъ, чрЪзъ посрБдството ва рохъпитЕ, русалски игри. 


ш 


Въ България сжщо ходятъ калутари прЕзъ Русалската недбля. 
Не само името, но и цБлата имъ практика показва, че се касае тукъ 
за иБщо сравнително ново. заето отъ съсбдитБ на сБворъ, н то навВрио 
чрвзъ  прВвселенитЕ въ Пидкиско, Ломско, ОрБховско и Инкополско 
ромъпи. 1) Аналогичевъ примБръ за заемане прЪставатъ но „русалиитЕ“ 
въ сЪверонзточна Сърбия, практикувани само въ едно село, окржжено 
сь ромънскп колонистп. и пепзвбстни другадБ въ кралството. 


За пашитв калушари-русалип даватъ описания д-ръ Басаповичъ., 
тракологътъ-Бхарь отъ литовско Ппотепло., живблъ доста врЪме въ Бъл- 
гврий, и стнографътъ До Маршиовъ. ПО двамата имать прБдъ видъ 
главно Доуски окрагъ. Споредъ първия?) още „прбди 10 12 години“ 
(г. е. къмь Освобождението. 1878 г) почти по нсички български села 
па Ломеки одржгъ сд ходили 7-- души власи отъ село на село, да 


абкуватъ боднитЪ отъ -ограма“ и „полуда“. Това -- првзъ Русалската 


+ М. Г. Попружеико, Св. Козжн И ресвитета Слоко на спетяци и поучепие 
отъ Пожестведанхъ кпигъ (Пачагиики Древией Писъм. н Исвуства СЪХУП, 1007), 89. 
4 Нж. за тия ромъни С. АУйдат, Ватапеп оп Аготапеп п Ва! раг? ен 
Тетрайд 1907, 29 ит. 
#) Д-ръ И. Басаповичъ, „Ложсвиятъ оврагъ“, СбНУ. У (1890, 96. 
и" 


164 М. Арнаудовъ 


ведбля, ЛУвуването ставало така: „Гурять на земята ново гБрие съ 
вода и пединъ; при гърнето седи болннягъ. ВласитБ подъ ирЪдводител- 
ството па единъ „байрактарь“, който държи въ едната си рака папде- 
рата, играять около болнил п съ желбзци бръмки, които нматъ на 
краката, пропввеждать доста приятно дрънкане, а съ високъ гласъ 
викатъ: „Опа зупе 30“, или „яка-уни, лпа доу“1) Това игране, поето е 
почти идентично съ тансца па дервишит , се продължава около /,-- 1) 
часъ, до тдто играющитБ пе се уморятъ окончателно и ифкои отъ 
твхъ не паднатъ на земята и пе получатъ Бонвудсии. Въ това врЪме 
единъ отъ играющитБ счупва сърйето, и съ това „съсипва“ събрани 
вь пего русалки и самодиви, отъ които е заболБлъ болниять, който се 
намира при гърпето, УвБраватъ, че иЪзи отъ играющитв, на които 
пръсие водата отъ счупеното гърне, получавагъ копвулсий, защото въ 
тВхъ влизатъ отъ водата русалкитв. Подобни танци се извършвать 
прълъ русалската недвля и сега почти въ всичвитв влашки (Цибъръ- 
варошъ, Куле-махала, Калугеръ-махала, Лабецъ, Липево и др.) и въ 
п кои български села“, 

По-подробин въсти за тия играчи, неймепувани у Басаповича, 
изнесе едновувмеипо съ пего Д. Мариповъ, По докато вь оцисанието 
си отъ 1891 г. въ Жива Старица той говори за „калушари“ или 
„русалии,“2) въ втората по-пълна редапция на сжщия трудъ, Народна 
вБра и Религиозни пародни обичаи, той говори пече и за 
„русалци.3) Дали пазвавието е наистина позпато у парода, азъ се 
съхнявамъ; боя се да пе бжде то тъвмо тъй съчипено, както е Х 
ибкои паши етпографи исевдонародиото име „русалки“, чвзъ което 
тр!:бва, да се обогати съ едичъ новъ видъ българската митологии. Споредъ 
Маринова, калушари се наричали играчит6 само въ западна България, 
именияо въ Видинско и Ломско; а въ ПлВвенско, Свищовско и Орха- 
нийско имъ казвали русалци. „Ето защо, бЕлвжи Мариновь, по аз 
задържахъ името русалци, което е българско, произходяще отъ народ“ 
нитЕ суевърни сжщества русалкитв““) Кое е българско и пародпо въ 
имена или въ абща, Мариновъ едвали би могълъ да обоснове, движейки 
се въ едипъ тВспо ограпиченъ крагъ па, паблюдения. Но той е длъ- 
женъ, за всЪки случай, да пи дава за фолклоръ свмо общото, създа- 
деното отъ масата, не и онова, Което лично нему се струва по-добро 
или по-правилно, както е тукъ съ името „русалци“, Позиазто навредъ, 
както можахъ да провБря по разпитвания, е Само русалин, съществи- 
телното „русалци“ изглежда да с плодъ па патркотически спекулации. 
повлинип отъ желанието па стнографа. да се докаже с» ществувапето Д 
народа на иБщо самобитно.?) 


запи, мавдежо, ча Бога“ + „Ето едно, сто дп“. 
2 Жива Старциа, кн. Г „Обрванщита наи сусъдуията па парада“. Русе 1991, 
168 176, 


з с6ПУ. ХХУШ (1914), 477--486. 

4) СбНУ. ХХУПП. 478. 

5) Срв. критическитБ ми Об ожки за труда пр Д. Мариповъ, въ Училищен? 
Шрфгаодъ, г. ХО 1915), кн. ОХ, 479 пт. 
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Русалии ск се правили па иного мЪста въ сЪверна България, 
пръдимпо тамъ, гдБто наблизо има рюмъпски селища. Отъ устисто па 
Тамовъ н до Силистра, ала най-много ка западъ, понеже тамъ яма 
доста ромъни край Дунава, на Русалската педблл сж ходили калушари 
или русални. Играчитв сж били и съ обиввовено ромъпи, само тукъ- 
тамБ тЬ сж българи. Устройството па обичал, който клопи къмъ изчез- 
ване, напомня по всичко ромънския обичай, а въ нВкой точки и едно- 
имепниа български отъ Македопия, 

На чело на дружиизта стои ватафинъ, Той получава званието 
отъ баща си, то е насаЪдствено по права мажка линия. Гой зяде кои 
са чародвйнитЕ билки и цакви заплинашия и магии трЪбва да се пра- 
вятъ, и шему се подчиняватъ псички останали русални. ПосавднитЕ сд 
обовповени хора, които пожелаватъ да ва затъ въ дружината и коВТО 
се избиратъ отъ ватафипа по пъргавина, здравина, чествость, способ- 
ность да издържатъ голбми душевни напрвжения и умвнне да пазятъ 
тайна. Ватафинътъ избира хората си добрБ, и едва когато се убЕди, 
че тБ отговарятъ на всички условия, посвещава ги въ занаята. Между 
друго тБ цЪлуватъ зиамего и цолматъ клетва да сиазватъ тъйната. 
Числото имъ не бива да Ожде никога четно; то е 3, 5, 7 в т. н., 
пай-често 7. ОбаЪъчени сж тЪ съ обикновени дрехи, свмо че на валпака 
си, кога ще играятъ, турятъ вБиецъ, китка отъ чуднитво „уБковити 
билки (перуника, комупица, чемерика, вратика, нелипъ, росенъ и тен- 
типа), а па позБтБ си опиици съ желвзни бодли, дрънкалки но малки 
звъичста: маски и други прЪправнния н матъ. Въ рака държатъ 0с0- 
бена тояга отъ яворъ, ясепъ или дрЪпъ, дълга до метъръ или метъръ 
и половина. На долния край тоягата се заострена и подвована съ жел зо, 
да се забожда въ земята, кога исватъ да се подпратъ на нея Та е 
пашарена и павичена съ дрънкалки, та кога валушарътъ играе и я 
хбта отъ ржка въ ржка да прави шумъ и да звънти. Тоягата е при- 
готвеив отъ ватафина, сток у него и се дакд само кога ще се ходи 
пр взъ оная седмица. Съ една и сАща тояга валушарътъ ходи по 20 
и 80 години. Самъ ватафипътъ воси зпамето па дружината. То е 
бЪлъ лененъ падтъ, по четиритв крайща па който се зашиватъ чаро- 
дЪйнитЬ билки. Такива билки се пришиватъ и къмъ дръжката му, при- 
лична на толгата па играчитЕ. Като дойде Русалската педбля, калуша- 
ритБ се събиратъ у дома на затафина и играятъ догдв пзпесе той 
знамето. Като побие знамето на двор, тБ му се покланатъ и го 
цълуватъ. 

ПгритЬ на калушаритЕ Финатъ два вида: однитБ сж само за любо- 
питство на зрителитЕ или за илодородие, а другитБ само за боднитБ, 
като обредъ. Спитъ особени свирци, на каваль, ив гайда или на 
зурла: прфдпочита се каватътъ, Кдипъ свирецъ може да придружава 
години пародъ калушяритЪ, особено ако свири вВщо разнитв  мелодин. 
Перит6 сж разни форма на раченицата, които удипляватъ съ честитЕ 
си сгдици. особено пъкъ тия около болния и специалнала „флоричика“, 
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която се играе въ най-голбмия захласъ. ПрЪзъ врЪме на танцитЕ 
никой калумаръ пе сме да говори съ н кого отъ селенитЬ. Говори 
само ватафина, който и комапдува при игритЬ. Когато ще лБкуватъ 
иЪкой боденъ отъ „самодивска“ или „русалска“ болесть (и само тавъвъ 
лбкуватъ ТВ, т. е задинблъ и изсъхналъ, понеже е миналъ првзъ само- 
дивско исто иди е работидъ ирввъ Гусалската педбла), ириготвягъ 
ново гърве съ „пеначета“ вода, гдвто ватафинътъ тура цЪлебнинтъ билки, 
п попа цаница съ оцетъ и скълцанъ чесъпъ. Болниятъ, попритъ съ 
черга, се донася па черга и слага ва мЪстото, гавто ще игрантъ калу- 
шари в. ТБ се хващатъ въ красъ акило него, по родъ па старшип- 
ство, така че пай-сгарийтьъ и пай-младиятъ свързватъ кржга. Само 
ватафишъть е вънъ отъ него. Той държи въ една ржка знамето, вт 
други, панидата, по съ тлава диша опаставлепин, Отпачало тапецътъ е 
зихъ и кротъкъ, мелтдита сама показва, кога пуБОва, да се учестятъ 
стживитЕ, кога да се памалять в кога да се играе „ка мфсто“. Послбд- 
ното ще рече да се подаитъ съ гърда, на тоягата и да игралтъ ПЗЛА- 
чени съ корема вапръдъ Като играятъ нуколко минути на мвсто, хва- 
щать краищата па чертата и подхвърлятъ болдция нагорв, съ зихове 
„хай на калушъ# (Сабдъ това се идстъпнатъ пазадъ. и ватафипътъ 
влиза въ кръга, отиша при болния, трие го оть паницата по чел», 
ржав и краша, падвбена, върху му чяамето, духа го на четири страни, 
дана му да сръбне етъ оцета, и се оттегля. КалупаритБ захващатъ да 
пграятъ отново въ колело и првскачатъ по родъ болния, съ овъзпли- 
цания. Това се повтаря три нжти, Пасо тБо пераятъ около гърнето, 
сложено набдизо въ синия и па чисгъ месалъ и покрито съ кършъ 
цодарена отъ болиия. Обикалятъ ли три нати гършето, сиириата заче- 
става, и калушаритЕ заиграваль по-жино. Сега тЪ минуватъ край вата- 
фина, гакто е въ крага имъ, и той ги запойва отъ оцета въ папицата 
си, порфрева го съ вода отъ гърнето и падвбева, върху имь зидмето, 
завлицайки ъБщо, Запоецъ п поръсентъ бива и болниктъ, 

Свършено: това, ватафапъту, дивъ анакъ да се дочие „рлоричиката,“ 
"Тапецътъ е вь разгара си, Ц умарит6 съкашъ не стаиятъ на земи, 
то, жоца, бързо т6 скачатъ въ захласт. По дадешъ 0гБ ватафина зпакъ. 
пай-стариятъ калушаръ, който върви па чело, замахпа съ тощгита си и 
разбива гърнето; иддата му попръсква и кдалуиари и болиикъ. Въ топ 
мометтъ болнилтъ трббиа да евочи пода побргие оздравблъ, а едишъ- 
двама калушари падатъ въ несвветь. Ако ама това кримадяне, нВма и 
оздравипе за болния. Скочилъ тоя, казушарит в вахващатъ да свЪстяватъ 
паднали; си другари. Това става по същи начичъ, както и лбкува- 
ното доста, съ таи само разлика, че танцитЬ вървятъ въ обратпа 
посога, отъ лбво на дбено. ПадидлитЬ бинагъ подхвърляни съ черга 
ц поръсвани отъ ватафина, а като се посъвзематъ рачпождатъ се отъ по 
двамина, "Гова съвземане тиБдва да стане бързо, защото оинакъ ОпаДВа- 
литЪ могатъ да изстийатъ и да ие се вдигиатъ вече, както в ставаш 
цри ивкон по-млади калушари. 
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Какво изпитва уцесениятъ и падналь калушаръ, узиаваме отъ 
показанията па едного, който често взималъ тая роля, бидейкп по-достя- 
пепъ за самовпушенис и хипнотизация и съ по-вко тблосложение, „Като 
обикаляме болника, азъ усЪщамъ, че се омайвамъ малко по малко. 
Когато пристапи къмъ ватафина, па сръбна отъ оцета и ме погледа. 
въ очитЬ, азъ се зашеметявамъ, Кога надвбси зпамето падъ очитв ми, 
азъ усбщадмъ, че ми се примрржва прЪдъ очитЬ, сбкашъ има мъгла. 
Кога взсмемъ да обикаламе около гърнето, азъ вече нищо не помня, 
нито какво прави вагафинътъ: като че ме носи пбкой. Кога ударятъ, 
та счупятъ гърнето, и се пръсне водата, азъ омалаксвамъ, кравата ми 
се подкосяватъ, и падамъ  Послво пече нищо пе помня“ -- Селяпинъ 
пъкъ, оздраввлъ огъ ушари, развазиа: „Като ме донесатъ и сложатъ 
на чергата, догдв играятъ калушаритБ около менъ, азъ усБщамъ, че 
омалаксвамъ, дохожда ми дрбмка. Като ме подхвъргать валушаритЕ съ 
чергата пагорв, азъ се събуждамъ, и зема да ми става по-добрВ, по-леко. 
Когато захванатъ калушаритЕ да ме прЪскачагъ, азъ уебщамъ като че 
нЪкой зима отъ болката, и мене ми става все по-леко... А кога се 
счупи гърието, меце като че пЪкой каже: Ставай, па бЪгай! И азъ 
скоча ин поббсия, и се уебщамъ здравъ. ПО оддрапимъ, па това си тн е,“ 

КалушаритБ играйтъ отъ понедбанивъ до педълн. По обБдъ въ 
недъля пръс ратяватъ итритЬ и се завръщатъ вь седото си. Тукъ т6 
изигратъ единъ танедъ въ честь па зпцмето, което ватафипътъ снива 
около парта и внасл пъ къщи, послЪо прбдаватъ тоягитБ си, като 
кол Бничатъ и цБтушать рака на ватафина, спазатъ вБнеца п котката 
отъ калийка си, събуватъ опиндитЬ съ дрънкалата и влизатъ въ ккще, 
гавто е приготвено трапеза. Ядагъ и се песелятъ цЪла пощь. На раз- 
дъла ватафинътъ изсипва на сннин събранитъ пари (нЪкога всбки 
бодепъ давалъ по едно бБло меджидие и по толкова бешаици, колкото 
сж играчитЪ), изнаса и дароветв (ризи, пешвири, чорвии и др.) н дава. 
вевкиму по равно, като взима за седе сп два дБла, И щата собствено 
со натрушватъ па толкопа купа, колкото св калушаритЕ, и тия хвърлятъ 
жребие, кому кой да се падне. 

Не сж безъ значение по твзи черти, По ивтд си калушаритЕ не 
поздравляпатъ съ „помага, Богъ“ „добра срЪща“ ит. в. Не газатъ рвка, 
А д милаватъ над кола, пля се връщатъ. Не се кръстятъ првзъ цЪлата. 
седмица, коса сЪдатъ па трапеза. Пе се дБлятъ. кога синтъ въ одно 
село, 1 вепчки сж наедно, и пе се връщатъ дома си, пррди дв се 
свършатъ игритЕ. Двв дружини не играятъ въ едпо село, и пко едната. 
Узнае. че е отишла другата пЪкадБ, отминава това мЕсто, Всички сж 
длъжни дп не пийнстоупатъ, да пе крадатъ, дп пе говоратъ срамни думи и 
да живятъ въ стоворъ поможду си. ВЪрва се. че, гдвто съ минали 
калушаритБ, „нивитЬ ще цъвнатъ я завържатъ добъръ плодъ, лозята ще 
изрвсятъ и ще вържатъ богата рожба, и гавто играятъ въ село, з, 
особно въ сжща, нуипой има дв се разболБве отъ русалската болБстъ.“ 1) 
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Къмъ описанието на Д. Мариповъ бихъ могъль да добавя това, 
което ми съобщиха нЪ кои свидвтели отъ ББлослатинско.!) По селата 
Струпепъ, Еница, Бреница и др. русалит6в сж нВщо добро извбстно 
и то подъ името русалйи, макарь да се зиае и името „калишари“ 
(тъй, а не калушарн). Русални ск ходвли дори до Балкдиската война, 
и въ с. Струпенъ напр. тЬ идвали за посабдень пжть до сега на 9 юпи 
1912 г. Дружината се състойла отъ 7 души рласи, отъ с. Островъ и 
Вадймитв. Обавчени били тв въ ббли ризн пи ббаи платнбнки (гащи), съ 
рвкави и крачоли по-голвхи отъ пбфиквовецитЪ, имали желзда на кра- 
ката, голвми тойги въ рацв (съ гвоздейчета и тенскенца отгорв) и 
червенъ пълненъ полсъ па кръста, ПрЪдкодитедътъ ноеблъ червенъ 
байракъ, съ пелинъ и бБлъ лукь горъ на прата. -- РусалиитЪ пгрантъ 
по кащитЪ, гавто ги повицатъ. „ТБкуватъ побкажви болести, ала пай- 
мпого треската, що върлува тука по-често. Пграять съ бодния, симо 
ако пзибритъ за нуждно: залова тВо прЪдварително го прЪглеждатъ и 
разнитвалъ, послБ се спазаряватъ за възнаграждението, каго взпиматъ 
жито, или вълна, или пари (на едикъ боленъ отъ с. Девенцо, докарапъ 
съ кода, юзели 100 л., При играта се нарсадатъ въ зизагь; по срв- 
дата имъ се постапя едпо гърне съ вода, и до пего сБда болниятъ. 
Щомъ цигуларътъ почне да свири, тЪ запграватъ, думайки „ар-атб“. 
Ватафипътъ завоввдва на едново да хвапо болния и да обиколи съ него 
дружината. Топа вършатъ всички русалпи по редъ. Посаво единъ взема, 
болиня па ржцъ и го хвърля на дуиъ, докато се изредять пакъ всички, 
хвърляйки го отъ ржуво на ржцб. Правейки съ тояга и съ твло разни 
„каршалъци“ (вършения), 76 вицалъ: „аша-деде Слъдъ чегвърть часъ 
игра сдинъ строшава гърнето и пада като мъргавъ; другиго тосава 
пералтъ »--10 мипути около него, идигалъ го, но той се завали, замаянъ 
саце, Вдигатъ и болиин, който но ибкога е паметина оздраввлъ. -- Руса- 
зиитЪ ходитъ по ибкодко седа, отъ ноподбашиеь до понедвлиикъ, догдв 
мине „Фусалската, неодбля“ Източе ли ти, бързать „авръсто“ да си идатъ 
и да бждатъ въ село, кога сж излбали. Говорбло се, че Ъзи иусалии били 
такива цо уюдъ, н още, че тЬ закопавали рубата, съ койго пграятъ, за да, 
а извадятъ пакъ до содапи. Съ оудедъ къмъ посаъдиого ще пуииомин, 
че въ окржав Вълча въ Ромънпя”) калушаритв посиъ едно касо в 
прБиривено дърво, кралтъ на което е скулптиранъ като коза слава. То 
се пар. „коза“ (сарга) ни се туря па пояса па едного отъ калушаци В. 
Свършасъ ли нгритЪ си, тази коза се зацавно на една подяша, слЪдъ 
кало е била обвита въ целицъ и чесъцъ, при което става погребение 
съ всички формалности, съ нлачове и Охкания. Тя се отрави ча продбть 


2) Тили Свавжки внасямьо дийълнателно, савдъ пуна обиколка ирвв м. ссотемвуи 
1919 тодиця. 

2) Ов. Р. Спинани, Вирегви Те ророгийа Е гошАв. | АеадешТа Вашдой. 
Та атоата роритъ фи? зошмво ХХГ (1914) 96, -- Срризапи вбрна, че се цясае тукъ 
зв обичай стъ символическия цякълъ на сзънцето (иетовото умаране зимй, пегдпоти възкре- 
сине аътв, По просто обаспелке и било, дъ се сближава той съ дионисаната обредност 
п съ масическота прбдвалнанс ищ кялуширската маска, прбигеридта въ дрънде па подец, пр» 
релинъ и чесънь отъ зли духове 
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пр зъ Русалската недвля, кога започнатъ отново йгритЕ. Та може да се 
отропи, обаче, и прЪзъ годината, щомъ заболвс нВкой, п тогава играятъ 
съ нея „валушъ“ въ къщата па бодния, за да оздравъе. 

Отъ г. Л. Поповъ узнавамъ, че Бвалушари е имало прбди 58 г. 
к въ гр. Свищовъ: то се чаричали п тогава, както п по-късно, само 
русални; името калушари не се употрЪбяло. ТЪзи русалиш играяли 
пъ „Русалсвата педвля“ саБдъ Св. Тройца, н то само до петъкъ. 
ТБ били Б двойки и единъ единадесети, който е нЪмъ. ИНВмнатъ носЪзъ 
па глава квувъ огъ мукана, съ лисича опашка на върха, а въ рака -- 
пряжтъ съ червена върпа, скилида чесъвъ и пелипъ ня върха. Всички 
русалци имала по едиа бБла тояга, обавчени били въ народни дрехи, 
съ парвули, на които се закрбияли шпори и звъпчета. Кога танцували, 
едни викали „алай-шаша“, а други отговаряли „хдпша“ в „ашъ-дашъ“. 1) 
Гога започвали да иградтъ, иБмвятъ се свривалъ, тво го тьрсвли и, 
щомъ го намБрбли, бияли го. НБмиять мълчалъ ирбзъ цвтата педблк; 
въ петъка отивалъ па баня, измиватъ се. н тогава проговарялъ. -- Руса- 
лантво игранли „за здраве“: лвкували, именно, мжчио изабчими болести, 
Разкачватъ. че одна жепа, която страдала отъ сврофуди и дълго се 
лбкувала иапразно, играта съ русалиитЕв и се издБрила. Друси пжть 
русадиигБ минали край едипъ епидептикь, който билъ въ безсъзнание, 
взели го па черга, турили го всрбдъ хорото би, играли идоколо му, и 
той се сифетиль и дори се хваналъ па хорото пмъ. Танецътъ па 
русалнитЪ билъ много трудепъ, ибкаква „гимнастическа мотода на 
дръ Мюлеръ“. ТЪ се опирали отзадъ па ржцво о земата, спускали и 
вдигали тЪлото си и удряли съ крака, докато капнатъ отъ умора. 
Играяди по квщитЬ и мегданитЕ. 


Огь изложевитБ до тувъ русалски нли калушарски игри пе е 
трудно да се долови, чръзъ сравнение, праформата на обичал и главиитБ 
бочни развития. Праформата има за оспова русвлсвия празднивъ прЪзъ 
м. май. Тази Балепдарна локализация е запазепа при обичая въ Влашшо 
(Въ Молдова (М) и Трансилвания (Г), кавго и при заегитв огъ Влашво 
игри въ сБвериа България, било че тв се практикуватъ у ромънитв (), 
било чо ги зиаятъ бьлгаритЕ (БЬ Въ южна Македопня (Ю) обичаптъ 
е огмбстепъ, содпакио у българи и у промъпи, прзъ зимата, и става 
отъ Коледа до Боговвлениг. Така но при т. и. Борица въ маджарскитЪ 
Седемь села (С). Докато у ромъшт в па сВверъ отъ Дунава пграчисв 
се нар. павредъ „катушари“, д у маджаритЪ играта се имепува спор. 
дървото, що се носи на чел, „Борища“, у българит пъ сбвериа Бъл- 
гария и въ южна Македошни. както но у аромънитБ па югъ, се пази 
пазпацието „русалии“, редомъ съ заетото „калушари“ вь Видинско ш 
Ломско. Числото на играчите х ромъпитЕ и българитЕ на сБверъ 
печетио (7, 9. 11, 13); у българитЪ па югъ то е пронзоолно, ци което 
играчитв, подъ влииние на зимиия каридвалъ, се разпадатъ на двойки 
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отъ кавалеръ и дама, На чело на игрятВ стои навредъ единъ ватафъ 
(отъ рус. „ватага“, косто възлиза къмъ тюрк. уабапа, дружина, чета, прЪд- 
водитель на такава, съ изключение на протъ (срв. гръц. прбтерос, 
дротоб, пръдишенъ, пръвъ, прЕди) у македонскитБ българи и на старица 
у молдованатБ. Тоя ватафъ командува, носи знамето или камшика (сбки- 
рата) по посвбщава въ калушарство (русалийство), Играчитв  иматъ 
голи мечове (Ю, М, В), или тояги (Б, Р, Г), или дървепи саби, носени 
само оть т. н. „в вмъ“ (Б, В), или чукове, които въ по-ново вр Еме ставатъ 
прости дъсчици (С). Изглежда, че най-старото оряжие сж голитБ саби. 
замбиени отпослв, -- за да се избЪгне опасностьта отъ убийства, кога 
се срвщнатъ двб дружини, -- съ тояги иди дървеиш саби. ОблБклото 
на играчитв е празуимчно: тБ имат червейи махрами и разни труфила 
по гърдитЪ (Ю, С, Т), кръсгосащи пояси и обковапи ремици по гърба (Т), 
кадпакь или шапка, окичони съ кордели и колапи (В, С), заети по нфкога, 
отъ момитБ (В), или съ вбнецъ отъ пелинъ и друга цввтя (М, Б), или 
съ годвми пера (Г), На обувкитБ си иматъ закрбпени желвзпи звънчета 
я шиори (Р, Б, В, С), а по ибкадв (М, Р) посвтъ маски па лицето си 
или се прдрешапатъ. Пръдрешепи сж обикновепо у ромънитвЕ и у маджа- 
ритБ само шегобийцитЬ „им ЪФ (пим, КоКа); тБо иматъ звънци огъ 
крани, тояга, дървбиа маска, обагрепа червено, мустаци отъ конски косми 
йли отъ свянска чегица и орлови пера па челото, подобио на кукеритЕ. 
ТБзи „пЪми“, като костюмирани пшегобийци, сж вторичви фигури у руса- 
лиитЕ, заети отъ куксритв; отъ коледаритв пъкъ сж забти двамата, 
„шишопосци“ (Б) за сбиране подареното, който отговарнть на слугитЪ 
другадъ (Ю). 

Кдпакво присжщо както на южвитБ, така и на съверлитв русатии е 
обредното мълчане, парушавано само по изключецие (О, 1); отъ пего 
идатъ чавврио опия двамина „мълчадиви“ (С, В). Па всички е свойствено 
цБрецето па болки отъ хропически болести, съ изключепие при Борица 
(С: около болпитБ се тдицува (М, Г, Ю), тЪ биватъ посбщавани и дома, 
ако пе могатъ да станатъ (О, В), ИПграчитв биватъ посрЪщани радуйи 
по кжщата. защото се върша, че носятъ здраве и берекетъ (В, К), 15). 
ТБ даватъ отъ чесъна по кръста си и по знамето за лЪкъ; съ тБхъ се 
хващать на хорото моми и жени, за здраве; въ хорото имъ се тура 
соль за говедата (В), ТБ играятъ въ кржгъ (В, С), обикповено разии 
видове па ржченицата (Б), и главно т. н. Полска („цвбтеце“, В, 5). 
Докато вь сБверозападна България и въ Македония русалиитв пе се 
веселягъ првзъ врвме на игритЕ (Б. Ю, Р), въ Ромъния п въ Траисил- 
вания (В, С) тв правятъ пебкакви смбхории и ирвдставять пантомимата 
за смърть или убийство па н мия, одираше кожата му, погребението му 
и оживЪването му. Посавдниятъ обичай се посрБща съ драматическото 
убиване, оплакване и възкръсване на кукери у куцовласитв около Пиидъ. 
както и застрбдването но погребването на турката въ Трансилвания. 
Русалиит6 си четатъ на край въ черкова, за да пе полудбить (КО), поелБ 
си устройватъ павредъ обща гощавка. 


Глава У1 
Русалии и шаманизъмъ 


1. Магачесвото заВвупаве па русалявтв-калуталя почива ча едиа хемовология, която 
напомня спаво настатута ив тамашнт. - Първопачазниятъ праздпижъ па розитв е иуждъ 
па магическво-цфлебина ваементъ, койта можс би с пакъ тракийско нас две въ двенага 
обредиость. -- „РусдавитЕъ“ въ сБвероизточна Сърбия, като парийцин къмъ такеца и при- 
падъцитЬ нА Ваушарит << Коптамилация ив ромъпски казутари съ сръбски „Краляци“ н 
„Гужичадо“, сколва съ ашитЬо „Лаларяв“ и „Буепецъ.“ -- Каталепсвята ци отпейда къмъ 
успоредиия случай на афвування пъ Пидия. ирбдъ храма на богъ Сщив, -- Научна остова 
па пеяхотсрапчлта, роза па хипиозвта и на впушеписто орк мнимитв суепбрви афлувания. 

Цуманологня ив болеститъ у народа: значение на замлинатели, вражазци и магьосиици, па 
„реди, „памани,“ „медици“ и други професионално авкари у древна в у пързобитни народи. 


П. Бамзво родство между руселиит ежалушари и шиститути па шамацитъ. ЛЪкарската 
Гункция па русазик, нестинари и щамана  Еке 


твици иа сзаенлескит в карибанта, -- 
Сходство по снавта па едивяви исихологически закани и ододква демпнозигия. <> „Бакса“ 
у гиргизит въ Гуркестднъ: жегадвтво НА аЪкунднията шмъ. - Шамапътъ у лжутатв по 
1. Лепа: обредъ па посвещешиего и пачинъ на зЪжупането. <-> Прогонтано дузътъ нд 
боаестъта отъ шямана у племето дозгани. Пророчества па шамана у товгуайтв, - Сроднв 
правтижа па магьосвика у првобигингЬ жители па овъ Боряго. - Тордосвтическвта метода 
появед на ошитъ я мстинсви усобхъ. -> Виушеивето квто основно авленве при шамансвата 
екстала и разнит зяпнои, - Нормал нън общочокфшеа харавтеръ иа относивтв тужъ лоления. 
ИТ. Типияоя. особейоста ив магиеското аЪлутане у русваши 0 памаия: 1. Припадане 
на играчит, -- ВЪрд въ прЪмасляе на доня сабгъ“ и спософяость за пророчески нидвния, -- 
Самохипнола и мнсоза хипноза. -- 2. Закаинанкие. - Начишъ ив рецитиранс масическит 
форми. - 8. ГодитЪ мечове въ ржабт на нгратитЕ. -- Жезао, оржжие и други м та- 
аизески уреди като отстраяштези па демопическо панянме. Жезбини прузжети въ варод- 
изта медицина я въ Слявията проти 


„ заи дулове и болести. -- 4. Толгата на валупаря, 
Ша прорака-лаканиатеаь но на вреда. -- Магияеска сиап на тояглт9, одичена съ 
ндапата тумъ. -- Палвапието сйохиг -- отъ сйпя, полецъ, с! 


та и 
1, дървено коиче за лгув. - 
». Танедътъ, скачането и пъргенега па 2019, като срЬаства за обредна екстазв оп за 
телепатия. -- Мелодията аорнчика“ и „местнилрсвага свирил“. -- 1. Организация ид 
хазутари н русадии. 0 ЗКрсческа кВсТА, нагайасто на тяйионо изкуство, исрархия и дисин- 
птина, нечетпо явсдо па играчит Е, миогойркйич „табу.“ - Мназанве, апотропсйско значение 
па чесъна, и спалнаше честота (тууМх) - 7. Костюмътъ, Като атдичителпа черта па 
а. магиноско-лЕчебля силв. 


иаманеко-калутарсвота зждиве. Него 


И 


Томънеки и български русалии лутари) почиватъ върху сдна 
народна демоподогия и пърху едид завъщана отъ традицията терапия, 
които пхагъ сяоитБ успоредици по цБлого зежно кълбо  Пачипътъ на 
лввуванесто напожти особспо силно миститута па шаманитЕ, съ него- 
вит танци, музика но зактевапия. Тол слементъ, магическото отстраня- 
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ване на болестьта, ще се е вмъкналъ вторично въ русалската обредность, 
паслЪдена, отъ римскитБ колонисти ла Балкански полуостровь, неговото 
първоначално мЪсто навЪрно е било въпъ оть праздника на розитБ и 
отъ помепа на хъртвитБ, и къмъ тБхъ гой се е грисъединилъ 10 
сходство на ташци п на шесгвяя, еднакпо нзибстни. тукъ и тамъ. Въ 
едпа сравнително слаба степень е застапена магическо-Бчебната прак- 
тика црш македопскитЕ русалип: пграчитЪ само пжтемъ допускатьъ въ 
срвдата си болни, или посвщаватъ тежко болпи по ккщитЪ, безъ да 
прЪдприемалъ ищо по-овобепо въ случая, Наопаки, при ромънскитЕ и 
сЪверно-българскитЕ русатлии тон селементь изпжкна на доста Видно 
ити па първо мЕсто, и играчи влизатъ подпълно въ ролята па жреци- 
заклипатеди, маги и медици у древнитЕ или у пекулгурнитЕ народи. 


Дали той е поне отчасти заетъ отъ тракитЬ, -- Както ми се иска да 
вБрвамъ, - вли въ него се пази ибщо отъ мистерпитЪ ва гръко- 
римевия културенъ кржгъ, съ ивхвитв обредни посвещения, което 


отчасти е също допустимо, -- трудно е да се рБши положително. Кдно 
е вБрно вебкакъ: русалиитЕ сж чужди, при лрбнасяисто си отъ Зашадъ, 
па тази шауанистическа медицина, който, основапа на прастари въз- 
рЪъшия и обреди, е уцвт ла и до най-ново врбме. Разлика между ибко- 
гашенъ п сегашепъ мирогледъ въ това огпошевие като че ли иБма, я 
скщата вБра, кодто с съвдада практиката прЪди ввкове или я крБии днесъ 
у азиатскитБ татари, у африканскит6 араби или у австралийскотЕ диваци, 
я посрбща като добро дошла и у съвувменнитЕ българи между Стара- 
плапина но Дунава. 


Като вариация къмь танеца и припадъцигБ на валушаритЪ заслуж- 
ватъ внимание „русалнитЕ“ (гизаЩще) въ сввероизточна Сърбия.) Тукъ (въ 
с. Дубока, околия Звиждъ, Пожаревачки окржгъ), се е запазнлъ сдинъ 
обичай, пепзиЪстенъ другадв, който сочи да Ожде ромънско влияние, 
бидейки цБаата краина паселепа съ прВселейци власи, продължение 
отъ групала власи въ Видинско. На „билярския петъкъ“ (ЬЩалзк! ревак) 
младит6 огъ двата пола се събиратъ въ една огромпа пещера до селото. 
за да таицуватъ н пбятъ дЕлъ день, както и да избератъ „кралицитЕ“ 
(Кгатисе) за Св, Троица въ Русалската недбля (гивате пейеЦе), СаЪдъ 
като се наиграйгь и паоббдватъ по софритБ край огньоветБ, пастжпва 
изводнъжъ тробиа тишина, и изже и жеши по отдБлио заставатъ огь 
двЪътБ страни на рЪкичката, която извира въ пещерата. ТБ се омиватъ 
съ страхопочитавие огъ водата и омиватъ събранитЕ пече цВлебни 
тръни. ПосаБ петь отъ най-хубавитЪ моми, па чело съ даншнала кра- 
лица, се оижтватъ, танцувайки, къма едипъ децепъ мажъ, поставять 
му вБнецъ отъ цввтя на калпака, кралицата му дава сдипъ мечъ въ 
рзка, и всички го хващатъ ва полса и играятъ край ръката но окото 
събрапото множество, Тогава народътъ захваща скщо да играе и да скача 
весело, и между друго топятъ цвбтя въ водата и се пръскагъ взаимно. 


5) Иж. К. 5. Кгаизв „Дчяаце“, Аш Отефие 1 (0890914. 
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На Петдесетница въ Дубока, на едно шароко мЪсто, се събиратъ 
отпово селяни отъ околиитБ Порека, Звиждъ и Хомоль и пакъ насбд- 
ватъ около малкитЪ си софри. на който е сложено цБло печено (агнс, 
прасе, лре), сирепе, яйца, хл бъ н питиета, На крал па всвка софра 
е залБиеиа по сдпа вощепа свбщь, 8 до нея въ капдилница пуши 
тамянъ, Вевви домакинъ чака съ светъ калпакъ, да дойде попътъ и да 
благослови и покади софрата. Като мине 0бБдъ, въмъ 2 часа очакватъ 
„кралицитЪ“ т. с. ония петь моми и мджътъ, избрапъ въ пещерата. 
Докато четпритБ моми са облбчени обикновено, пъ праздничинтЕ си 
дрехи, и цматъ па глава само по единъ стръкъ гашп пера, боядисани 
различно, петата. „кралицата“ специалпо, носи рокля отъ най-хубавъ н 
тъпъкъ ленъ, има вълнепа пъстра прЪстилка, копривена пъстра ивада 
около кръста. едипъ малъ па раменБтВ, изгъканъ 6Бл0, червено и синьо. 
На глава има седна цвбтна корона съ мопетн и треперушви. а па 
дспото 1 бедро виси злагогкана кърпа. Съ пел върви мажътъ, 06л5- 
ченъ иразднично, съ иБясцъ отъ бръшлянъ на шапката и съ мечъ въ 
рака. Пейки и тандувайки, тв мипуватъ прЪзъ множеството, посла- 
папи отъ гайдарь. Мажътъ води тавоца. провиква се и пЪс: „Нор За! 
1ага ха! Найе Чгава. Баде" Па е Беда. Паде! Како заг, ако доуек!“ 
Шри това той маха пепрЪстапно съ меча надъ главата па кралицата. 
Обикновено ооикалятъ три ижти тълпата, правятъ и енъ кръстъ пръзъ 
нея я спиратъ въ срЪъдата и. Тукъ зрителкитЪ изводнъжъ захващатъ да 
припадатъ. Щомъ пБкоя падне въ безсъзванне ин легне като мъртва 
(казва се: „прихвапази я русалиятв“ -гапе!с фе гизае“). обаждатъ нв 
кралицата, и тя. заедно съ гайдаря н останалитЬ, бърза танцувайки 
къмъ пея. Дошла тамъ, тя танцува оволо прихванатата заедно съ лру- 
гитЪ момичета, докато пъвъ водачъть стон до нозБтв на припадидлена, 
а свирачътъ при главата й. Момичетата и кралицата ибатъ при играта: 


ЦизаПсо зе)о паза! Ор грам 1 роби 
ЦизаЩо суеве пазе! гари паво бойо Суодо, 
Ма зеко дахо пава, Па Ч опа резти рое!) 


О рота. Мавой ох?! 


Кралицата настаия съ пета папа на падналати, послБ павъ танцува. 
и ибе съ другитЕ: 


Ор рейпе! гогко суеве, Хека якост Као фоеп, 
Гасей пат аба пазе! Хек рохефе Кою ухо, 
Рофрш 1 зецо Мики. Зпоуйо, ропокио"! 


Докато се пе тая псень, родиинитЕ изтисклатъ сокъ отъ пелипъ въ 
устата на бодиата, а тал диша тежво и лежи въ безпаметство. Тогава 
четиритЕ хомичета я хващетъ за рвцЕ и крака и я носятъ па рЪката. 
Отирвдъ върви водачътъ, послво кралицата, и сабдъ пея гайдарьтъ. По 


2) Руеалчице и сестрице: ОВ избави и поднгив 
Русвдно, ивше цабте: Наша драга, тное чедо, 
Мязо сестро, ивици приаклакъ, Да ти ие й та пфсепь! 


(0) помоли, Алагосаови: 
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пзта тЪ пфитъ една пЪсень: Паднали силни води, изморили половинъ 
свбтъ, останала само райската, градина п въ нея русалиитБ. ТЪ бератъ 
цветя, виять вбиди и молятъ Бога да запре водитВ, че момитВ изгу- 
били вече женихли. - ПЪейки така, милгъ момата въ рЪката, окичватъ 
я съ пелинъ и я воднтъ пакъ назадъ, гдБго св я вдигили, Гукъ кра- 
зицата прави съ меча единъ кръстъ по челото па болната, отваря й 
очитв и по дъхва. Болцата «е събужда тогава отъ безсилие и сЪда 
при своитБ сп. Между това па друго мвсто е паднала друга жена или 
мома, и павъ пдать да повикатъ русалиитЪ и кралицата, така върви 
пир взъ цблия день и првзъ цЪтата Гусалска педбля. 

Наблодательсъ, гойто съобщавв за обичая, забЪлъзва, че прБаъ 
първяи день паднали въ безсъзнание 27 жени, 15 момичета п 6 дЪца, 
на птория 498 жени, 32 момичета и 11 дбца, а па третин 25 момичета. 
11 жени и 4 дбца. ителитЕ на Дубока обяспявали различно обичан. 
Едни казвали: тъй бпло наредено отъ Бога, откакъ свбтъ свътува; други: 
това ставало отъ изпарслията въ това нездраво мЪсто; трета: причина 
било, че нБкога загинали мвого хора въ пещерата, една жена ги била 
издала, и Богъ провлелъ жепитЕ. Самъ паблюдательтъ е на мнбпине: 
-припадъцитв св послдица отъ пиянството и разгирещеното въобра- 
жение. тъй като прихващапията се см татъ добродбтель и отличие.“ 

При тоя сръбски обичай имаме нЪща, които напомиятъ нашитЕ 
нестипари и русалийтв. Общо съ полнатит6о огпепграчи въ източна 
Тракия!) е участието на цБлата община въ праздиика, кладенето огньове, 
слагането трапеза, каденето съ тамянъ, плепето, причитането отъ попа 
па госбитЬ, танцуването общи хора, прихващането па жецитв и уббж- 
дението, че тукъ се каса за нбкаква добродЪтель и за милость отъ 
гор в. Общо съ русалиитБ пъвъ е името на играчитЕ, датата па праз- 
дника и авкувапето па ирицадвалит съ целипъ, таици и наричания. 
Но докато при обисновецитво русалски игри у ромънитв има прихва- 
щация у самит русадии-играчи и се касае за лЪкувания на болии отъ 
по-прбди, тукъ, при тия чисто жеиски епилешсии, има пръходпи състояния. 
схващани като осБнение свише, подобно па пестинарекитв пророчески 
видния и па издържливостъта въ огъня: оевбнъ това, самигв играчи 
пе изпадатъ въ безсъзиапие. Бакъ е възникпала чрЪзъ контаминация 
тази особена форма на праздника у сърбитЕ, можемъ само да се 
досвщаме, Къмъ по-старигв русалски игри и Бкувания. както ТБ идатъ 
отъ ромъшио отвадъ Дунава, навбрно се е прикрвпила па повата 
почоа и въ по-къспо врбме една по-стара игра съ друго назначение. 
Такава игра, близка по календариа локализация. съглеждамъ въ крали- 
цитБ („кральице“) на Св. Гроица, праздпувапи въ цБла Сърбия. Поме- 
пахме по-гарв т.н. ружичало: така се пар. по ибкждБ понедблиикъть 
па Томина недбля, когато се прави задушпица по гройищата?) Името 


) Вж. студчитбо ни, ч. Ги П, СпВАП. ТУ (1919) и ХГУ (1917). 
2) Вук Кари, Гуечник, 147. в. +. „Дружичяло“: Живет н обичади, 27: 
Миликени, Шачот срба селака, 107. 


Кукери н Русални 175 


възлиза къмъ „ружа, ружица“ и нЪма нищо общо Съ „аругъ, дружити,“ 
макаръ и да е по-позпата формата „дружичало“ пикнала по народпа 
етимология.) Но именно защото праздникъть на розитБ, свързанъ съ 
поменъ 34 мъртвит!, извиква по съзвучие па думитБ прбдставата за 
другарь и дружене, бързо въмъ него со приврбпа обичалтъ пъ Тимошко 
за побратимяване на момдета и на моми по отдвло. МладитЬ па тоя 
депь играйтъ, плетагъ вЪънци, размвиятъ помежду си яйца и „дружи- 
чау се, т. с. момчетата ставвгъ за слва годипа до тоя день „побра- 
гими, а хомичетата „друг“ за да се гледвтъ пуБзъ това врбме като 
братя или сестри?) Възможно е, поводътъ за сближение и пуфпасане 
да в дадепъ не само отъ сходството па имената, но и оть характера 
лв игритБ, както при коледаритв въ Гиляцеко, кога тВ се наричатъ и 
„Пусадин,“ поради близость на двата рода празднувония. При русалиитВ 
въ Дубока. всбъкакъ, може да се прБдполага съ голВма вБроятяость 
подебень саякретизъмъ. РусдлиитЬ ставатъ тукъ „кралици“ попеже псе 
првзъ “ТГроичината опедвла ходатъ въ Сърбия зомичета, прЪоблъчени 
като „кралица“ -кралъ“ „байрактаръ но „дворкиня“ да играятъ отъ 
ккща на кища. да пбять. подобпо на лазаркитЕ, пбепи за веки членъ 
па сБмейстиото и да събирать подаръци) Такъвъ обичай има и въ 
Пиротско, гдто прбзъ „Гусалиица“ осемъ моми ходятъ по кжщитБ да 
ицаятъ и четири отъ тЪкъ пЪятъ „Играй крале барактаре, кралица те 
цодиграше“ и други пЪсни за домакина, домакиплта, момъка. момата, 
и т. п.) Въ областъта на Гужпица (Морапско) по седбнки пЪягъ едпа 
пЪсепь, която захваща тъй: 


Играла сдмъ русалию, 
Поди града под Совкю, 
Са двацаест момчетию 2) 


Тя се отнасл навврно къмъ този обичай, гавто кралицит сж такъвъ 
вариететъ на лазарвитЪ, какъвто сж другадБ у насъ момитЕ, що пра- 
пятъ бубнедъ") И както при буепеца, съ пеговата Суйпа игра. има 
не само мома съ слюйкъ и мъжки калпакъ, но и прЕбулена „булка,“ 
тава при крашицитЬ има както краль съ мечъ, калпакъ н цввтн по 
пего, така н кралица-булка съ бБлъ пошкиръ па лидето. 


Отвежда зи ми „кряличипиятъ“ елементъ въ русалиитв къмъ пой- 
патит ус всички славянин пролвтпи привбти но пфени отъ Велики 


)) Сра. М. Мичва, „Плв (таб ав "Часъе ЗМ оглег пп Васнеп НП. 146. 

2) Сра. и МилиЖсвив, ц. с. 108. 

9 Сри, В. КараупЬ, Речник, 809; Живот и Пбичади, 46: Миликепиь, Живот 
СрПА се. 

В. Качановеви, Паматиики бозгарскиго нар. тнорчества, 12: В, Нико- 

1, Сриски Ктпогр. Збориик ХУТ (1910), 164, 

5 В. Пиколик, д. с. ХУТ. 284 

“ Срв, за буспеца“ А. Илкевъ, Сбарнвкъ, 296) СбПУ. ХИ, 14; Ликопъ, Бълг. 
нар, пфсни, 245; Д. Млрицоъ, СПУ. ХХУШ, 156. 408, 436: Извбстин па Ктнотр. 
музей Т. 6 нт.; Милетичъ, Стпрато бълг. паселенпе нъ с нерпизточна Бъл- 
гария. 160; Державинъ. СОПУ. ХУХ, 162. 
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постъ до м. май.!) каталепсията с едицъ религинозпо-магически моментъ, 
обяенепие за който ни даватъ пбкои двлепил на шаманизма Ще при- 
веда като особено близъкъ по ватръшень харакгеръ тоя случай, 
пр дадепъ отъ етполога Бастишъ”) Въ Индия болни жени заставатъ 
въ права редица првдъ храма ва богъ Сива и чаватъ да засвири 
отиктрБ музиката. Съ очи. отщавени къмъ храма, съ разиуснати коси, 
тЕ биватъ попръскани отъ нЕколко мжже съ свещена пепель, поса?, 
щомъ чуятъ музиката, която имъ джйствува силпо, ивкои отъ тВхъ 
захващатъ да жестикудирать цато бЪсни, въ знакъ че сж прихванати, 
Мажетв ги довятъ и ги вдятъ къмъ единъ камъвъ, що служи като 
одтарь. Тамъ имъ се дава да пиятъ отъ едипъ кокосовъ орБхъ, и щомъ 
го изпнятъ, ТБ го хвърдитъ задъ себе си, слрдъ което пакъ биватъ 
попръскани съ пепедь. Пай-послво гЬо падатъ безчувствени па земята. 
и тогава ги вдиглъ и отнасятъ отъ мфстото. ПО други слвдъ тВхъ 
почнали да движатъ глави папрдъ и пазадъ. така че косата имъ 
хвърчи на вси страни, и тв могатъ СЖщо да изпяднатъ въ безсъзнание. 
Но почти половината напраздно чакагь до вечервта ЗА щастието да 
бъдатъ прихванати и изцфрени; то не усибватъ, защото ужъ богъ 
Сива пе ги погледидлъ, тъй като не сж постили добрв, или не сж 
донесли достатъчно пари въ храма, или по друга ибкоя причина. 
Сжщипската причина обаче е, че тБ пе сж достатъчно добри медпуми 
п не се поддаватъ лесно на самовнушение, 

Защото, песъмвЪпо, и тувъ, при „кралицитЕ“ въ Сърбия или при 
поклоиницитв на Сива нъ Индия, както и при магическитв танци па 
калушаритЪ, прбди всичцо се касде за исихотератия, възможна въ гра- 
ницит6, въ които е дадена вБрата въ тоя родъ акувания ц способ- 
ностъга за внушаемость. За пауката нъма вече никакво съмн ние, че 
поради връзката между състояния па оргапизма и явленил па съзна- 
нието, не е пи най-малко изключено, да се влийе психически върху 
аномадиит на духъ но твао, особело върху ибкои функционадни раз- 
стройства. Това влияние пастапва съ най-голвмъ усибхъ, когато наци- 
ентътъ сподбаи увБреностъта на чародбеца въ магическата сила на 
таинствепитЕо дъйетвия и думи. Христианската проповедь осжда до 
най-ново врвме популярнитв зежду парода „магесници“, „баспарки и 
„УБкарици“, тил „антихристови ученици“ и „бБсовски слуги“, що „пре 
лащають незлобивъ души человбчески“; тя възстава енергично против 
„бродиищи” по „билире“, които съ бдиция и бурени лбкувалъ суелер- 
питЕ: така напр. въ едно ржкоцисно наше Слово отъ ХУШ ввкъ) 
Но всичкитв изобдичения отивагь на пуето, защото магьосницата неио- 
колебимо постави па свой редъ въпроса: „Аще ссгъ врашко (т.е. 
диволско) двло баяте, почто етда побао и оздравееть болии 2 1 бол- 


2 Се, |. В. Апичковъ, Посенния обридондя ивсин 1, 194 нт. 

2) А. ВазЧап. О1е Мейн по ЕВгев Вр!еде!шпреп оптег ден Манце! 
(5 Уб1кегредапкев. Пегро 1887, 09. Сп. Аш Ег. пей 1, 17. 

» В. Батлиооски, Пънатникжи Позг. ицр. творчестии. 220 26. 
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нито продължаватъ да търсятъ помощьта на апатемосанитЕ лкари, 
безъ да се грижать за мивнието на черковнитЪ служители. 

Не само чисто психически разстройства и неразположения, но г 
пбкои физичесва неджзи, които не изисквать помощьта на хирургията, 
могатъ да се прбмахиатъ или отслабятъ, щомъ се прибфгпе до услу- 
гитБ на вбщи и авторитетни ирбдставители на тоя родъ дБкувания. 
Частно при народнитБ лБкари, вече самото повдигиато настроение при 
надеждата за подобрБише, заедно съ силноти впечатление на пациента. 
отъ магическитв игри и похвати, увежда по-вадовдлително самочув- 
ствие. Бакто отчалипе, тжга, скръбь развлащатъ здравето, чрзъ дЪй- 
ствието, що упражняватъ върху иВкон органи (сърдце, стомахъ, гърди), 
тава радостно възбуждение, довбрчиво настроение, бодро упование пове 
дшатъ физическитБ сили, увеличавайки еластичностъта на организмв.!) 
Дойде ди къмъ това, при пародпата обредность, и хишнозата на болния,-- 
било че насрЕща му стои опитепъ хипногизаторъ, който си служи съ 
разни србдства, за увеждане на съпл, на прихващанилта, на каталеп- 
сията, било че самъ болинятъ, по силата па духовна концентрация и 
на патодогически разположени, подпомогнати отъ мугпка п други въз- 
буждения, стени внйж анието си въ висша степень и дойде до само- 
забрава, -< согава още по-настойчиво запладбпа, пЪрата, че е паста- 
инза промбна въ тБлото. 

Експерименталното проучване на хнивотическо-магическитЕ лрку- 
вания изтъква, между друго, голБмата роля иа чисто словесното вну- 
шение. На словесиитБ прЪдстави се удава да извикатъ реакции, въд- 
можци само при обективни поводп, каквито въ сжщность нима: изпАКВаТЪъ 
не само усЪти, чувства и възприятия, по простото увбраане, че тЪ 
ск на лице, но се явява дори. бързъ и силевъ притокъ на кръвъта 
въ опрЪдблени части на тБлото, усилва се мавчното отдбаяне на 
гърдитЕ, прЪкратлиа се мепструацията, и т. н.2) По такъвь начинъ 
методитв на народнитЬ збкари, съ тЪхната магическа практика, -- 
като я вземемъ очпстена отъ всичко паистина суевврцо или шар- 
латанско, -- се доевгатъ бдизо съ признатитЕ днесъ отъ изучната 
медицина възможности за психическо „бкуване „Опитътъ въ послйд- 
ната война, казва Максъ Десоаръ, ни запозна съ удишителиата физно- 
логична мощь па волята, той ии даде пови докази за това. какъ душео- 
ното влияцие па лъкари пан ва вачалиика води къмъ забблЪъжителни 
послъдици 8) И като излага практиката па сектантит отъ Сликйап 
Зденсе въ Америка, които вврватъ, че веки боленъ може да се излъкули 
чрЪзъ подчинение н отъждествиване на волита си съ божествепата воля, 


2) Сри, народната приказка отъ Софийско, гдЪто се ойиспа квкъ вдпа жена прачуала 
съ дръвце, вБройиви вно, че то е донсесно отъ Гожи-гробъ, когато въ сащность то Оило 
просто дърво. „Додека сичките верлали. че топа е чесно дърва, било леконито; а щожъ мах- 
пали да веруя, и дървото вече ме бр.» асковито. Та че рече, на ловуването миога помага 
и веруатето.“ Д. Вукадичавъ, СбИУ. ХИП, 188. 

9 П. Безтерепъ. Сро, и прихрритб » А, Ветуховъ, Заголорн. закаиивиля, обе- 
Геги пи др. пиди пародицго праченаиза. Валшава 1002, 99 ит. 

2) Мах Позвои, Уош Лепзейя дег Зеейе". ХнИНнеЕ 1918, 246. 

Сборникъ ла Нар дни умотворения и народописъ. Книга ХУХПУ. 12 
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пли чрЪзъ въздбйствие отъ страна на извбстни хора, що имать особено 
буденъ духъ н могатъ да заразаштъ и другитБ съ свойта доброта, 
излбзла оть Бога, Десодръ допуска благоприятни резултати въ случаит?, 
котато се касае з4 лвкуване на нервозви стомашни болки, на хисте- 
рачни немощи н па всвкакви парализин, които ивматъ видима ана- 
томична основа. ВЪрата тукъ значи нЪщо,!) Тя е безсилна обаче, когато 
се касае за разрушения въ тъканит, макаръ тВ да се попасятъ субев- 
тивно по-леко. Нека добавимъ още, -- за да разберемъ успибха па психо- 
терапията дори въ Случаи па тежки кризи, -- че множество болести 
имать тенденция да минаватъ къмъ здраве, слдъ извбстно по-кратко 
или по-дълго връме, п че ако пар. единъ болепъ отъ възпаление па 
бЪлия дробъ повика на номощь чудодВеца, тъкмо когато е пастжпиль 
пече обрагъ къмъ подобрБпие и спасение (между петид и дванадесетия 
день), лесно може да се повбрва, какъ психотерапията е помогнала и гамг, 
сдбто обикновениятъ лбкарь не е могъль да стори нищо.2) 


ДовБрието, което трЪбва да храни болинятъ къмъ лбкаря-масьос- 
никъ, е необходима прбдпостава. Това е забблБзано отдавиа, наблюдава 
се и диесъ, Още въ крал на ХП пъвъ знаменитилгь испански меднкъ 
Арнолдъ Валанова, - прочуть като магьосникъ, ала пе по-малко и 
добъръ паблюдатель, пише въ едпо свое медицинско съчинение: „За, 
лбкаря всичко се свежда къмъ това, да използува правилно страститБ на 
човка, да добие неговото довБрие и дв тури въ двищепие въображе- 
пието му: тогава той може да постигие всичко“) Познатиатъ руски 
белетристь- медикъ Вересаевъ бблБжи, че па лЪъкард „нездЪ, на каждомъ 
шагу, приходиться Онтъ актеромъ; особенно то необходимо потомт, 
что бол взиь излъчивается не только лЪкарствами и назвачепиями, но 
п душою самаго больпого; его бодрад и вВрящан душа - громадная 
сила въ борбЪ съ болБзпью... Могучую подержку оказшваетъ завоб- 
ванпая (-- врачомь --) вБра, удивителъно подиимающал онергио 6015- 
паго и его окружающихъ“ 9 Попадайки, сл дователно, въ екстаза, тан- 
цувайки бфено и викайки около болпил, катушарътъ, подобно па шамана,?) 
се сгреми да сисчели доврието па своя пациситъ, Като уму ввуши 
бодрость и сила, като го уббди, че чрвзь заклинания и припадъци е 
билъ прогопенъ демонътъ, що причинпяоа болестьта, 


Защото най-често магическитБо аБкувания се практикувалъ въ 
ср ди, който отдаватъ болеститБ па духове-демони, влезли у човвка; 
тил демони, толкова разнообразпи, колкото св п болеститЕ, грЪбва само 
да се изкаратъ въпъ, за да настани изцбление. Тази прБдетава не с 


) Сра. моитъ Студии 1. 32 ит. п А. Теъмата, А Пеги? апре оп Хашагей” 
Биидаге 1908, 80, 677. 

1) М. Певвойг, к. с. 247. 

2) А. Таршипо, А Бегд !ацве най ацфегей, 186. 

4) В. Вересвонъ, Записки яраха (1901). 

я С. К. Апилковъ Весепиня обрядован пЪсня |. 172, съ отпратка към. 
трудовет па А. Виери А. Гапд. 
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присдща, както може да се помисли, само на първобитни племена, недо- 
коспати отъ европейска култура, иля на по-стари епохи отъ историята; 
наопаки, тя е жива и до день-днешенъ въ много ужъ културни общества, 
които отдавна знаятъ научната медицина и всички техничесви придо- 
бивки на новото връме. Изглежда, като че ли въ това отношение невЕ- 
жеството се пири пай-много и като че ли отъ това гледище нБма 
викавъвъ значителевъ напуфдъкъ у маситБ въ тезение на много вЪкове. 
Като захванемъ отъ МО хилядолбтие прЪди Христв, съ древнатЬ егип- 
тяни. сумери и асировавилонци,!) и свършвмъ съ съврЪменнитЬ граж- 
дани на кОн и да е културна страна въ Квропа, ние отвриваме стъпка 
по ствика пуЪзъ всички епохи и всички народи дълбоко вкоренената ввра 
въ демонически сжщества в зли духове, като причипители на заболя- 
ванията, и въ магически начини (главно баяния-заклинанвя, основани на 
виушението), за зБкувавето на всевъзможни болести, особенно на хро- 
ническитБ. Тапци и обреди на русалиитЕ задоволяватъ подпълно оная 
„склонпость на зовбшкия духъ, да вбрва най-драговодио всичко таин- 
ственно“, за която говори още Тацитъ (А. Г 22). Христнанството 
сЪкАашт засиля тая вбра, щомъ въ евангелаята се говори постоянпо за 
пузудала и Задна, съ които сс бори Христосъ. И ако първитЬ чер- 
ковин отци (Препей, Арвоби, Оригенъ, Августипъ и др.) доказватъ 
силата на Христа особенно чрвзъ това, че учепицитв му умбяли да 
прогонватъ тия духове и даволи, да лбкуватъ болни съ допиране па 
рвка п да възкреслвать мъртви чрвзъ думи и досбгане,?) песъмпВино е, 
че сащитЬ докази говоритъ н въ полза на авторитета, съ който се 
ползуватъ у народа своеобразвотЬ ония праведници п заклинатели па 
демовп, опрБни на дохристиянски традиции. 


ДовЪриети на простия народъ е отъ напржъ дадено по-скоро 
ва вражалеца, магьосника или баячвата, отволкото на специалиста- 
зъкарь съ неговата бездушна медицина. Въ древни врвмена, при едиа 
по-примитивна аптека и по-несигурна медидипска помощь, рЪшително 
се пръдпочита исесилната магия, както е дадена тя въ ркцвтБ на про- 
фесиопадни магьосници. Перситв отъ епохата на Авестра наш. знаять 
три рода лбкари: хирурзи, биляри и заклинатели, отъ които за пррд- 
почитане се смбтатъ пе първитв и вторитЕ, съ тбхния опасенъ ножъ 
н съмпителни трЕви, а послвднитЕ, чиято дума (шап га) улучва пръко 
злия духъ-мачитель, ваввълъ кой-знав защо у > зовбка?)  Високалв 
оцБнка на магьосника въ индонранската културна епоха личи вече отъ 
това, че у ипдийцитЕ той е сащеврбменио ин жрецъ (Афягуаи), сиосо- 
бепъ да прилага вавто свещенната, насочена къмь благополучие магия 
(атагхан), така по врЪдната, черната магия (апига). Магическата поезия 
па Атхарвавода, съ нейнитЕ демони, е сигурво тъй стара, както и чисто 


Ч Срв, Ет. Гепотиав, Па Мад е сег |ев СЪа! Явепа. Гаг!в 1874, 68 ит. 
7) Сув. Т. Кеф нодег, ВЪЕТепдече  Тевте Помя" 1 (1910), 258, 
2) Ср. Х. Непгу, Т.е Рагейве. Рата 1908, 147. 
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жертвената на Ригведа, съ нейнитЕ високи богове!) И характерно е, 
че въ тъзи химпи и заклинания на древяия Изтокъ ние се натъскваме 
на сащитБ възръния, ковто имать индианцитв въ сбверна Америка, 
негритв въ Африва, малайцитЬ и мовголцитБ въ Азия, древнитВ гърци 
и римляни и простиятъ народъ въ Европа. Въ много отношения шама- 
нитВ на сибарскитЕ племена, ангекокенъ на грьопланцигЬ, „меди- 
цятЪ“ па индианцитр или иси-иианга на зулуситБ сж истински 
жреци, които вБрватъ, че чрвзъ въртенпя, викове и екстатични състой- 
няя могатъ не само да лкуватъ болести, но и да влияять върху при- 
родата, докарвайки дъждъ и плодородие. П не само у своитБ невбжи 
съплеменвици, нопу цивилизовани хора, чужди на психо-патологиче- 
ския експеримептъ, тВ могать да пзвикатъ съ въздЪйствието си върху 
болпитБ и съ стравнит?Е си хиппотически припадъци впечатление на 
нЪщо мистическо, свръхестествено. Това, Зависи, именно, отъ ЧУВСТВОТО; 
зрателитв се поддаватъ на емоционални възбуждение, което ги прави 
неспособни За. трвзво паблюдение, таца щото д при сеанситБ на шамана 
настжппа сжщото самовнушепие, което се наблюдава у културпитЕ 
послЪдователи па спиритизма п па вебкакви тайни науки. „Спиритя- 
стятЬ, казва Десоаръ, се памиратъ отъ папрвжъ въ едно настроение. 
въ което тЬ, отъ една страпа, допускатъ и певЪроятното за възможно, 
а, отъ друга, взиматъ и най-простото за чудесно“?) Въ малокултурни 
и първобитни србди това е още по-естествено. 


и 


Ипститутътъ на русалиятЕ-калушари, макаръ депъ-днешенъ пи 
чувствително стЪсненъ откъмъ Ержгьъ на дЪйствие, религиозенъ смисълъ 
и обществено значение, се родЪе отблизо съ тоя на шамацит Е. Род- 
ството се простира дори върху тая точка, че както при пророцитЪ- 
лБвари на сибирскитБ племена, алтайци или телеути,8) ние имаме работа 
пе само съ старотюркска религиозпи прбживблици, пои съ чуждо кул- 
турпо влияняс, именно отъ страна на Пидия, > и ибкои искатъ да 
изведатъ самото име шамапъ, употръбяно у тонгузитЪЬ, оть будийското 
сгапана, аскетъ,) така и при цпашитЪ русални се касае вЪроятно 
за првплитапе на прастари доманиш традиции, безраздично тракяйски 
яли други, съ обредни и вБрски заемки отъ гръко-римския свбтъ, на 
който сигурно длъжимъ името на нгрит . За разлика, обаче, отъ първо- 
битното шаманство, косто спада къмъ официалпия култьъ па страната 


9) М. УУииегцит, СввсЬ с 4е дег Тод  среп Гаегабиг, Торе. 1008, 1, 101, 110. 

3) М. Певвот, Уат Тепве! я дег Зее!е, 193. 

з) Св. Н. УапЬегу, Пав ТагКепуо!к. Пегрд 1686, 121 

4) Прояздодътъ ив името швмапъ е гъмепъ, разпит хапотози, кажто и ввобщо 
за памвиството, сра. И. Харузинъ, Утнограф Ен. СИОгъ ГУ (1906), 393 ит, Споредъ Дарлже 
Базвровъ думвта амвиъ е мдиджурското самайъ, което одиачата поякъ „ралвълтуввиъ, 
изеаиленъ, възторженъ“, депив игиавИе увит, по опрЪдфлението на римлянит. Срв. В. 
Богоразт, „Въ психологи шамапства у пародопъ СЕзеро-возточпой Аз“, Утнограф. 060- 
зржите ХХП (910), М 12. 7. 
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и се практикува като и Вщо узакопено, калушарството е отдавна при- 
низено къмъ профаннит6 обичаи, подобно на нестинарството и кукер- 
ството, които черковата освжда изцЪло. Сами русалиитЪ-калушари, въ- 
ирВки всичко езическо въ сжщностъта на обредитЪ ямъ, се чувству- 
ватъ, -- все като другата категория праведници, пророци и аВкари у 
пасъ, нестиварит6, -- добри христиани или най-благочестиви правед- 
нида, които стоятъ подъ покровителството на светца (Св. Константинъ 
а Елена, или патронътъ на новоосвещаваната черкова), спазватъ мно- 
жество нравствени и религиозни установеник, търсатъ благословението 
или очищенпята на черковата и си приписватъ чудодБвната сила ва 
светцетЬ. Интересна успоредица въ това отпошение прЪдставатъ драб- 
скит магьоспици-заклинатели въ сБверна Африка, които си приписватъ 
свойства, познати добрБ оть мусюлманската агиография: да заповбдватъ 
па прародинтЪ сили, да ставатъ невидими, да общуввтъ съ духовет, 
в т.н.) При гия авления на народната обредность се касде 3 сЕЩОТО 
смъшение на „бЪла“ и „чериа“ магия, какшото се наблюдава често и 
въ други области на христванската йли ва хухамеданската ортодоксия. 
Още Холиодоръ, гръцкиягъ романистъ отъ ГУ в. сабдъ Христа, п1, 
тюхана си Етионски исторни различава истипска оть фалшива 
магия. като смБта, че едиата се обръща къмъ небето, борвви съ богове 
п ползува хората, когато другата Си служи съ билки н заклинания, 
призовава духове, подхранва лъжливи надежди и помага за непозволени 
Дъла. Ала това различие не се прокарва тъй строго на практвка, и 
двата рода магии се откловаватъ повече въ побуждення и цЪли, откол- 
кото въ реквизити и дЪйствия.2) 

Общо между русални и нестипари, отъ едив страна, п разнитВ 
категории упамави у авиатски, американски и ввстралийсви племена, 
отъ друга, е тбхната лбкарска функция. Покрай многото други качества, 
които тБ съединяватъ въ едно зице: ха бкдатъ посръдиици между богове 
и хора, понеже знаятъ какъ се умилостивяватъ боговетБ; да играатъ 
ролята на магьосници, които управляватъ врЪмето и влияятъ върху 
успбха па посбви, па ловъ, иа военни походи; да разговарятъ съ духо- 
ветБ и специално съ духоветВ пя умрБлитБ, благодарение на което 
отгатватъ тайнитЕ и прЪдсказватъ бадещето, -- покрай всичко това. 
що ги прави жрецл и пророци, тв умятъ да врачуватъ и да лбвунатъ, 
като  изгонватъ лошия духъ, болестьта, оть болния и допасятъ бързо 
и чудно оздравлне.з) Гукъ съвръмениятЕ шамани-калушари се спосръщатъ 
нацълпо съ класическитБ гоклониицп па корибаититБ, т. е. на опия демо- 


1) Срв. К. Поши, Мак е ет Ке доп дапз ГА г? дие ди Хот. Адег 
1908, Б1 пт. | 

2) Сра. К. Чопв, Пазаое!Ке Мувъеттепи свет. 1.1со 1900, 04-95. 

1) Чукчитв въ Себнръ дълятъ таманятЪ си ив три ватегорик: 1. юамави-духо- 
видци, ковто постояпво общулатъ съ духонетъ и правятъ разни фокуси; 2, шаманя- 
пруда  щатети, който отгатватъ бъдашето чрЪзъ съсрдоточенве в „ватрЪшепъ гласъ“; 
в 8. шамвоц-заклипатеди, който прзитъ матни н иедицпия. По иЗвогв твя тря 
категория св съсдиниватъ пъ едис и също зице. В. Багоралъ, „Къ психолотик шаманства“ + 
Зтиограч. Обозрвн! е ХХИ (1910), Ма 2, 21. 
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вически сЖщества отъ свитата на богиня Кибела, на които се приписва, 
оргиастика като тая въ култа на Сабазия-Дионнса.) Покрай другитБ 
обреди и вЪрвавил въ тбхнитБ мистерип, както тВ проникватъ отъ 
прЪдна Азия въ Елада около У ввкъ прбди Христа, внимание обръщатъ 
пророчествата и чуднитБ аБкувания чрвзъ екстаза. У Лукиана Зевсъ 
пита Аполона: „Капво ще кажешъ, сине мой? Защото вече това, което 
пр дхожда думитв на оракула, възбужда страхъ. Цвбтътъ па лицето ти е 
промбненъ, очитБ извърнати, косата настръхнала, движенията корибаитски, 
и изобщо всичко у тебъ издава бЪсъ, вдъхва ужасъ и сочи мистическо“.2) 
ТУзи корибаптски движения пе сж друго, освбиъ екстатични танди, 
еднакво практикувани при разкривапе па божествени тайни и при 0св0- 
бождение отъ болезнени напасти. Както личи отъ Аристофановитв Оси 
и отъ Платоновитв Закоци,) въ мостеришЪ на корибантитЕ жрецатЪ 
танцупатъ около приобщавания въ таипствата, както и около болкид или 
умопомрачепил, ки съ шумъ и викъ гледать да отстранятъ неджга му. 
Платопъ сравипва лЪкуването-посвещение у корибантиЪо съ начина 
да се успокояватъ дЪцата отъ бавачкитЕ чръзъ пбние и движенил, послЪ 
добавя: „Движението отъ въпъ овладбва вжтрЕшпото движение, било то 
страхъ у дъщата или бБсъ у посвещаванитЕ. Савдъ тази побБда скоро 
поличава, че въ душата е настаниль покой и тишина“, Кдипъ ученъ 
днесъ, Шрелеръ, сравнява пъсъ практиката на древнитБ корибапти съ 
фанатичнатБ танци и въртечия па съврЪменнитЕ турски и персийски 
дервиши, за да изтъкне сходството въ извикването па екстатични про- 
рочества и па свещепни дЪкуванки или очищения.”) Пе само съ дер- 
вишитЕ, по и съ сродпитБ тБхъ медици у малокултурнитБ племела би 
трЪбвало да се сближаватъ тия корибанти, защото. колкото различни # 
да сж нЪкои въпшни атрибути на магьосницит-жреци въ древния, 
срЪдпевЪъковния и съврвменпин собтъ, навредъ тБ се схождатъ поразителио 
откъмъ осповни способи за увеждане оргиастически примадъци и видБния 
и показватъ чудно еднообразие въ фуикциитЕ си като вражалци и дкари. 
Достатъчно е да наведехъ тукъ само три-четири примбра, отъ лбкупа- 
пията и пророчествата на шаманитВ, за да се види, полко тЪЬ си при- 
личалъ на пай-отдаличепи едно отъ друго мета, напомпийви сще- 
врбменно и нашитв русалии. Сходството се обяснлна, разбира се, прЪди 
всичко съ едпаквитв психологически закони и съ едпаквата демонологий 
на човвшкил родъ при извбстепъ общъ стадий па културата; отъ тукл» 
е обусловепо и заемапето въ друси случаи, 


КиргизитЕ въ Гуркестанъ папр, ся дълбого уббдени въ магическата 
сила на своитБ шамани, нар. бакса, които си пумличатъ като доВ 
капки вода съ „медицитЪ“ па американскитЕ червенокожи, културио-истори- 


2) Сра. моитЬ „Нови съвдвния за честинврит Е“, СПБАН. ХТУ, 83 ит. 
2) Ср. К. Топр, Пазаа( ! Кс Муз! сг!еижезеп, 164. 

2) Сря. К. Лопр, ц. с. 165. 

9 1. РгеНет, рес вспе МГуфвотодте“ 1, 656, 
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чесвп тъй далечъ отъ твхъ. Бавситв наслбдяватъ своето звание отъ бащит 
сн. ТБ не само знвятъ настояще, минало и бЕдаще, но могатъ, блвго- 
дарение на връзкитЕ си съ духове, да доваратъ чрЪзь магия горещипа 
и студове, буря и гръмъ, дъждъ и сивгъ, както и да цВрятъ всички 
видове болести, да отстранятъ нещастие, и т. н. Левшинъ!) описвв така 
методата па тБупитБ лбкувашия: „Най-напр дъ бвксата сЪда срЪщу 
болния, свири на своята кобза, пе, издава едпнъ дивъ влкъ, жестикулира 
като бЪсенъ и прави различни, кодкото трудви толкова и странни т6.0- 
движения. Слвдъ това скача оть мЪстото си, говори ибкакви безсмислица, 
грабва една нагайка п удря съ пей бодпия, съ надожда да язвара отъ 
кего всички печисти духове, що причипяватъ болестъта. Най-сетвв той 
ближе болния, хапе го до кръвь, плюе му въ лицето и се хвърли, 
въоржженъ съ пожъ, върху него, сЪкашъ иска да го убие. Тяя 
аБйствин, свързаци съ много други все тъй абсурдни церемовии, про- 
дължаватъ деветь дви наредъ“. 

У акутит6, монголско племе отъ номади по р. Лена. шаманътъ 
бива посветенъ въ зпанията си чрвзъ особенна церемонпя отъ страна 
на по-стария шаманъ2) Обредътъ изисква да иде опя, който почув- 
ствува призвание за тавъвъ, па писока планина пли па чиста поляна, 
да облбче специалното облЪвло на шамапитв и да повтаря формулата. 
що му се подсказва, Той е даъженъ при заклеването да се отрече 
отъ Бога, отъ всичко мило и драго, и да даде оббщапие, че ще посвети 
ЦЕЛлъ животъ на духа-демонъ, който пъкъ ще изпълня просбитБ му. 
Узпалъ отъ учители си, кой духъ вждБ жипЬе, какви болести причиня- 
ватъ духоветъ и по кавъвъ иачипъ тВ могать да бждатъ умилоставени, 
Шаманътъ -- сдвдъ редица други приготовления -- започва практи- 
ката си на дбкарь. Повиванъ да цБри пЪвой болспъ, той облича въд- 
шебната си дреха н въ тишяната на нощьта бие на барабана си, 
призовавайки своя духъ-покропитель. Освии ли го поелфдния, той захваща 
танца си, отначало по-бавно, посаБ все по-силно и по-силно, докато” 
пай-сети му се открие въ пророческа екстаза прочината за нещастие 
Юли болесть на пациента, „Въртейки се, танцувайки и бисйки на бара- 
бана, той се отправя съ ивсепь въмь болния; тукъ той съ пови закле- 
вания прогонва болестьта, като д плаши или я изсмуква съ уста отъ 
болпото мфсто и д поси наер дъ колибата, гаъто пъкъ, слбдъ много 
спорове, просби и заклевания, я изплюва, изгошиа, изхвърля въпъ съ 
ритиици, или я духва отъ длань далево на пебото или подъ земята. 
ПосаБ шаманътъ врачува, бидейки падарепъ отъ общия духъ: отговаря 
па въпроситЕ и разказва, що е видвлъ па оня свавтъ. 

Сроднит долгани си пудсгавятъ болестъта на чопбка като враж- 
Хебенъ дукъ, влвзъдъ въ шего да го яде пан гризе. Шаманътъ има 98 
задача тъкмо изгоиването па духа. и това прави той, като му прдлага 


ме 2 Бехевие, Певеттигол дев Богдевег дев вгерров йев КугвЪта -- КагКа. 
Гата 1840, 326 ит. : сув. Ег. у. Бечкига, Тит кевгви. Егойнотв 1900, 60. 


ВВА. Серошевайй, Икуги. СПбгъ 1806: срв, П. Харучпвъ, Зтпогра Та 1, 424 ит, 
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да остави човвка и да мипе въ изписаното съ вжгленъ, боя или кръвь 
огъ животно дървено изображение па човвкъ или па сленъ, Духътъ не 
се съгласява, навежда разни довдп за оставапето си у човбъка, ала на 
край, убъденъ отъ шамана, приема да се прЪсели въ прЪдмета, войто 
посаБ се оставя нейдБ въ гората или въпъ отъ селището. Когато духо- 
ветЬ не се съгласяватъ да папуснатъ доброволно болнил, шаманътъ ги 
извлича па сила и ги вкарва въ изписана отъ по-рано дървепа риба. 
Извличането става чрЪзъ изсмукване на духа огъ болния, чръзъ пор а- 
оане съ ножъ на кожата пли чръзь пришиване къмъ пагръдника на 
костюма изображението па водната птица гагара, която кълве болния. 
Прогонениятъ духъ отива въ долпил свЪтъ, за да се върпе шакь, ако 
не му се попрвчи, Пациентътъ се освобождава окончателно, като се 
прокара прЪзъ отвърстнето па сдипъ уредъ, подобенъ на гребепъ, -- 
и както гребенъть чисти паразититЕ отъ главата, така чисти остатъ- 
цитБ на болестъта опя уредъ.1) 

Холандскиятъ патешественикъ. Е. 55гат45 145, посбтилъ въ 1693 г. 
Китай, на дава картината на единъ тунгузки шаманъ, когото видвлъ по 
долпото течение па Верхная Тунгуска.?) Описалъ подробпо вълшебната, 
дреха на магьоспика, окичена съ всевъзможни животипски фигури и 
желБзни орждия, негопитв нанталопи, тъй сжщо окичепи съ разни 
жел зни дрънкалки, както и обущата, шапката пи ржкавицитБ му, той 
ни запознава и съ дБйностъта му. Когато шамапъть иска да прави 
магия, взема въ лБва рака присотвенъ по тамошинил обичай тжпанъ, и 
въ десна рвка една плоска пржчка, послЬ скача па високо така, щото 
да. издаватъ желвзпит6 прбдмети по него спленъ пумъ. СжщеврБменпо 
той издава викове, сввашъ реве. Магическото прЪдставление имало за 
цБзь да открие кражби, Подучилъ хопорара си, шаманътъ взелъ да 
скача и да се провиква, докато на колибата, оставена отгорБ открита, кациа. 
едиа черна птица. ШЩомъ съгцедалъ тал, той падшалъ въ безсъзпание. 
Бато подежаль така, дошелъ пакъ на себе си, и обадилъ на запит- 
вача, кой то в ограбилъ и другото, за косто то опитали. „Магьос- 
иическата дреха 6Б тъй тещка, со азъ едва я подигпахъ съ сдиа 
ржка“, браБжи ижтешествепикътъ. Въ случан екстазата има ча цбль 
не лфкуванс, а пророчество, ала ти е сжщата и при лВкувапе, щомъ и 
тамъ тапецъ, шумъ и ревъ подятъ къмъ впушенис, 

Както въ Сибиръ, става магическото лЪкуване и у жителитво па 
далечния о-въ Борлео. Единъ ижтешественикъь оциспа, какь магьосни- 
кътъ, пареченъ тукъ БаПал, цВри болвит) Тя бие на барабанъ 
силно, като иве и издава кръсъки отъ врБме на врЪме, посдв танцуша 


2 В. Н. Васизуетъ, „Изображеши дбатлио-пкутскихъ духонъ, квкъ атрибути шазаше 
ства“, Яс ивал Старика ХУПЕ (1909), вма. ПИ. 267 ит. 

2) Вж. Опо Бий, Уидцек! Топ оп Нурпоче Тп Чег Мв! КеграусВогоцте? 
Терав 1904, 28--29, 

3) Р. Те уесве!, „Еггишегакеп из. Вогпео, па Без. ИШлрнс ва де вотпикиясве. 
ТеБепевш аввипа Чег Падак“ Та йегпа опа? ет Атон у Гат Елъподгарвте ХХИ 
(1914). 40. 51, 
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и вневапно извача изъ вратата, лЪга въ единъ трапъ, влиза пакъ въ 
стаята, доближава се до легналия на земята боленъ, цВлува тЪлото му 
и бързо излиза навънъ, за да изпаюе болестьта. 

Че магьосникътъ, благодарение на внушението, постига по никога 
ревултатъ, е несъмнбно. Самъ той вБрва твърдо въ своето извуство, н 
Къмъ края дБИствува въ състодние на едно духовно напрежение, което 
засилва убЪждението му въ собствената свръжестествена сила. Така е и 
навредъ другадв, гдвто шаманитЕ не сд шарлатапи, що злоупотрЪ- 
бяватъ съ первжеството на масата, като симулирать нвкакво прих- 
ващане; и фактътъ, че сами шяманитЕ, кога се разболбятъ (у буря- 
титв въ Сибиръ, папр.), викатъ на помощь пакъ своитЕ здрави колеги, 
поввзва Явно, колко исврено тв се инятъ способни за очакваното изцВ- 
ление. Колкото се отнася до процедурата на лЪвуването, прави впечат- 
лепие това изсмукване и изплюване на болестъта, еднакво у явутсвитБ 
шамаци но у магьосницитВ на Борнео. Сходството на терапевтическата 
метода въ двБ тъй отдалечени и толкова различни инавъ срЪди се 
обясплва. задоводително, само като приемемъ, че тукъ и тамъ се касае 
за едно традиционно лбкуване чрвзъ внушение, при което ИЗХОДНА 
Точка па странната практика образува дългиятъ доказанъ опитъ, йстин- 
скиятъ усиБхъ на нодобпа медицина.!) 

Освовпо явленпе при разпитв случан отъ шаманско лвкуване и 
шажанска екстаза с, песъмнбио, внушението. Както показватъ етволож- 
кат наблюденид и исихоложкитЕ изслбдвания, то може дв се постигне 
вече чрвзъ словото; то води при това къмъ дълбоки промбни въ душевния 
жипотъ и въ общото състояние на организма. И бевъ да се прабБгва. 
40 кани и да е външни срфдства, кацвото досбгане, фиксиране съ 
погледъ, жестове и втренчване на субекта въ свътълъ прбдметь, пакъ 
МОЖЕ ди се мине въ сънъ, т. с. вь суггестивиа хипноза. „Въ врЪме 
па т0за същ, казва Отто Шолъ, вие можете да извикате, -- чрбвъ 
просто уетио увбрение, че ще настжпн това или Онова у СПЯЩИЯ, -- 
Редица иптересни авлепин. Вие можете да отслабите членоветв му 
(суггеетивна парализа, хемиплегия; параплегия) иди дв го 
вцЪпените (суггестивда каталепсия, сугтестивни ковтравтури). 
Можете да пакарате чрвзъ впушение спящия да извърши пебкакви дви- 
жеция (суггестинепъ аптоматизъмъ), както и да понизите чувстви- 
тедностъта му (суггестивна аналгезия или анестезия) или да д 
повисите (суггестивна хиперестезия). При по-висока степень на 
Хиппозата ние можете да достигнете, по-нататъкъ, да направите спищия 
Лупатикъ (суггестивенъ сомнамбулизъмъ), коптО мапинално и 
безводево върши заповбданитЕ или пророкуванитЕ отъ хипнотизатора 
нЪща, Въ тал стадин се явява възможно да мбните или отмЪнявате 
произволно всички специфични усбтни спергин, вкуса, слуха, зрЪнието, 
Иипапето 2) Не по-малко важепъ е тувъ, обаче, и добрв обосновапиятъ 


) Сра. Оно ЗюП, ВидцезЧоп ппй Нурпове, 127. 
) 0. 5ю1, ц. с., 7- 8. 
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фактъ, че „не малко индивиди, и между тБхъ такива, копто не могатъ 
да се хишпотизирмтъ, илп могатъ само непълно, се оказпатъ податливи 
и вь будно състояпие за впушение въ необикновена мЪра, при косто 
иу къ се наблюдаватъ въ будно съсгонние явлепияга, достъпни при 
хипнозата: сусгестивно вцВпепепие, отслабване, контрактура, промбна 
на усвщанилта и пробуждако на измами (илюзии и халюцинации) отъ 
всввацъвъ родъ“ Най-сетпБ, „папълно сигурно е, че по-голвмата часть 
отъ човвчеството, статистически взето поне 80.90 отъ обивнове- 
питБ хора, и то отъ двата пола, се поддаватъ на впущения, гдБто 
поличаватъ овсачки прЪходи отъ едиа повлидна воля или посока па 
мисълта и на дЪйпостъта, до най-буйлитЪ халюципации на съвършепния 
сомпамбулизъмъ. Никое съсловие и пикоя степенъ на образование не е 
прЪдпазена сръцу подобни влияпия на внушението,“ така щото „достви- 
ностьта за тБхъ се оказва, едпо широко  разпрострапепо и нормално 
качество на човбъшката душа, 1) 


ш 


При  малическото лЪкуване на шамани по на русалии- калушари 
заслужва да отбЪаВжимъ още слъднитБ типични особености: 

1. Припадането (орбъпаснието). - Било че имаме работа тукъ съ 
скститични копвулсий иди съ пълно безчувствие, то се смбта за бБлЪсъ 
па „прихващането,“ за доказателстио, че душата с напусидла тлото. 
за да се рбе въ други свЕтове, или че злитЕ духове, причинители 
па болестьта, сж ва зли отъ болния у пграча, отъ когото посав ще 
бъдатъ прогонени съвсбмъ”) Между българите разоространена вЪрата. 
какво най-добри баячки и врачки ставали опия жеши, които првзъ 
иБкол остра бодесть са били изовстпо врЕме въ дейтгиши; савдъ оздра- 
внието си тБ сж убъдени, че сж „се пръндеяли на онл свртъ“ чрбзъ 
което са придобили особена сила и дарба да прачуватъ?) ПестинаритЕ 
у пасъ сжщо тъй откунватъ тайни, вБщайтъ бждещето, говорятъ За. 
умрбаит . прЕпоржчватъ очищелин и жертип за, болиитЕ, са?вдъ като 
сж били извъпъ собе си, или са дъ като почувствувагъ 00, себе са 
духа на светеца-покровитель, който ги е пазилъ да не горятъ въ огънк,) 


) 0. бюП, Зирдезв( Топ ив Нурпозе, 12 -13 

3) Пела. зафвафжимъ още, че езвопрбменио съ ирихъвщането бика свунено и гървето 
съ водата ивабрио, защото тамъ е пала скщо демонинеската сиза, който трвбнл да Ожде 
проихденд. -- Пъ Роммиа са дъ погребеинето па мъртпеца една близпа роднина изм сие- 
цидзпо наста жена Ходи пъ течение па шесть седмици ид гроба, прикаждв го три пати, 
обиказийки съ тамявъ вь одпо пръстено гърие, и най-сети хвърля гърнето яв гробв и го. 
стротавц. ВЪрла се, че по такъвъ начинъ ще бъдатъ прашждепи зам! В дужове, що лаизаш- 
затъ мъртиеда С7обиз ЕУ, 198. 

9 Д-ръ И. Басапопичъ. СОНУ. У. 7, -- Врата въ пророческия дарь па умпращия 
(Е. Елергейи, Хм Ройквкопфе, 37) се сради сащо нд топа, че ужаращиизъ се смъта ди. 
е прЕиекенъ, да с на пать за ойн сети. 

9 Иж. у мене, „Попа съдфина за нестанарит“ СиРАП. Х1У, 76. - За прйнасялий 
па она сябтъ и обаждане, коиво се с видЕло тамъ, ср. СбНУ. ХХ, 170. од моима умрйла 
и паднача въ летаргия въ Родопско се каша, че с „настисаля.“ ВЪрва сг, че такава, ожи- 
вбла, разказва а пилвоото въ задгробиия са тъ. „Сама мног. праведнит хорв изпадвтъ пЪ 
такпви зетаргив“ Ст. П. Шишколъ, Родопски НачрЕдъвъ КПГ (1911, 08. Грв. ииченьта. 
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Шаканитв у сибирекото племе чукчи наричатъ прБиасянето -- „пота- 
пяне“ (отъ глаг. аппдагкт, „той се потапя, вдълбочава“) При това 
състояние, което настжива слЪдъ екстазвта чръвъ пЪене и биене на 
тжпанъ, тБлото на шамана остава да лежи на кожата, а душата му се 
првяася въ подземния свътъ или вь надземния. Тогава тъкмо шаманътъ 
се бори съ врЪдоноснит духове, вато призовава на помощь духоветв- 
помощници, които идатъ въ видъ на звврове и птици.) 

Швманътъ сматря припадъка. са, кистеро-епилептичното авлепие, като 
голБма милость на духоветв, за него това е необходима прЪдпоставка 
па откровението пли лбкуването. „ОчитЬ на магьосника“ пише единъ 
патешествевикъ за обичая у лопарит , „се извъртбха, лицето му измвни 
цвЬта си, брадата му се забърква. . . Всички присжтствуващи пазБха 
грижливо, да не се приближи нЪкой до гадателя, пъ това му състояние. 
Чопарътъ лежеше съвсъмъ като мъртавъ до четвъртъ часъ, и малко 
по малко, дохождайки на себе си, взе да ни гледа съ заблуденъ 
погледъ“”) Подобно явление прдставя ни шамашътъ у ескимосцитЕ. 
-Въдворява се“, пише другъ патешественикъ, „ненарушимо бевмълвие. 
жредътъ се влжбйна въ мислитЬ си, очитБ на ОокоднитБ се устремя- 
ватъ върху му. Сабдъ н колко кинути той почва да трепери, лски 
тръпки се заббаъзватъ по лицето му, по чаеноветБ му. ТВзи дви- 
жения растятъ до силни мишечни подръпвания и, най-сетив, мивуватъ 
въ копвулсии на цЪлото тЪло; той се тресе като отъ силна треска. 
Отъ врбме на врБме конвулсинтв се съпроваждатъ отъ нЪкакво мър- 
хорене и хълцане; веиитв му се надуватъ страшно, кръвообращението 
му се ускорява. Въ жреца сег е влвзълъ дужътъ; всичкитБ му думи 
и дБйствия се приписвать вече не пему, в на тоя духъ“?) За гилявитВ 
отъ Свхадинъ единъ наблюдатель казва: „Всичката сила на своята 
сауохипноза, пррдизинкана чрвоъ бБени викове, наркотични срВдствв, 
шеуедни барабанни удари и буенъ тапедъ, шиманътъ използува ва 
ТОшв, да, уведе въ себе си опази виста чувствителност благодврение 
НА КОЯТО той ще пиди и ще чуе своит духови-покровители. Ние трббва 
да му вбриаме напълно, че той наистина ги вижда и чува. П съ свожта 
вБра той хициотизира и околнитЕ“3) ПослбднитЪ, спор. сигурнитЕ пока- 


отъ Мвлгарско, та нъ, 96, за побвесепа Балуда, който развазва, че па оня свбтъ богаташитъ 
седЪли на тъмно, а спромасит па свътло й на пъзна трапезв. Въ Вакарезъ (Ихтвманско) 
се подпазавв отъ скоро сдинь „светеща,“ призиатъ п слушавъ отъ всизви, който зобзъ про 
Почесвия си даръ откакъ седемв дип билъ „прЪнесепъ“ м ввдЪлъ, какпо става 8 оня СЮЪГЪ. 
198 светецъ, родомъ отъ Софюйсво, заповЕдатъ па момитВ пъ ононв сезо да не посатъ стан 
па0тЯци“ (желти лъскави ихлопе) па колдиитЕ си, защото Господь ве аскалъ топа, М 18 3024“ 
изъ. че ще пази сийгъ па Петвопденъ (1919 г.), което пайстана ствийзо. Отъ това 4720 
повЪрвади въ него и лопопетЬ, Тон поисвилъ па Гергьолденъ да пе се коли курйянъ п 
"Ма товв съ събраните пари да се поправятъ ралвалевит8 моиястарища н червови въ 
окодностъта. СелянитЕ изпълниан точно пареждансто му ЗАЩОТО той сн зволашвалъ СЪ 
а сдължителя студове и дъждопе, -- като тип, що латъ Тосподъ до тогава, порвди грвхо- 
СТ имъ ова по устпи достовърии съобщения. е 

» В. Богоразъ, И а град, Юбоа рънбе ХХИ, (1910), М ти 2, 2627, 

4 срв. Н. Харузинъ. Зтиограф Та 1У, 432. 

« Харузйнъ, ц. с. 420. ф 1 

я 4) во са тветги. Те Гейдюо дог СННакеп“, Атев ву Гог Це штопзувнепвева (6 
УЛ 1904), 464. : 
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запия па ученин свидВтель, со заразаватъ напълно отъ евстазата на 
шамана п сподвллтъ хатюцицациитЕ му. 

Отъ такова сжщото естество е религиозното възбуждение у нести- 
паритв, при който лично и масово внушение се прЪплитатъ неуло- 
вамо.1) Все така дохаждатъ въ песввстъ и калушаритЕв, както вече 
знасмъ, и изваждането пиъ отъ безчупствие става крайно прЪдпазливо.?) 
Колкото по-лесно изпада въ трансъ играчътъ, т. е. колкото по-въщо го 
хипиотизира ватафътъ, толкова по-скоро ще се изБкува и болпиятъ. 
Затова се прЪдпочитатъ като калушари разподожснитЕ къмъ певрозо и 
внушение. Разположенията могатъ да со увеждатъ и изкуствено, чрвзъ 
системалическо упражнение, -- както учи примврътъ па ниоплемен- 
нитЕ шамани, които постятъ, усдиняватъ се, даватъ възможность на 
въображението сп да работи въ опръдБлена посока, учестдвать пропа- 
дъцитЪ си, стремитъ се КЪмЪ по-голбма лспота на видбнията, си, И 
т. и.) Сдщинсвиятъ таманъ у гилякитБ е по правило човБкъ, що 
сграда отъ разни форми на хистерията, било придобита, било (както С 
най-често) паслъдствена. 9 Изобщо въ Сибпръ шамани ставать прЕ- 
димпо такива индивиди отъ двата полв, които св възбудими и нервозни 
и клонать къмъ епилептични припадъци, ако не сж станали такива 
чрвзъ психическа дресура “») И тъкмо върху почвата на тази нервоз- 
постъ но хистерия никнать най-добрво„дарбитЕ“ за одсповидство, За 
трескави фалтазии но за натрапчиви прдстави. ШамаватБ сж лица, 
податливи па самовиушение и способни да внушавать па другит. 
Ватафинътъ у насъ, който командува, попръсква, досЪъга и гледа упорито 
въ очитБ, играе ролята па главепъ хипнотизаторъ; той съдБйствува. 
наредъ съ тапци, въртения, ибсни н провеквания, за увеждане ката- 
ленсилта па едпого иди па по-вече отъ другаритв сн. Съвсвмъ така и 
магъоспицитв-лбкари въ дпешина Иидия падатъ елЪдъ тапеца си като 
групоне около болния, За да му виушатъ. че са изгонили демона.) 


2. Закдинанието, Думит 6, що се казватъ отъ калушара или 
шамана, сл гол Бма, тайна, подобпо па банпията и имать сигурпа 
власть върху демони (болеститЬ). Основани на вБрата въ впущител- 
ната сила на словото, особено на ритмичпото слово, тЬ се различаватъ 
по тона отъ обикповената молитва, че искатъ да налагатъ, да прикуж- 
даватъ, ди заставатъ?) ТБ се отличаватъ отъ тад молитва и по реци- 


) Вж. у хенъ, СиБАН. ХГУ, 94 

3) Ср. Д. Маривовъ, 26 У. ХХУШ, 484. 

1) Сри, Н. Харун, Зтнограф я ТУ, 41. 

4) Тва Хиветв, ц. ст. 4809, 

5 0. Ной, Вирдев оп ит Нурпозе, 21. 

2) Вж. по-долу, стр. 198. 

7) Изгаежди, обаче, ко при медитвата иъ изнстии случи да пе стоп ипакъ, „Вфрата 
къ двистпената сита на тържестиеилта и дадушепиа. модитка почива пърпонлчадиа па убъжде- 
нисто, че чр зъ силата нв словото и па формулата може да се завъзие богътъ, да се припуди 
водата му. За очакоаного дЕйствие-иелултатъ пай-няжпо прЪдусловие е спозузливата думв“ 
“Гака П. Свепег, Сойогпашви. Попо 1806, 945, 
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твцята си. Къмъ особената нмъ стилна форма и къмъ съдържанието- 
заклеване иде твърд висоввять илн едва чутиятъ тонъ на глвса. 
Доколкото чрБзъ тБхъ се застрашава и прокужда азиять духъ, шама- 
нит6 и калушаритЬ ги кръщятъ, придавайки така на думитЕ скщата 
материалиа сила, каввато нмиатъ и заплашванията съ оражия, съ 
удряния. Доколкото пъвъ то сж таннствени заклевания, който не трЪбва 
да бидатъ чути и научени отъ профапнп лица, тБ се изговарять съв- 
сбмъ тихо, шепнатъ се ниско (въ ухото на пациента). Такава реци- 
тация пн е позиата отъ асировавилонскитЬ обреди: тамъ заклинател- 
нит формули се шепнатъ въ ухото на жертвеното жавотно,!) Нея срЪ- 
щаме и въ магията на класическит народи. Ако молитвитЬ въмъ бого- 
ветЬ се отправятъ съ ср денъ или по-силенъ гласъ, наричанията на 
разиитБ магьосници се характеризуватъ особено чрЪзъ „мълчаливото“ 
си произнасяне. Разбира се, у единъ Луквнъ (У1, 429) „Азвупа зсги- 
сег 9дега спа аш 8 ашф (асицит, зей аз сга“ трЪбва да се 
схваща въ смисълъ, че (асПиз не значи безгласно, 4 полугласно, както и 
при „вейшво вивитив или при „асиве сотшегаа Пириас“, вота се 
завлеватъ хъртвитЬ, у сжщия авторъ (У, 104; У1, 700). Въ тази редица 
спада и изискването въ литургията на Матра, да се прави молитвата 
Елбир 9бруф, Ту во) вхобод. Магьосиицата Медеа заклева дракопа 
„верепо погшиге“ (Уайетиз Шассиз УП, 464); н т. н.2) 

Въ естеството на тоя родъ таинстнепи пмировизаций или заучени 
текстове лежи, да не се допуска ин най-малка грЪшка при произнася- 
нето, тъй като тя би могла лв има опасни посл дици за магьосника, 
ако пе обезсилва, просто думатЪ му. Не само у насъ) но ш другадБ 
това явление е добрВ познато, н особено с били изтъквани строгитБ 
прдпасвния въ това отношение на староиндийскитЕ религиозно-обредни 
текстове. 


Като оставянъ отвритъ въпроса, доколпо това опръдвление важи нздбщо за „пърноив- 
Чалидта“ мозитва, ще лабба жимъ, че певедпъжъ молитвата може дв се прЪдина пеусвтно 
Въ по-старото закзанаиие и че съ пъзможнн дори случап, гаъто двЪтЬ койцепцли са ледено 
дповръмеппо, При обизвл сръщу Гъдиц-вочеръ, извфстевъ въ Софийско  Костенднаскд, 
да се вади изгъпъ транезата н да се вали на нечеря Гермапъ, покрооитезътъ срЪщу гр9- 
душкв, домаккпътъ каза са Бдиото пожелание-вована: „Джермаше. Джермяие, облаче“ Додан 
н1 вечераме: Сега два дойдетъ, а лЪтоска отн да ти ис визимъ пи ив пивз, ни на дивода 
"А. овяарменъ, юстеидпаско Крайще, 163. Ср. моит6 Студин 1, 72 - 80) Мозбата 
4 дойде па нечеря с отирдвена пъмъ светеца Герчапъ, персопификация ма праздника, 3 
невищлявото отиращане - къмъ материпаи ирашин пъ облака демонъ градушката, тъжде- 
Ствепь съ него. Доколко цБлвта просба с държдив въ стила н духа па паклийанията сръщу 
хемови, поквдва розстзото п съ Оняннита за а Бкупапе, конто тъй свщо отпжизаТъ магачески 
(съ думи и съ дЪВстони) бодестит въ „пуста гойа“, гдЪто се праща н Гермапъ: Джерманъ 
"ъ ивричания отъ Царибродско, Пиротско и Кюстепдилско. 

За. подобни компромиси па вбрваник и настроснин отъ ралзични религиозно“ истора- 
ески епохи въ едивъ:едпнетвенъ опредъ важи думата на Вупдта: „Гавто закавикиисто се 
"рим снв, къмъ молитеата изм дори дохажал па нейно мЪсто, тамъ изане бБавгъ Че КЪле 
ТЪтъ па дечошитВ още пе е изчелалъ съвовмъ отъ куата на боговтЬ А. Мой, А8Г 
кетриусво!овте, П Ва, Ш. Твей (1909), 658, г | 

1 Е. Всвгайег, Ре Кай Тоясви сеп пп даз А16е Тез(втев!“. Ветио 1908, 604. 

9 Вж. 5. Зойвачв, „Гяшев по Повев Пепи,“ АгсБи Сат Кей? опвъ | ввеп- 


СБА Ге 1. (1906), 197. 
Спв, пор, Г. Голбмаиовъ, СОНУ. ХХХ, 7, 36. 
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Ако македонобългарскитБ русалии не си служать Съ заклинания, 
изневбрвайки така на практиката на калушаритЕ въ Молдава н другад . 
и призоваватъ па помощь едничко светеца, що празднуватъ, това се 
обясинва като нова христпансва впоска, Модитвата помага тукъ доскщъ 
тъй, както и магическото прЪкръстадие (въ хриетиански духъ) съ голия 
мечъ по челото на хората или по кжщатЕ. 


3. ГолитЪ мечове вв ржуъгв на калушари и русалии сж 
нагледно свидЪтедссво за вбпрата, какво желблото и оржжнето отпжждатъ 
заитЬ духове. Както на ибкон годишни праздници и при други важни 
случан се гърми съ пушва, за да се прогонатъ демопически сжщества, 
болести и гадини, 0 тава шувзъ врбме на русалскитЬ игри се маха съ 
мечове надъ главата на заботБблитБ или надъ главата на ония членове 
отъ русалийската дружина, които с» припуденн по иБваква, пужда да 
оставятъ на страна собственитЕ си мечове, и поради това се сматрятъ 
за незащитени отъ „тошотии“, СгаритБ латовци вървБли при погребение 
съ голи мечопе около трупа, сВвли въздуха идоколо си и викали: 
„Махайте се, махайте се, зли духове“) Спор. Плиния, суевбриитЪ рим- 
лапи вбрвали, че който Ожде обиколенъ З пжти съ мечъ, щЪль да се 
прЪдпази отъ врбдни магии, пождо шефсатеша.?) Прдводителъть на 
русалийската дружина въ южна Македония дори носи като бБлБгъ на 
свосто достоинство една сБкира и се нарича сиоредь нея „балтаджия“. 
Въ това отношецие гой може да се приравни съ шаманитЪ у много 
икроди. „ЗдитЬ духове, пише за татаритЬ единъ руски етпографъ, се. 
боятъ отъ металитЬ, особено отъ желвзото, затова шаманътъ обкача 
своя плащъ съ зпачително количество желбзии п мЕдии дръпвааки; по 
схщата причина, въ прбме на мачителпо и продължително раждане, 
той тича около родилката съ гола саби въ ржка, мислейки че така. 
уилашва алин духъ. що се е вселилъ въ болната, Или забива въ земи 
сабата съ острие къмъ възглавиицата па болцата, па. да застраши злитБ 
духопе. У МИПУСИНСВ: т6 татари, когато вземать дБтето отъ люлка - 
турятъ тамъ жел зни НОЖИЦИ, разбира се, за да не се посели злиятъь 
духъ въ люлката?) 

Тъкмо защото желбзото и желвзнитЕ прбдмети или уреди минуватъ 
и въ Еоропа и въ други стувик па Изтокъ като сигурио срвдство про- 
тивъ опасни духове и болести, гъкмо затова мугъосници, закливатели 
но всевъзможни опародни лЪкари си служатъ - било за самоотбрана. 
било за, обезврвдянане па невидимитЪ пакостни стихин у другиго -- 
съ сгомана, ножоне, топори, и т. п.») Както духовегЬ ндать, пиятъ. сиятъ, 


9 Е. Пебгесне, Хог Уойквкопде, Неймопп 1871, 319, Сун, у лвев пат. К. Шаи- 
капевъ, Сборпикъ УП. 144, 169 СбИ ТУ, ХУ, 50 

1) Сра. 5. Катрйегаеуег, СТовив ГПК, 876. 

9 ева, „А Пегас“. Рашу-УМввозжа, Веа!епсустораефе 1, 51. 


9 Н. Вееезопскй. „Пережитан нЪкоторнхъ татарскнхъ обнипстъ“, Жвпая Старина 
ХИТ (1912, 42 
84 


1. С. Етагег. Тве Сойбеш ВочщЬ, Р. ИП, 109 ит. 23 по. К. лебгесъ, ц. с. 
312 ит. 390 ит. К. Туог, Ап”апде даг Къйвиг 1 1877. 140 А. Песеласка, ПО: 
истори романа 1. 365 нт.; Д. Матотъ, ИСп. 1, 994. 
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женятъ се и раждатъ дЪца, тава тБ могатъ да бждамъ раннвани и даже 
Убавани.) Познато е добрЕ, какво значение се пада на желвзото въ 
индийската, китайската, еирейската и мусюлманската магия?) Ножъ, сабя 
Или друго оржжие се туря въ Персия, въ Турция, у разни мухамедаисви 
народи, подъ възглавницата на болно дЪте, на лехуса и пр. за да пази 
отъ демопит6.з) СъпсБмъ тъй е у малокултурнитЕ слоеве на западнитБ 
народи, гдБто при обреди, баяпин и врачувания често се манипулира 
съ желвзни сбчива и пЪща. Ако въ едпи случаи обикповени хора носятъ 
въ джеба си, въ ржката си или изобщо съ себе си ножъ, гвоздей, парче 
стомана, гривна, пръстепъ, и т. н., за да се прЕдвардатъ отъ пакостии 
Ваййния,) други пжть професионални магьосници вършатъ съ тия првд- 
мети редица дБйстпия, все съ ясното назначение да се държатъ далечъ 
„лошотият Е“, мислени като материални или певидими сжщества. Въ Гер- 
мания, Дания и други страни жетвво или стомапа се поставятъ ПОДЪ 
прага на кжщата, подъ леглото на лехусата, въ яслата на новородено 
добиче, па роговетБ па крава и пр., за да гл прВдпазятъ отъ всЪваква 
магия по отъ Зли духоге; прогивъ лошъ погледъ Служи сащо желвзо, 
вля игли, нли ножъ, или мечъ; срБщу Нова-година въ храната по 
добитъва се туря сърпъ или коса; сЪкирага служи протявъ магия по 
добитъка, вога, го пущатъ па наша. и т. и.) Тъкмо по силата па тин 
прЪдстави трВЕОва да се разбере и обратиинть случай на въздържание 
отъ работа съ остри сЪчива и инструмепти (ножъ и сВкира, игла и 
шило), тъй като тЪ могатъ дн бвдатъ опасни за духоветБ и да изви- 
катъ гибва имъ. ЕскимосцитБ край Беринговъ-протокъ напр. се пазагъ. 
кога умре ивкой въ село, да пе работятъ съ остри жезвзии орЪдмети, 
за да не би да се посъче и нардни сБиката па покойлнка, която оби- 
тава още долу, та да се разсърди и до. причини засуха или смърть 
въ село.) У насъ, въ Родоиско (Ахж-Челеби), въ деня на Св. Трифона, 
1 февр, не пипатъ никакво остро орждие, като ножъ, ножици и пр., 
Защото до вочеръта „Грифунъ ще ги трифупоса“, т. е. ще се порЪжатъ 
съ вЪщо.?) 


У насъ. българитЕ, употрббата на желвзото съ магически цБли 
пвмира широко приложение. РодилкигБ, сполатани отъ треска и изло- 
Жени на разпи заболБвания, който се Отдаватъ НА нави. арменки и 


9 Е. Глебгесн, Хиг Мо кзкипде, 341. 

3) К. Тод, Пав али ке Мув!ет!епжевеп, 136 

9 1. боМатвег, „Евеп а Веви дегсо Папопеп”, Агерх Гог Кейдлопву евен- 
зсв!е Х (1907), 41 ит. ; 

4) Вече простото присътствне пя же Чзви пудметн пропъжда дутоветЬ. Споредъ 


псевдоднгустиновата Ноп! а Фо засг ев?з (около УП в) къмъ вастПер? пропадасжи 
Н тоя, който носи пръстепъ или гриопа отъ желбзо. лш фи тт Чошо впа фиаесчодие де Рега, 


Ргоргег 6 двещопев Нтеви, попши. - Е. Войде, Рвусве? 1 56. Жезвлото ката срЪдстпо 
противъ духове и магин к диганит, ср. Влезв, Рау-Ачважа, Веа!епсус!ораейте 1, 50. 
щ 5) 8. Чела, Пег Бове В 1сК под Хогкапйтев. Вегип 1919. т. П, «. 
- 165-17. 
91. С. Етатег, ГВе Чо!4еп Вошво ПИ, 297. 
3) Съ. Н. Шишвовъ. Радопсси старини П, 


Я. 
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други враждебни същества, носятъ при себе си, за отбрана, желвзо.1) 
Въ Своиско подъ възглавницата на лехуса турятъ сЪкира, противь 
навитБ; въ източна България лехусата излиза навънъ винаги съ ръженъ, 
който, като желвзенъ, има свойството дд пропъжда „ерменкитЬ.“ Раковски 
бБтЪжи за Котелъ, че тамъ лехусвта, „когър излиза цовъпъ, носи вЪ 
ржка ръженъ или друго желвзо, п вързвжть и на шиж прьстень срВ- 
бървнъ или златьпъ. или старъ иБилзь иазовасмъ бабка“?) Затова и въ 
една позната пЪсень за рождението на Исуса се казва, за Богородица: 
„Съсъ здатъ се ръжецъ подпира“ Златенъ с ръженътъ тугъ само но идо- 
лизация. За Бвуване отъ сбъхтваце, въ Добрвишко „сБкатъ лехусата 
отъ армепци,“ като удрягъ съ осгрото на брадвата о земата, пръдъ и 
задъ лехусата, послв иадъ главата й. Лехусата пита: „Какво съчешъ?- 
Отговарятъ к: „Арменци“ А тя: „СБчи, дд ги отсБвчешъ“?) Подобна 
магия иа заплашване, ала съ пожелание за пощада въ крал, се прави 
на Коледа за безплоднитБ дръвчета въ граданата. Увеличаването на 
далака, „Аба,“ „Бкувать въ Кюстендилско, като заведатъ болния подъ 
нЪкое дърво, напр. върба, и като вземе лБкарьтъ едиа сбвира и пита 
бозвия: „На абата зи да ударимъ или на върбата?“ Болииятъ отговаря: 
„На абата“, но лЪкврътъ удря върбата до три пати и поржчва на 
болиня: „Съ Здраве да си ндишъ у дома“ 9 Въ Охридъ,) ащо никое 
дБте закъснве да проходи, трЪбва да му -покушать“ 30 да се махне 
страхътъ му. Това. става, като вържатъ краката уу съ копринецъ ковець, 
който прбсичатъ съ сБкира, думайки: „Дете да пресечам, али страф?- 
Болестътв „Кжсокрачица“ (омвлБване на позЕтБ) се сЪче, като вземе 
балчвата едно лико. изубри дължината на тБлото 3 пати, посаБ насича 
ликото на дръвиника съ брадва и го хвърля въ огъня.) КлинавитЬ дБца 
зарбзватъ но ивкждБ у пасъ съ трионъй Въ сррдвитв Родопи (Руп- 
чосъ, Ахд-Челеби и др). кога болсдуватъ овцЪътБ огъ шапъ, прЪкарватъ, 
се пръзъ -живъ огъпь“, при което дпамина съблубчени голи овча) и 
махат: отъ двътЪ страни па огънн съ голбмп голи ножове въ нъздуха, 
допирайки ги сегизъ-тогизъ единъ 0 другъ”) Това напомня обичал въ 


5 Така и зругидв: К. Бани СеЪбнге, Носвгейц пипа Тод. Татрайа 111, 51: 
Е. Тлевгеб, ц. с. ПИВА Егахог. ши с. П, 294 ит, РусазиитЕ въ Македония не яли: 
затъ пъ каща. габто има летусв (по-горв, 1621, понеже тая се брои „незиста“ (сле. Д. Мали 
повъ, Жива (С тарвпа |, 27), г. е. съ зошъ духъ, и може за имъ повр дв. При Каен- 
чивскатв мистерин се сиЪта одпажво оскверийтелно досЪганего съ лелуса в съ мъриа. 
К. Топ, ц. с. 151. Спор. старовзраизски вЪрваийя, зехусата е пъ течешпе па 7 дви слвлъ 
раждането па момче почисти й въ тпчеине па зругя ЗА дпи тя е изключена отъ входъ пъ 
светяаащето (пра момиче часлата се удвояватъ: 14 и 66 дни), Така и спор. старогръцки п 
повогръцви вфревиия лехуслта ме (ива въ тетецие на 10 дчв дй пристъна въ храма (черко- 
пат), пита пъкъ да досега нфщо, пхивяепо за смещвиа употрбба. ДашаитЕ пъ дот 
аехусата се сивтагь у древии и пова гърци за нечясти. Вж. спяд. з Г. Зашиег, п.с 

з Г. С. Раковски, Показалецъ, 2. 

2) Д. Матовь, „Верзвузотото коло и ицяигв“ Български пр Еследвь И (192), 
кн. Х--Х. 0, 0. 9), 13. 

4) ПЦ. Ц. Любеножъ, Баба Ега, 46. 

з) СбНУ. Х Д 

И. Исичевъ, Трудъ П 11388), но. 
2) СБНУ. УШ, ча. 
“) В. Дечев, ССИНУ. ХХ, 90. 
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днешна сЪверна Индия, щото въ края на годината, когато е починатъ 
нЪкой, неговиятъ най-близъкъ сроднивъ да танцувв голъ и съ мечъ въ 
ржка, при биене на барабанъ, цБлъ день н цБла нощь.!) Къмъ обред- 
ната голота, извбстна отъ толкова магически и свещени церемонии,?) 
За пропиждане смъртопоснитБ демони тувъ иде шумътъ и орвжието, 
както у насъ пъкъ очистителната сила на огъня е съединена съ маги- 
ческото прогонване на болестъта чрЪъзъ заплашпане. 

Огънъ, жезвзо и заплашване се прилагатъ и другадв, Въ Кюстен- 
диско, Кога върлува нБкоя язва по селвта, женитЕ се стараятъ да я 
не сърдатъ, за това не работятъ, и да я умилостивятъ, като И оставетъ 
па особено мВсто ястие и вода, Но има лица, които не се боятъ оть 
болеститБ и се опитватъ да ги пропадятъ. Едипъ вражалецъ приббгватъ 
до тавона срЪдство: нагрЪъвалъ въ огъня добрВ една желвзпа лопата и 
тръгвалъ съ нея да търси болестъта по вълпата, по дрехитБ и пр. 
вато И викалъ: „Камо те, черо? От дека си дошла, да си идеш... 
Видиш ди светлата ми лопата -- сега те нзгорех!+2) Този начинъ на 
лъкуване, както и изложенитЕ други, обяспяватъ достатъчно сЛЪДНОТО 


баяне противъ рана, въ Кюстендилско: „Ете отвт идат 77 дувгерина, 
посат 77 секири, посат 77 тривбия; носат 7? свръделя, носат 77 


мОтикИи, посат 77 лопати, носат 77 метли; сос секири че исечат, сос 
тривопе че претриат, со свръдлн че изврътат... Ф Въ западна Бъл- 
гария веригата, що виси на огнището, има голбма магическа сила, Съ 
пея се връзва болио дБте, за да се прогонн нечистия духъ. Такава 
сила се приписпа па ръжена, палежника, пожа. косата, свърделя, дарака, 
напрусцитБ и машата. конто, като желЕзнп или металически уреди, се срв- 
щатъ често въ пародинтБ обреди и лбвувания, при баяния, гонепе па 
лоши духове, змии, и т. п.2) Въ Панагюрско, на която жена не тразтъ 
дбцата, ще събере отъ депеть жени едиоимки по една сребърна пара и ще 


1) К. ММешпоМ. А ПБапдТапвеоп дег Вег! )лег АКАай. 4. МТ азеозсра еп 
1896, 17, цит. у Е. <апмог, Фсънг!, Носргетс цпа Тод. Геграйр 1911, 112. 

9) Е. Запиег, ц. с. 103 ит. 

5) П. Ц. Любеновъ, Баба Кга. 42. 

4 П. Ц. Любеновъ, Съмопизи и самодиви, 10. 

3) Д. Марииопъ, СбНУ. ХУШ, За--39, 62; ХХУШ. 120 -121, 133 184, 188--139. 
У нрвон народи се срЪща обичаягъ, при одбазоквнаие на буря или при ававле нв градушка 
да се хнърлятъ па дворв пръдмети. вопто ичатъ отиошение къмъ огийтето. какнота пепель 
Я трипожнавъ (въ Кахетил), ръжепь (въ Арменан), зоната (пъ Русия). изи да се обръща чугу“ 
пепв тенджера на двпра (пъ Естопия). В. П. Харузипв, „Къ пощиосу а почиташи огвя,“ Зтпо- 
графитеское Обозр винте ХУШ 411506), МЗ и 4,115 пт. Че обичвятъ цВли прЪера- 
Щанане на градушката, покалнать случаитв гъ явно пажзреико да се уазашатъ вррдивт 
сизи. Вь АлпитЕ папр., когато пази градъ, изхвърлятъ се пявъцъ Бос, сърпове, ножове. 18 
За пада на тЪхъ градушката и за се нараватъ вЪщииет Е, които а прашатъ. одгзап, Себег 
Ме тегааирегет. УУеп 1894 (МИП, дет Атйигор. СевеПвевайс 1У), 99. Еститв 
Тъй също цоставитъ при градушка косит!, ив пука съ острието нагор?. в вахвързятъ отъ 
Кащи ясички рзлини орждил, за да се парици алата сила и да пе се скрве въ дома имъ. 

Ц. Харузипа, п. м. 116. Добра успоредица къмъ тия обичан прбдстава това, що видбхъ 

Самъ пубзъ м. юни 1920 г. пъ село Своге. Сзучикъ ес при сияпа градушка въ колибвта на 
РАНИ пошати селяни. Щомъ плеха да пазатъ зършата, домакинята скали веригата отъ огви- 
Щето в и хвърли назънь пр Едъ вратата, полбо извпда съкарата но я изправи овкъ тамъ, съ 
острото пагорв. „Це ши зи стига тодкоза гладъ"“ мъзабшс уплашената жена, като виждаше 
катъ градуиката Пе нинитЕ и градините. Тя чакаше за падне иЪкоб ледено лърпо на 
острясто и ди се разевче. та дв „стапе“ ирбстанс) опаспата стихил. 


Сборникъ за Народни умогпорсния н народолисъ. Кижа ХХЖЛ. 
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ги двде на златарн, да излве прЪзъ нощьта спроти Велики-четвъртъкъ 
единъ синджиръ. На утрото тя се опасва съ него. Ако се задържатъ 
двцата й, да не мратъ, тя го дава на други такива жени.!) 


Нека прибавимъ въмъ успоредицитЪ съ сжщото основпо значение 
я тия, Въ асировавидонскитв ритудани прЪдписания се прЪпоржчва дв 
се пряготви образътъ на женския демопъ Лабарту, да се постави той 
при краката на болния, послЬ да се вземе единъ мечъ, и слбдъ като 
прбстои три дви при главата на болния, да се разсъче съ него онак 
кукла, 38 да се упищожи така Пл смее самиятъ демонъ) Византий- 
скиятъ писател» Микаилъ Пселлъ говори въ своя довлогъ Цер! Вувруейже, 
Зорушу, въ гл. 23, гдбто е дума за това, какъ демонитЕ били страх- 
ливи по природа: „Бидейки напълно духъ, демопътъ, колкото се отнася 
до чувствената му страна, вижда и чува вепосрдствено, изпитва стра- 
двания отъ досвгане и, разсбченъ, мачи се, като че ли има материално 
тЪто... Затова той се бои и плаша отъ остро желвзо (тйз дхрас тфу 
серво). Знаейки това, заклишателитБ на духове втикватъ копия или 
мечове тамъ, гдъто не желаятъ да проникнатъ духоветЬ; употрЪбатъ се 
и разни други срдства, за да ги отгонятъ антипатичесви н да ги при- 
вватъ симпатически“.2) Отъ тази прЪдстава иде обичаятъ да се носятъ 
амулети, на Боито сл изобразени копия, мечове и ножове. Шомъ въ 
Сърбия на нЪкоя жена не траятъ дЪцата. трЪбва да се замоли вЪкОЙ 
ковачъ, да изкове въ глуха доба, нощВ, когато нищо живо не се чува, 
малки на видъ желзпи уреди (търнокопъ, мотика. сЪкира, ножъ, сърпъ, 
игла, и др). който послБ малкото дБте носи на вратъ. въ съшита 
весийка, а щомъ порасте -- въ поясче. догдв е живо“) Болното отъ 
-бабице“ дЪте пъкъ се пази отъ тия „бабице“ пли „але“, като му турятъ 
подъ главата кожъ и му връзватъ въ едва кърпа содь. ха бъ, таманъ, 
бБлъ лувъ н пръстепъ.2) Тин оржжял или уреди трБбва да изплапатъ 
лошитВ духове досжщъ тъй, както у американцитЬ се плашатъ духоветБ 
чръзъ стрълба съ оржжия и биене па барабанъ, или както киргизкитБ 
шамани махатъ съ ножъ надъ болния, биять го, плюятъ го. крещятъ 
му, я т. н.Ф) 


+. Тоягата па калушара, символъ па неговото доетоинство, има 
скщо такава сила, каквато и иечътъ Тя е реквизитъ въ Култояня 
костюмъ па много родове магьосиици, и въ индийската обредность напр. 
нси се пада солБмо зивчепие за прВдпазване отъ зли духове”) Когато 
младияйтъ брахманъ получи при завършвапе па учението си своята тояга. 


9 В. Чозвковъ, Бълг. нар. сборяякъ, 3. 

0, Мевсг, Пе Гиветагот дег Па! уГоп?ег под Азвуг!ег. Теа 1907, 168. 

2) М. И. Сокозовъ, „Новмв чвтерватъ али обълснения амузгтевъ“,„ Древпости. 
Тпузм сзав. кожисс!и. Москва. 1 (1805), 197. 

4 М. Миуатовив, „Нвпод. недяцина“, Сраски Етпнограф. Зборинк ХИЕ (1909), 288. 

9 С. Грбин, „Сриски ивр. обкчада“, Сроски Етнограф. Зборник ЖП (1000), 100. 

“) А. Ветуховъ, Заговорн, завзинан!я, обереги. Вортява 1902, 56. 

?) 1. Берсодег, Ат?весъсе Шей топ. Гора 1916, П. 301 - 802 
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произнаса сл днитЪ заклиналелни думи: „Пази ме отъ всички страни, 
отъ вСичви сили на разрушението, порази вражескитЬ сънмища“, и пр. 
Единъ тестъ на Брахмана пояснява службата на тоягата при жертве- 
ната церемония съ формулата: „Мълниевъ Елинъ е тази тояга, за про- 
гонване на демонот.:) Тояга (#2820<) въ рацЪтВ на пророци-Ясновядцни, 
на вдъхновенитЬ отъ боговетЬ, на поетитЕ и заклинателит6 на духове 
е нЪщо добрЪ познато н въ гръцкия свбтъ. Годишвиятъ праздвивъ въ 
честь на Асвлепия, свързвнъ съ шествия къмъ светилището на бога- 
зБкарь, се нар. по ибкъдв 6462009 Зуйафи, поради „смбната на тоягитЕ“, 
носени отъ жрецитЕ, и това име свъдочи за важностьта на символа въ 
обредностъта,-) При елепзинскигБ мистерии жрецътъ си привързва една 
маска, и, по силата на ибкакъвъ старъ митъ, удря съ тояга по земята. 
което е навБрно магическо дЪйствие 38 плодородие.) Въ тая са родя 
тоягата се досвга съ нанасянето удари чрбзъ пръчка и зелена вЪйка, 
извБстпо отъ толкова празднични обичаи, каквото напр. отъ вашето 
вовогодишно сурвакаие. Удряпето, досбгането цЪли ту здраве, плодо- 
Родие и животъ, бидейки пръчката замбпа на дървото и на неговата 
жизнена сила, ту пъвъ просонвапе на демони, болести п лоши влиания, 
чръзъ заплашване.) У асиронавилопцитв жрецътъ заплашва при абку- 
ване съ тия думи демона: „Азъ държа въ ржка клонче тамаряскъ, въз- 
вишеното оръжие на богъ Апу; азъ държа въ рака цеБть отъ палмв, 
мощенъ въ рЪшителкия часъ“.5) 


Тоягата на калушаря с получила магическа сила и чрЪзъ УВкОви- 
титЬ билки. пришити къмъ пея, и чрЪзъ звънчетата и шарилкитЕ по 
Нел. Тя е истипеси жезълъ, вряченъ отъ ватафина на играча по единъ 
церемопиаленъ начинъ. Не малко значевие се пада на звъна и на шума, 
що тя издава при изкустното въртене и подхвъргане въ ржцътЪ на калу- 
Швря.е) ЮжноиндийсвитЕ лЪкари-магьосници иматъ не свмо фаптастя- 
ленъ костюмъ, но и особена тояга съ звънчета; сибирсвитв памени 
пъкъ прашиватъ тия звънчета по костюма си.) У индианскитБ племена 
ка Канзасъ и Колорадо въ врЪме на раждане се звъни, шуми, вика, 
тапцуна, тича около огънл въ една съсбдпа колиба, и маха съ ножове; 
ЗВънци се употрЖ0ятъ за прогонване Зли духове у много некултурни 
племена, и когато пашр. въ Рог Могвбу, въ Поца-Гвинея. окачвли 38, 
пръвъ пЖть камбана, жителитБ благодарили на мисиоиериг, за гдбто 
Прогониди така демонитЕ; брахмянитБ въ западна Индва звънять СЪ 


2) И. ОМсорегр, Ке щ?оп Ян Уейа, 1784. р. Х. Перу. РаПв 108, 420. 
2 М. ХИввоп, СъгесвтксЬе Еезге уоп ге На. Ведвисил, 41. 

2) Срв. К. Поп, Пав ап! Ке Мув! с сожевеп, 23, 163. 

4) Срв. Ху. Маппвагф, УУа!4-ип Кеййкийее Г (1875), 261 вт, 1. Бебгодег, 


АтвеВе Кейртоп 1, 292 ит. 
90. укещг, „Пашопепреваикбгитд Бе Деп Варлдомегь и. Аввугего“. Пег Аце 


Оггеве УИ (1906), 34. 
4 пропжидане на зли духове. или вв душитБ на умръзитЗ, нан ва демонитЪ при 
СЗЪнчово и мУсочно затъмивине съ метазически Звъпъ, махвнс тоягя въ въздуха и вевкавъпъ 
Шум, срв. и Е, Повде, Рвусве? 1. 239, 1, 77. 
2) Срв. К. Топд, Пяв впъ? ке Музвегфелжевео, 139. 


зе 
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камбана, думайки: „Камбано, звучи мощно, за да прогоншшъ демонитЬ 
но да са драга на боговетв“; въ стара Пидпя въ врбме на най- 
въсатБ дни, когато заатЪ духове ск най-спани, се биятъ тапани и праял 
голвмъ шумъ; а въ днешния Тиролъ въ Валпургшевата нощь се вдига 
ужасва врБав, удрятъ се звънци и звънчета, за да се прогопятъ духоветв.!) 

Службата на калушарската тояга у българи и ромжни напомня и 
особеното дръвще въ обредигЬ на дивацитБ, т.н. (агийш или Ъпрбип 
у австралийцитБ, което има формата на риба и издава чрЪзь въртенето 
си съ помощьта на една жици пЪвъвъ тътенъ. Такова дръвце иматъ и 
вфриканекитБ диваци, при своитБ религиозни обреди; нЪщо такопа ще е 
бвло, спор. Андрю Лангь и дръвцето хфуз5 у древнитБ гърци, впдъть 
и употрЪбита на което въ мистериитЕ пи подебща за пнструмента на 
австралийцитЬ“) Чукътъ и дъсченитЪ таблици у маджарскатв калушари 
при играта Борада сж, въ осповвта взето, ремиинсцепция отъ такива. 
уреди. И ако е вЪрно това, което казва Маривовъ, че тоягата била за, 
калушара сжщото, каквото билъ епатрихилътъ за свещенника,З) вавто 
и ако се държи сиЪтка за впечатлението, което тя правни на зрителитБ, 
като нЪщо твърдБ саществено въ оня орнатъ на играчигБ, не ще е пр - 
силено да се извеждв самото име калушари или калушени отъ тамъ. 
Защото сШизе! (отъ са -- конь, затии. саБаПиз; с, син! -- копче) 
значи дървено конче за пгра, ср - > колецъ. дръвце за завтикване, и 
сй Гизаг е, са дователно, тъкмо играчътъ съ тояга въ ржц.) 

Ивтереесна успоредица къмъ магическо-цдБлебпата сила на калу- 
шарската тояга прЪдстава топузътъ (тояга съ топка на края) на 
-сироваскваретЕ“ въ Кюстендилско, що ходатъ да честитятъ по Нова- 
година. Въ кжщитЬ, гдвто се въдктъь ичели, домакипътъ кара момцит, 
оргапизовани въ чета съ непбста, дбверь и пр. да играатъ хоро около 
седна софра, върху която е сложепа папица съ вода, и послв отрбзна 
парчепца отъ нЪкои топузи, за да пади съ дима нмъ кошеритЕ, както 
съ водата пъкъ (добила чрвзъ танеца наоколо сжщо тъй магическо- 
цБлебпа сила) ще пръска кошеритЕ.) 


>. Танецътъ. свачапето, въртенето па тБлото, както и мимн- 
ческитв ритмични движения, сд едни отъ пай-разпространенитЕ срЕдства 


) Срв. Е. Записг. Себцг!, Носвгей под То. Геград 1911, 69, 63. 

2) А. Пап, Совош а09й Му(В. Гопйоп 1884, 20 ит. Му(цез, СиНев е: Це! 
вол, 1гай. рат Май Шег. Рав 1896, 162 Срв. С. ГА ейв, Стохапсея, В сев, Гай Но- 
Чопа 1 (1911, 27, я К. Зоп, ц. с. 193, Още Гоъеск, Ад! ворВашив (1829), питнра сан 
ствра свозия пъмь Клименгъ Алексвидрийски, глЪто се казва: „Цопосъ е дървено парче. 
принързано па малка връвь, което сс върги въ кужгъ пра посвещението, за сл илдава шумъ“. 

2) Д. Мврпиовъ, СбНУ. ХХуУйи, 180. 

+) Цел? соп а ло- Изпдаго-Сегшан сим отъ 1нФ8 т. изпежда. имета 
сйнчаг отъ СоШа За (т. е. Сойитя Каз). пръно съймелгтив. Хсъшег, Агъзу Г. 8Те- 
Вепйга. Тапйевкиойе Г, 99 вижда пъ думата повогръщкото ихАвобуорос, Зпуйати А а 
дало“ - А. де Сънс. Отетфоппа?те 8" #(утлоТовте дасо-готлпе (1879), 487. 
навеждайки тия мибишя, сблизява па сой редь сбит съ маджарскота КА16ЦЯтО, „БАЙ 
Валдие“ (КОМ „еогде“, 18го - „тагснап“, аПапее П. Топ, Волат? ве -децвсвей 
АУ бгвегбиси Т. 269, се сбща по-иравилно за стихол. връв съ сАб-конь по стиг, пъ 
зпач. па Франц. сремасв, ивм. Клек!, ед. За йейч 

1 И. Захвриевъ, Кюстеидизско Браище (1918. 172, 
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на симпатическата магия и на обредпата екстаза Чрвзъ твхъ се влиде 
благотворно не само върху ръста на храннтв н на полезнитв растения, 
но и върху прояпата на сила, здраве и издръжливость у хората, поради 
което въ Мадагаскаръ или въ Катифорпия напр. вогато мажкото насе- 
ление е на пойна, женитЕ и момичетата, танцуватъ дома непр Естанно, 
бевъ да спатъ и да адать, като вБрватъ, че това дава храбрость н 
Усобхъ на мадетв въ сражение.) Вънъ отъ зпачението си на енерги- 
ческо-подражателно дипжение, което трЪбва. да се пр даде. по телепатия 
в на други п ща или лица, тапецътъ служи н за самовпушенне при 
ЮЗкОн. религиозпп церемонии, бидейви една свгурна, провърепа отъ 
опитъ метода за увеждане на скстатични състояпия. Обреднитв танци 
не сж чужди за култа и хитологилта на класическитБ народи: тапецътъ 
Съ ОрЖЖИд на пуретитЪ е навврио една небесна проекция на земвитЬ 
Пгри въ тбхна честь2) както дервишкитв въртевия и тавци па корв- 
банитЕ, подъ звуцитъ на тжпани и духови инструмепти, сж свещепо- 
ДЪйствие, назначено да докара едновръмевно оргнастическо възбуждение 
и очищение. Дукиднъ (П ввкъ) съ право бйавжи: „Вие нвма да намв- 
рите ни една древна мистерпя, гдъто да не се тапдува съвебмъ. ЦЪлъ 
сввтъ знае, че за опия, що изказватъ мистериит6, се говори, какво тБ 
та танцуватъ извъпъ свотилището“.3) П тава е у дпешнитЕ малокултурни 
племена на Азня или у певултурнитЬ на Амерпка. ТапцитБ ся дот0- 
вова недвлима частъ отъ мистичесвитв обреди, щото, когвто едивъ 
наблюдатель запиталъ бушменотЬ върху смисъла на нЪкаква церемония, 
1 отговорили: „Само хората, посветени въ този танецъ, зпаятъ за тЪзи 
НЪЩА.“ Да се Тапцува топа или онова зпачи да се знае тоя кли овя 
митъ. изобразенъ чрвзъ религиозния балетъ. За да се узвае съмъ какъвъ 
родъ принадлежи жительтъ па южпа Африка, трббва да бжде попитапъ: 
„Какъвъ танецъ играешъ та? (Обредвата ритмична игра е съставна 
ЧАСТ на племенипл тотомичесви култъ:) Въ Мевсико неофититЕ на 
Христнанството тавцуватъ около п въ черкова, съчетанайви така пра- 
старитв си мвстни обреди съ новото учение; пали древнитБ Адтекв 
сиътатъ, че пай-добрата милитва е нсуморниятъ тапецъ 25) 


Цлъта па обреднитво танци най-често е да се отстрани зрвзъ 
евстатично възбуждепие грашицата между тозв по онзи свБтъ, дв се 
Освободи душата отъ веригитв па тЕлото и да навзе та въ свбта па 
боговетБ и демонитЬ. „Стремежътъ къмь едапение съ Бога казва 
Ервинъ Годе,о) „изчезването па индивида въ божестното, е тъкмо, което 
Свързва, въ коренъ вефка мистива на писоко даровититЕ в образовани 
народи съ оргиастичесгия кулгъ на първобитнигЕ” У азиатскитЪ шамани 


) Сря. 2. (. Егагс, Тве Со! йеп Цонв!, Р. 1, у. 1, 191 цт. 
2) М. ХИзвоп, Сг?тесъфсвс Кевте хоп ге а. Вейешфиов, 434, 


“) Пер Фрууовис ХУ, 277, 
ЗА Папа, Мусиез, Си! ьезс: Це! Та топа, 261; И. Харузипъ, Зтвографт! я (У, 59. 


Сера 7 СР С. Еаздоща, ОвКложо Межйсо. Гоодоп 1908, П, 878 нтъ щит, у А. во 
споер, Пе! тдтопв, Моеига е! 1, врепдез. Ра: 1908, 94 
9 Е. Цойе, Рвусве И, 26. 
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и дервише, както и у тбхнитЕ колеги въ Америка, танедътъ, придру- 
женъ отъ музика п всевъзможни рЪзкн звуци, допринася за такива 
състояния, сматряпи като ФБлЪгъ на магическа сила и като пжть къмъ 
авторитета, необходимъ за пророчества, лбкувания и разни чудеса. 1) 
Който у племето Хупа въ Калифориия иска да стане шамапъ, трЪбва 
да танцува мвсеци наредъ 0к010 свещения огъпь, докато получи способ- 
ноститв си.) У племето Амаксоси въ Африка шаманътъ, за да се 
сношава съ духоветв, трббва да се прВнесе въ възбудено състояние 
чрвзъ. н Бкакъвъ давъ танецъ, изпълнаванъ подъ ритмични звуци отъ обтег- 
ната возска кожа и при пфспи на зрителитЪз) Въ чудеснит лбку- 
папия на шаманитЕ най-важий. роля играе магическиятъ тапецъ. ИЗкои 
индийски племена то броятъ толвова свещенъ и вяаженъ, щото сж го 
описали твърдБ подробпо съ помощьта на своето образно писмо, за да 
не се изгуби нищо отъ него?) Малайско-полинезийсвитБ „магьосници“ 
се прбнасятъ въ евстатични или хипиотически състояния, чр зъ които 
прЪдсказнатъ, като пЪятъ монотойни пени, слушатъ мопотонна музика 
и вграятъ овкусни танди, подобно на ивманит по цЪлото земво къ.б0.5) 

БългарскитЬ русадии и ромънскитв калушарши не праватъ пи най- 
малко изключение отъ тая практика на религиознитЬ ордени н строго 
сиазватъ въ играта си установенитЕ стжпки и форми. Начинъть имъ 
па лбкуване чрЪзъ танци напомня отблизо ония магьоспици-лъкари на. 
простия народъ въ дпешна Индия. които чрвзъ диви танци, страшни 
маски, прихващания но каталепеия искатъ да подбйствуватъ върху 
въображеннето па болиня. кбрвайки, че прогоиватъ демона отъ него.о) 
Особената мелодия „флоричика” дбйствува тъкмо тъй екстатично, както 
и особената „песгипаска свирия” при огнеиграчитБ въ източна "Гракия.) 
Слуховала хииноза се подържа и отъ шума па звъпцитБ па тоягата, 
тавива звънци има и по тъпана на шамана, както ик по костюма или 
нозБтБ му) -- и въ нейна помощь дохожда още звънътъ отъ желвзнитЕ 
шиори па играчитБ. Цсичко въ тапеца е пригодено да възбужда и да 
електризира, за да настиини бързо: опиипепието на духа иди излЪкува- 
цето. РЪзки и силии звуци отъ тапани, звънци и шпори; изкусни сТАПКИ 
и отмБрени иди ббсни тБлодвижения; прюриквавия, пспи и закдевания, 
попръсквапия, фиксиране съ очи, досБгания, подхвърлянил и тъпвання 
болиия -- това е сгуцность отъ словесна и мимическа хииноза, която 
непръмешо ще извика извъстно въздБИстпие върху вбрващия иациентъ. И! 
ако у насъ калушаритЕ взиматъ тогова въ срВдата си и играятъ около 
него, сащото правятъ дру гадЪ шаманит , като обикалнтъ съ тапецъ 
болния, сложенъ на земята, и като го карагь да изпадне въ епилепсия. а) 

9 Ср, хоит6 Студия 1, 36, М. 58, и К, Кобе, ц. с. П. 24. 

1) К. Веепе“, ОГе дейв ре Ко! тиг дог Хасигуб! Кет, Петра 1914, 84. 

У И. Харузниъ, ?тпографтя ТМ, 397, 114. 

А. Бешлвот, А Пегу а пре ипи ХапЬеге?, 25, 

ЧО. ЗиП, Бидхез оп цпй Нурпове, 104, 

1) К. Воеск, Пигсй Тодфеп Тов хетас (озвепе Г-дпй Хера), Плгрищ 1903, 38. 

2) Срв, мовтв Студии 1. 14. 


5 Сра. Увшвегу, Пав ТогКепчо!К, 124, 12 
2) Ори, свидте; 


К. Вувияв, ц. с. НА. 
тацта, папедеви у КО допдо ща с. 191, 19, 
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6. Организацията на валушари и русалии. -- Жрецитв-завлйна- 
телп въ дрепна Перспя, магитЬ, отъ които иде името магия, образуватъ 
едно затворено съсловие, гдъто достойнството се прЕдава отъ баща на 
синъ, чрЕзъ символичееки обредн. Магията е една мистическа собстве- 
ность на избрани родове; на пея длъжатъ послвднитвЕ своето обаяпие 
всрвдъ невипнитБ маси. 1) Така е бвло н въ древна Индия, гдъто касто- 
виятъ духъ на жрецитв е още по-силно развитъ и гдъто церемониптЕ 
на посвещението сж още по-добрЬ извбстпи, отколкото въ родината на 
Авеста.2) Още по-рано отколкото въ индоиранския свбтъ, възниква затво- 
рена организация и наслЪдственость на магическитЬ формула у асиро- 
вавплопскитЕ жреци, и спедкални тевстове пр дписватъ точно, какъ 
„знающиятъ“ (тшида -- технически термивъ за посветения въ тайнитЕ 
науки) кара сина си „да се закълне на таблицитЕ“ и да научи „обре- 
диЪ па гадателя“,) Въ какво се състои извуството па тбзи зивющи 
и гадатели, какво тБ правятъ и въ влкро СЪСТОЯНИЕ се намиратъ, кога, 
прибЪгватъ до жертиоприношении, пророчества, дЪкувания и очищения, 
показватъ вЪкои отъ имената пмъ; тв се наричатъ, споредъ функциятЪ 
и качествата си: Баги (ясновидецъ), ари (очиститель, заклинатель), гат- 
таго (пЪвецъ), разви (помазанъ), гатКи (омитъ), па а (бЪсенъ), олатво 
(Тов, що вика или вие, Вспгеег, Нешег), и т. 0) Въ съврЪменното 
шаманство всичко това има своитБ подпълни успоредици. 

БРусалии и калушари повазватъ много сродпи ОЪлвзи съ тия жреци 
па първитЕ културни народи, Наслъдството на занаята бие особено въ 
очи. Отъ пего, при асировавилоицитБ, св изключени лицата съ физи- 
чески недостатъци?) както у насъ не могатъ дв ставатъ калушари. 
нестинари, кукери, коледари „бЪлбзанигЕ“ хора: слон, глухи, хроми, 
кьосави, и т. и.) Било защото не трЪбва да се профанира тайното 
изкуство, било защото обащгитБ трЪбва да се запазятъ само за най- 
близкия, званието па ватафина се прЪдава често отъ баща на спнъ. 
отъ дбдо на внукъ, и т. п, по права мжжка линая. НЕщо подобно има. 
и въ практиката з1н, врачки и магьосници у европейскитЪ народи, ин зпа- 
харката въ Русия напр. обажда тайната па своитБ лБкувания прЪди 
смъртьта си на най-старата, своя дъщеря, или, вко нЪма такава, на пай- 
близката си родствепица.?) Една отъ причинитв до се шепнатъ баннията 
е тъкмо тамъ: -- тв не трЬбва да бждатъ чути и научени отъ другшч. 
Магьосницит у насъ прМаватъ тайнитБ сп. магнитв си, само па ония 
свои дЪца, „които ще омвтъ занятието присърдце“.8) Като съобщава, какъ 
отъ всички на). умотворения пай-м»чно се събирала баянията и магиитЕ, 


) Срв. У. Нешу Бе Гагс?аше, 166, 

ЗМ. Ойспфега, Ве йдоз Чи Уейа, 31) нт. 326, 

1) Е. Бевгадег, Оре Кей песъгИКеп ч. Цаз А. Тезвтепи, 083, 687; 0. УМефег, 
Пае негафиг дег ВаБу!оо!г и. Аввугет, 185. 

4) Е. УсВгайег. ц. с. 588--590. 

") К. Усвтайег, ц. с. 58: 

9) Д. Мариновъ, СОПУ. ХХУШ, 158. 

7) Н. Сумцовъ, Кузътурина переживав?я. Кезъ 1890, 241. 

2) Ц. Гпичевъ, СбНУ. Х 128; срв. Д. Мвриновъ, СбИУ. ХХУШ, 219, 249. 
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единъ зацисвачъ бЪлвжи: --9 „защото баячкитБ и магьосницитЪ иматъ 
за голбмъ грВхъ дв ги обаждать другиму; осввнъ това, тБ като пами- 
ратъ добра прЪхрана съ това сп занатпе, пе уо извбставатъ другиму 
да ги зпае, 38 да не имъ отпеме отъ прЪхраната“.1) 

Въ други случаи приобщаването къмъ занаята не е наслбдствено 
и завиви отъ свободенъ изборъ, като се спасватъ, разбира се, извЪстни 
форми и вато се прБкара иЪкакъвъ стажъ, Въ това отношепие има 
извбстна схематическа посл Бдователность въ иосвещението, като се реду- 
ватъ обреди на отказване отъ досегашния начинъ на живвенс, обреди 
ва ирбдиизване (табупраке) кръзъ вр Еме па отдблянето отъ обивновенил 
обществепъ и мбстенъ крягъ на движевик, който биватъ послбдвани на 
край отъ такива на възвръщане къмъ първоначалното състояние. При- 
способяването бива вжтрЪшно и външио, иосвещението се характеризира 
съ исихологически промбни (самовиушение, илюзии, съблюдение на, 
извбстни правила) и съ видими атрибути на новото звание, -- както 
това пи учатъ изавстнитБ павредъ типични церемонии за неофититЪ па 
висши и висши мистерии или на религиозни общества?) Ако у иасъ 
повитЕ. калушари се обучаватъ отъ по-стари, поствтъ прЪдпарителио. 
учатъ нгритЬ, позагатъ клетва и цБлуватъ знамето) шамапитЬ биватъ 
сжщо посветени, като сиазвать подобни устанопенид и като произнасятъ 
формулата на отказъ отъ мило и драго. з4 да саужатъ цЪть животъ па 
духа-демонъ, Било че тБ получашлъ способноститв си за сношение 
сь духоветБ и за врачуване по паслЪдство, било че ги усвояватъ по 
наклонность и чръзъ шволуване, -- и двата принцина намиратъ еднакво 
приложение?) -- шаманитЬ пазятъ ревииво тайната си и я разкриватъ 
само кога посвещиштъ приемпици. Колко трудно се изтръгватъ „гайнитЕ“ 
па бабитБ-магьоспици, па вБщицитЬ и цБрачитв у насъ, на който се 
се струва, че знанията имъ (в „отъ Бога“ и не бива да се прЪдаватъ 
всЪъкиму, особено па любопитнитЕ „учени“, извбстно е тъй свщо.5) 

Въ организацията ка салушарската дружина има изибства перархия 
и строга диециилина. На чело стой ватафъ, старецъ, или иротъ, който 
командуна при игритБ, папи тоягитв и -оглашава” въ „Бкуванията. Той 
държи, като симиоть на властвта Си, зпамето на дружината; той ракоподи 
танцитЬ и хиннотизира съ погледъ и дБйствиа другаритЕ си или болния 


Най-обикиатинтъ брой на играчитБ е седемь. Числото седемь играе 
изобстна родя въ миого обреди, магии и завлевания, наредъ съ други 
подобии числа. Обредниятъ кравай за сватба у малоруситЬ нашр. се 
мивки, спор, ивснитЪ)) като се почерии вода отъ 7 извора, като се 


вземе брално отъ < мвха, което пъкъ е смабно отъ пшеница, израсла на 


) И, Пепчевъ Трудъ И! (1958), 942. 

2 Вя. А. чап беппер, Цев г ся дс раззаде. 
2) Д. Мвриповъ, СбНУ. ХХУТИ, 479. 

9 ИП. Харулавъ, Зтиограф и ТУ, 108 ит. 

9 Срв. Г. Голъмаяопъ, СбНУ. ХХХ, 3, 42. 

“) Чубиясий, Трудм зтногр.-стат. иксиедиции, т. 1У (1877), МА 492, 501, 521 идр. 
Срв Волковь, „Съдтбврскит . обреди на сзапяневитЕ народи“. ССИ У. 11, 168. 


в 1909, 152 пт. 


Кукери и Русадни 201 


Т ниви, взета, отъ 7 куани и прстояла 7 години; въ кравая ск замбсени 
7 копи (една вопа-- 60) яйца, снесени отъ 7 млади бЪзи кокошки; маслото 
е взето отъ 7 сждпни, и то отъ 7 двора, п пр. Сжщото число е особено 
употрЪбитедно въ мусюлмалската магия!) въ асировавилонскитЕ закле- 
аниц на демони и въ Библията,) отъ гдъто навБрио ще е минало, вато 
магаческа цифра, и въ обредитЬ на балканскитв народни. Неговата първа 
Родина трЪбва да се търси, както показва Андрпанъ,) въ Месопотамия, 
дюлка па толцова културни цБяности, на толкова обредни в вЪрски еле- 
мепти, пръспали се по вси страни и упазени до днесъ въ демонологията на 
евроцейския свЕтъ.) РусалцитЪ могатъ да бвдатъ 5, 7, 9, изобщо нечетно 
число, и тежестьта, която се полага на това обстойтелство, иде да под- 
чертае магичесвото значение на играта имъ ЦВла редица обредни 
1Бкувапид у различци народи изисквать да се повторятъ дВйстваята на 
медика-лакаинатель въ течение на 3, 5, 7 изи 9 дни или толковв патн,) 
като се изхожда отъ вБрата въ питего дешв |тпраге двойев.") 
Пзвпий парича печетиитЕ числа ад отиза уевешеппогек; затова яйцата, 
поставени за мжтсне, както и стадата овце, трЕбва да бъдвтъ нечетно 
число, за да Ождатъ здрави и трайни.) Не само въ магическата практика 
На шамапитЕ у нкутитБ9), по и въ религиознитв или суевбрнитЕ прба- 
писапия на прабитБ нцир. нечетното число играе важна роля.) Така и 
У пасъ то се сръща често въ народната обредность, и за единъ прЪдблъ 
Ние имаме изричното свидЕтелстпо, какво „взобщо вебкакъвъ обачай въ 
Граище се извършва на текъ число (годани, мбсеци, дни или прдметя)“.!9) 
Ако въ Македония русалиитЕ образуватъ двойки и ходятъ двама по 
Двама, това се длъжп (за да отстрапимъ недоумбнието, изказано отъ 
Веселовски) на влияпие отъ сродвитЬ ешкари, гавто чифтовиятъ прни- 
ципъ има опрапдание въ карналалното разпрЪдъление на мжжкн и 
Женски роди. 

Редицата прЪъдписания за русалинтЪ въ Македония и калумаритЕ въ 
сбверна България: да не говорятъ помежду си, да не се кръстятъ, да 


) Срв. Е. Пошче, Мае е НеПа!ов. 134, 186. 

9 Спо. Е. Бсбгайег, п. с. 459, 462, 615, 621, 6256 и т. н.: 0. УУебст, ц. с. 140: И. Д. 
Шешжаолъ, САНУ. ХУ, Свочапо, Бирегве! Не рор. готап, 278. 
ща 12 Ват Апдещо, „Ше Бусбепаа 1 пи Сеъцейереп дег УЙкег, Ми. й. Ам Вгор. 
„в. Та Мер ХХ (1901), 925 нт. Срв. и Навевег, пъ АБНапй!. 4 Васв. (Фев. дет 
Уззвепзсва Пен Т.Е (1906). 

4) Като отбрз Блва седмадиеннота таорсина у Омирв, седиял деаь отъ мЪссца. погастенъ 
па Аполояв, н родита нА седморката пъ мотозогия и фвлософшя Ма гърдатЪ, вауч вече 
отъ Рошера, Мартвиь Низсопъ заключава: „Иначе (ве както чисаото делеть) позучаното и 
ВАчпсалвАШОТО тапвчно пас. содморкатв, която ама резягиолно пивченис въ ВАвязония и 
прави седемьтВ дип табупраин, се шири отъ тамъ дедно съ свързания мъсецъ (на зунисозарнин 
казеидарь), авто тя е нко сплетспа като шабату (събота), па Западъ, по въ Мала-Азия 
се ариврЪйя къмъ единъ богъ, отдаденъ особено па резигяозпата регааментация па човфшвпа 
Жавотъ трзъ очищения, въжъ Апозона“. М. Р. УИвзоп, Агев! Гог Ве а опам | азеп- 
всба г ХГУ (1911), 448, 

2) Ср. Кетце дез | гай. рор. ХХ (1905), 367. 

“) Уегд!. Ев йод. УМ, 75. 

2 Шева, у Рашу-МОввожа, Веа!епсусТораейте 1, 19. 

") Йеуце Фе Г" П1ве. дез КеПа?опа ХГАТ (1902), 432. 

2) Сри. Поцие, п.с. 09 189, в 1. Сойгщег, О1обив ХХХ (1901), 81, Агсъфт Ейг 
Кейатопиу  взепясва : ХШ 1910), 37. 

"0) П. Захаутевъ, „бюстендияско Кризще“, С6НУ. ХХХП, 138. 


209 М. Арнаудовъ 


пе благославятъ, да не поздравляватъ, да не стжпватъ освбнъ по опрЕ- 
дблевъ впачинъ, да не допускатъ никого въ срЪдата си, да пе газятъ 
вОдв, да не се дБаятъ прЪзъ цБлата седмица, и т. н.!) -- всичко това, има 
значение на табу, на религиозно-магическо запрЪъщение, понеже игра- 
читБ се пампратъ извънъ обикновената си сръда и подлежатъ на врБдна 
влияпяя отъ страна па разни зди сили. Свърши ли се обиколката, вдига 
св каложеното запрБщение по единъ особенъ церемониалевъ начинъ, 
Бато отндать играчатЪ зь черкова и се подложатъ на очищение чрвзъ 
влизане отъ бочпа врата. четене молитва, поръсване съ босплекъ, или 
като имъ се оперитъ дрехитЬ извъвъ кящи, па кладенеца. пли като 
оставатъ сабитЬ си и цБлуватъ ржка на всЪкиго, сбкашъь сж ново- 
покръстени христиани.) Тогава гЪ ставатъ „свободни (т. н. ноа), и вече 
имъ е позволено да вършатъ всичво, отъ което е трЪбвало да се въз- 
държагъ докато сж били достхиви за повр ди, смъргь и други опасности. 
Строгостътв, съ който се съблюдаватъ доброволцо поетитБ задлъженпна, 
произтича тъкмо отъ тхното значение на обреди за ирЪмнауване отъ 
едивъ обществепъ кржгъ въ другъ. отъ едив професия въ друга, па 
обреди за посиещение и безнаказано отдЪляне отъ старото, както гВ се 
практикуватъ въ множество подобни случай.) 

Па русалиитЕ се прБпордчва по нЪвждЬ“ безусловно мълчание. 
Гова соча старииска черта, забравена другадв: посавденъ споменъ е, 
навбрио, фигурата па „нбмия“ въ ромънската и маджарската игра, колто 
е изгубила първопачалнив си смисълъ и е усвоила едпа смбшна роли. 
Мълчанието е предписапо при безброй магически и религвозни дБйствил у 
разни народи, като задлъжително за магьоспика-жрецъ или за участни- 
цитБ въ култовия праздиикъ. Споредъ Роде,) говоренето или викането се 
схваща първоначално като пробуждане на лошия духъ. Споредъ други,“) 
мълчи се, за да Ождатъ устата затворени и да пе ваза съ злитЪ духове. 
По-съобразио съ съвръмешната демопология ми се вижда пубдположе- 
пието. че демони, болести но разни олицетворени панасти не трббва да 
угадатъ оногора, що върши изивстно сагрално иди магическо дБпетнае, 
та да му напакостать Както човбкъ се пази отъ страхъ прЪъдъ хора 
или звброве, мълчейки, неправсики шумъ, така се пази той н отъ духо- 
ветБ, освбнъ когато не иска да ги прогони съ викове и заплашване. 


НЪкоп припадлежности на костюма иматъ за цВль тъцмо сащото 
нрЪдпазване. РусалиитЬ (по иБкадЬ и кукеритв -- за смбхъ) припи- 
ватъ или привързватъ на калпакъ. дреха и тояга скилидки чесънъ, по 
нвкога и петипъ, тъй добрБ познати на народното суевбрие като маги- 
ческо срЪдство противъ заболявания, уроки (лошъ погледъ), зли духове 


1) Срв. по-горв, стр. 160 ят. 
3) Куверита зъ Бургцако, садъ като спършать вграта си прЪзъ девл, приваждатъ. 
сб за ав. иагонатъ дяполит Е“. Ср. по-горв, стр. 11. 
2) Сра, увп Сеопер. ез гиев Че разхаде, рвзз. 
4) Нь Македония, срв. стр. 160. 
4 ЕК. Корйе, РвусБе 1, 244. -- Сув. и по-дозу, стр. 228. 
Е. Кевие, Пе койесве Ксизсъвей: 3 А егеци. (Пеззео 191, 69. 
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и пр. Поради острата си меризма или горчивия си вкусъ нвкои растения 
добцватъ въ демонология и медицина апотропейско-ватарично значение. 
Чесънътъ особено в познатъ въ тая роля още на древпит6: Хермесъ 
двва на Одисел, като защита противъ изкуствата на Цирцея, растението 
рФАи, отъ луковитЕ видове; у римлянитЪ, противъ единъ лошъ зи?х, на 
дЪцата връзватъ като амулетъ чесъвъ) Въ срЪднитЪ вЪкове у всички 
културпи народи се поставя чесънъ надъ вратитв или подъ леглото!) 
а у гърдитЕ и днесъ на дБцата връзватъ амулети съ чесъвъ, или 
турятъ чесънъ на челото на добнтъка, или поставятъ чесънъ ПОДЪ 
възглавпицата на > родилката, по плодпитБ дръвчета, новосъграденитЕ 
къщи, нивята, лозята -- противъ омагьосване отъ лошъ погледъ, вЪщици, 
Зли духове и пр.) У насъ, българитЕ, чесънътъ се употрЪба тъй 
сАщо като муска противъ урокя и поврди. „Кога, правятъ нФкоя нова 
Екща, на стръхитв н покачатъ чеснови глави и червено парцалче 
Иди червена прежда, да не я урочасватъ лошавитЪ очи. На мвлкитБ 
АБца на шапьит6 покачатъ едпостърка чесънова главичка (т. е. главичка, 
която е само отъ една скилида -- цВла), за да не ги хващатъ уроки. 
РодилийцитЕ жени носятъ, догдв ве ск си чели, златна или сребърна. 
пара или пръстенъ, и чесвова глава па главвта си“) Дългокоси моми 
Зашиватъ на платката си чесънъ; чесънъ се окача на сввдбарскил 
прЪпорецъ, и пр) РусалцитБ въ южна Македония и другадБ носятъ 
на гърди червени махрами или шамни, и цевтътъ пе е случайно 
избрапъ: позпато е, какъ червената боя има у насъ, пря различни обреди 
(рождение, сватба, годишни обичаи) значение на профилактично срЪдство.8) 

Що се отнася до запрЪщенията да не се пиянствува, дв пе се 
краде, да не се говорятъ срампя думи, и т. н., трЪбва да кажемъ, че руса- 
ЗнитЕ се памирать въ едно табупрапо състояние, за косто древнитЬ 
имагъ думата аууба: чистота, дБвственость, посвещение; религиозно 
очищепие, покаяние. Понятието у гърцитБ се прилага за случаи, когато 
човъкъ дбйствува въ дружба съ демонически и божествени сили. или се 
възмогва до такапа дружба. Мистеринтв ни Деметеръ въ Ефезъ се 
празднуватъ иетя поЛАЗд Хуужв; къмъ тия въ Елензисъ пе трЪбва да 
се дохажда хуво зуувад. Вебки, който пристапи въ единъ храмъ пли 
иска да участвува въ свещени дБйствия, грЪбва да Ожде дуу2с. Особено 
чести, обаче, между религиознит опитнения въ живота с» половото сно- 
шелие н досъгането съ мъртви, за това Зу а означава прЪди всичко 
очистиането отъ тЪхъ: харебиу ло те Жрройойау хай ак? уекрод.!) 


3) Срв. Гн. Дуйсщег, Ветавейвтогвевг еп Е вг?есв. Кий. (Незвео 1910, 106. 
3) Г. бсвендоки, Пав вгейтегегегепде НъйвпорГег, 32 33. Тукъ повв- 

Рим отъ разпи страмп, кошто приписодтъ па зесъна сила да прогонва демонитЕ. 
В. Усвпи, Хеше авгЬрнсйег Г. 9. Казз А (егецт ХУП (1918), 694 нт., 


огобево примфри отъ двешив Гърция. 
+) Ц. Гинзевъ, ССНУ. Ш, науч. отд. 135. Срв. и Д. Матовъ Верзиуловото 


Кодо и квоят, 9. 
2) А. Извевъ, СПБАН. ХУШ (1919), 174. 
9) Вж. примври за другадъ у Е. Запмег. СеБуг!, Носргей: под Той, 


158. 187, 190. 
7) Срв, Е. Есъле. Пре Ко Цясъе КешвсЬе!с 1т А Твегуш, 43 вт. 
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Ферле пдвежда мбста отъ древиитВ, отъ които ясно личи, какъ ц8л0- 
ивдрпето придава особепа сила и по-специално магически способности.!) 
П ако Густавъ Майеръ съобщава, че клефтитв у днешнотЬ гърци се 
иазатъ строго да це довоснатъ жена, -- иВщо добрБ познато и при бъл- 
гарскитЕ хайдути, -- топа може да бжде тъй сжщо рудиментаренъ споменъ 
отъ възгледа, че виргинитетътъ придава па жреца, магьосника или хероя 
въ изпитания, сила, усивхъ и щастие?) Въздържапието тукь може да се 
приравии отчасти и къмъ опад прастока за добивапе магическа способ- 
ности, която се състок нъ постепе, бдеце и други познати срвдства. за 
евстаза иди повисяване на духовпата енергия у пророци и чудодБйци. 3) 


РусалйитБ трЪбва, да бждать външно и ватрБшно далечъ отъ всичко, 
което може да имъ поирбчи за достигцие желаното самовпушенис или 
да ги опятни, да имъ поврбди, докато сж подъ протекцията иди 
опаспостъта на демоцически сиди. ТБ се подчинявагъ па сдпа сложна 
регламентация и сидзватъ редица запрЪщения за досбгано и чистота, 
обнененне За които ни дава толкова дреппата религиозпо-магическа хуувчх, 
колкото и съвръмецното табу. Царе, жреци и магьосници у почти всички 
нардди на извъпевропейския сивтъ сж длъжни да се подчипаватъ на 
безброй прЪдписания за „иедъй“ и „пе трБбва“ коренътъ на които се 
крие въ опаспостъта огъ навличаис умразата на злитБ духове. Познато 
о каква сложпа система отъ паредби за педосвгане, въздържане и ограждане 
сж свързани съ личностьта на нпопскил имперагоръ, Микадо.) Подобна 
практика ивмвра своитЪ усиоредици въ култа и церемонията на п0- 
печето невултуриитЪ племена, както и вь обредитЪ на древиитЪ народи. 
Тъкмо защото извбстпи лица и актове имагъ голБмо значение за благо- 
състоянкето, успъха и здравето на хората, тъкмо затош тВо се пости- 
нигъ въ условия, да пе извиквать неразиоложението и зависгъта па 
високитЕ. сили, като спазватъ строго опрЕдблени магически наредби. 
обстойго разработени при т.н. „табу“ на аитолитБ в» Полинезия и 
ослровитБ на Океания. „Табут въ полинезийски (първобитенъ) смисъл 
имаме при нашигЪ русалии дотолкова. доколкото говори страхъть отъ 
демони, конто не тръбна да се дразнитъ, иди мъствта па които трЪбва 
да се изоБгне, ако тБо бждатъ волно или неволно обидени; „свещениа 
чистота“ пъкъ се кзискиа отъ твхъ въ зависимость отъ прпасянето па 
религкозно-магическитЪ. запрБщения но прбдписания изъ областъта па 
демоничесвитЪ прбдстдви въ тил па по-високик озически или христиански 
култъ?) гдЪто божественит образи, обставепи съ жреци, храмове и 
праздници, налагатъ страхоночитание и спазване на установенитЪ наредби. 


3) Е, Еее, Пре Ку кТасЦе КензсЪНети, 54 ит. 

2) ч. Мвуег, Кзчаув под З1чйТев ПИ, 204: 1. Цадетасег, „НзрробИцв шой 
Тпежа, 8 1гипряфет, дег А Кавфеш!е. Меп. 4 СЪХХХИ (1916), 81. 

2) Сря, у мепъ Студий Т. 34 ит. 


4 Сри. 1. 8. Кейет. „Гао вий Ше Рега аГ 001,“ Тве Со!феп НошдЬа, Р. 1. 
Толдоп 1911, Бог. 


9) Сов по пъвроса и А. Мбшай, У91Кегряусио!овте, В4. П, Тъ. 1 (1806. пат. 
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7. Костюмътъ служи тъй сащо вато отличитедиа черта па 
шаманското или валушарското звание, Наредъ съ всичко оставало, той 
е приспособенъ така, щото да брани отъ зли духове (носене омагьосани 
билки -- педивъ, чесънъ и др.), да улеснява самонвушешието и прЬ- 
насявето (съ шума на звъци и пр.) и да поразява въображението на 
ЗрителитЕ съ всичко пеобикновено и символическо, Окичени съ цвбта 
п вбици, или съ червови кърпи, пера и разии труфила, и снабдепи 
съ маски и мечове, балкаискитБ русалий папомпатъ живо особения 
орнатъ на чародвйцитЕ-лбкари въ Азия, Африва и Америка.) Въпр ки 
нЪкои мбстни отлики, шаманитЕ мотатъ да бидатъ разпозиати павредъ по 
себта като една и ск класа хора -- по свовта оригинална БоСТЮ- 
мировка. Съ памазано или масвпрано лице, съ птичи пера и крилв или 
съ животински рогове на глава, съ шапка отъ звЪрска кожа (мечв, 
ансича, вълча, и т. н.), съ звънчета по дрехитв или по паметнатата 
кОЖА -- такива се явяватъ тЕ на праздничвия сборъ или на лбчебиштЕ 
сеапси, вЪрвайки сами въ рейлното магическо зпачение па облЪклото 
сп и податливи чрЪзъ това. за повдиглати състойиия на духа. Странниятъ 
костючъ е перазривно свързанъ съ тЪхпата професия, и той характеризира. 
пе по-малко, отколкото думи и дЪза, тбхното обществено пазначевие. 

ТвърдБ естествено, тоя костюмъ е добилъ самъ магическо-лЪчебиа 
спла, поради службата, която върши при обредната игра, и поради 
връзката си съ личностьта на шамана. Въ случая нис тръбва да имаме 
прбдъ видъ върата, присдща па всички културиш стжпала, какво щамапъ. 
светецъ, пророкъ, херой и други обладапи оть демони или отъ 10-висови 
духове лица, прЕдаватъ присжщата тВмъ спръхестествена снла на всичко, 
дошло въ съприкосновение съ твхъ. Евалгелистътъ въ Повия Заовтъ 
(Лука 6, 9) казва, че народътъ търсЪлъ дв докосне Исуса, защото отъ 
кего изхождала сила (Збужиц), що цВрЕла. Тази сила се схваща кВТО 
вБщо материйлио. тя може да се прЪнася, и Исусъ или Павелъ пра- 
Вятъ чудеса пе само като сложать ржка върху болни и бБснонати, но 
и като простратъ дрехата си върху твхъ (Ап. двация 19, 11 нт.). 
Петъръ оставя за ежщата цЕль да падне само сЪнпата му върху 00л- 
кит (Ап. дЪяния 5, 15). Така жилища, гробове, покжщиина на демо- 


иязиранитЪ добиватъ въ култа и магията па христидиски и докхри- 
стиански народа голбмо значешие?) Пе са ли павредъ реликвнитЪ на 
светци и чудотворци окряжени съ орсола на иМцо чудодБйно и не с» 


зи тБ носители на щастие за мветото и хората, козто ги притежаватъ? 
Вече простото досбгане до трхъ приобщава въмъ скритата имъ уБчебиа. 
Илно друга сила. Така и при нашитЪорусалчи-калушари се вЪрша, че 
ТЪХниятъ пакитъ, ?унитЕ билки, твхиата тояга, разни части на тБхици 
костюмъ, сж възприели иЪщо отъ магическата енергия на играчитБ нъ 
скстаза; затова момитв (у ромъпитЬ) дапатъ драговолпо своитВо кодави 
па калушаритЕ, убрдени, че, тия колани, кога бждатъ повърнати, дона- 


“) Срв. Н. Хартанвъ, Зтпогрву Та 1. 416. 
2) Со, г. РЯзтеу, Гог Ке дитевки И Ри А ветет та. Стовнеп 1912, 520 ит. 
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сатъ здраве на притежателитв си, както ще бждатъ здрави и ония 
моми, които се хванатъ да играятъ на хорото редомъ съ калушаритЕ. 

Пегли въ връзва съ това прЪнасане на чудотворвата потенция, -- 
п поради познатото суБшепие на куверя н русадии, -- трЪбва да се 
обясни обичалтъ въ Бургазко (с. Св. Никола), да се облича кукерътъ- 
мома въ прЪмъната на веввста, на която мратъ двцата: това се прани 
като магическо дЪйствис, което цБди да придаде здраве и жизнена сила 
на родиакала, за да й траятъ бвдащитЬ дЪца. Доколко тукъ играе 
рола н фалическиятъ слехенгъ на обредната игра, тъй сжщо използу- 
занъ правтически за магическо плодородие, не може да се рБши поло- 
жителио. Възможно с едното да засилва другото, като се комбинира съ 
цего, Изобщо калушарит -кувери се сматратъ за посители не само на 
-береветъ по ниви и стока, но и на най-цВвнвото благо за човка, 
здравето (гевр. противустоенето на болести); затова играчито биватъ 
посръщани тъй радушно по кащята, и гафто тв сж вивзли, очаква се 
да има сиромашия и болести, тамъ е въдворено щастие, тамъ сж про- 
гоневи всЪкакви тошотии. ОблВклото на играчитБ, пай-очебиепъ символъ 
па благодатната епсргия, има споредь това тъй сжщо дБлъ пъ обая- 
пието отъ обреда и отъ неговитБ изпълнители. 


Глава УП 
Русалска недЪля и русалеки лъкувания 


1. Магическо-цйлебевъ еземевтъ въ русцаската обрехность: тракайско потскло и връзка съ 
вузта ва Диониса. Ходене па „росенъ“ сръщу Сиасовдень: обачан въ Чирпанско # 
Ихтамднско. “ Поетическа картина у Едипъ-Шелинъ. -> Сбваиженво между самодиви я 
Русвлви и възникване по „русдава“. -- Л. Карапеловъ за „самолински наи русаасви кла- 
деня.“ -- Сподбтелстов па Ст. Захарвевъ, П, Р. Саввейковъ, А. Г. Начовъ Ц. Гирчевъ в 
други за лбвунанялд по русааски мвста въ Търновско, Тракайско я д ла България, -- 
„Русалсва-недвал“, „Русалска-србда“, „Русалсви-мсецъ“, „Русалска“гробвща“, „Русваски- 
#Ънецъ“, „Русазя“ н пр. въ народната медицина и иароднятв поафрия. --> Русалска ведфъзя 
7 Ромъви, плбянца н сърба. - Русвлна ведвая и русвави исни у Фвзорусв н украинци. -- 
Русвасви празднивъ у съзрЕменявт гърци. 


П. Росепътъ вато самодивска и цЕлебна Оизка. -- Самодиви и самодияски мвста, въ тЪлиата 
връзва съ а вуването на болни. -- Попузярко-матичлиятъ образъ па самоднавт в в гръво- 
затвнсЕшатъ кузтъ из нимфитЕ. -- ЦовогръцкитЕ вепанхи. - Воушезнето пра религнолпата 
медиципа, -- Кълане или мвене съ вода отъ „самодазско влворъ“, „самодавско езеро“, и пр. -- 
Озистителав, сила на „мъзчандта“ или „вепвчената“ подв. -- БЪгапе на болнит6 отъ русаз- 
ското мЪсто прйдъ изгрЪвъ-слъпце: зворЪщепието да не се обръщатъ в гаедатъ назадъ. -- 
Топеве па болестит8, пзашелето имъ съ оржжпе и огъвь. - Умизостилнаве ва самодиви 
в болести; отстраняване на болестътд чрЕзъ оставяне разни вещи (парв, дреха, червенъ 
копецъ), <> ПрБидитане яд прйдетвватв па жертвепъ подаръкъ и за симподическо-магаческо 


отдавне и пр насиве на бозестьтя. -> Галдие за одраве и смърть, основано на комеоозтин. 
па жонапа, на катка, па 


леска магия: лявчевпе на велена пли судо клопче, на пръсть, 
пръстепя, и ар. -- Всесилне на стеябрвето: „суевБрието содда къмъ схщаната на зовъка. 
ПъфсЕкване на тоорческата дЪйпость въ днешната обредностъ, 


1 


Изказахме вече прЪдполодение, вакво магическо-цЪлебниятъ сле- 
мептъ въ русалската обредносъ може да е дбло па тракийската 
кародна религия, така щото дпешната вБра да се осланя ка прастари 
мЪстни традици, още рано споени съ праздника на Диониса и съ тоя на 
РозитЪ, заетъ отъ римсви в колописти. Въ полва на това прЪдподоженвс 
говори, между друго, шпрово-разпространенилтъ обичай въ България и въ. 
другитв страни на Балкансви и-въ. да ходагъ прЪзъ Русалската недвла 
или прЪзъ разни дна на Русалската седмица болнитБ отъ хронически 
недази по извбсгни лвЕковити мЪста, габто чрвзъ прЪпощунане да оздра- 
Вбятъ или дн отгадавтъ срфдство противъ болестъта си. Двонисъ се е 
почиталъ у древнитв като богъ-лБкарь, както показватъ прЪзимената му 
илри, доашвмос, буйтуе!) той се япива като цВлитель въ химпи на 


) Кего, у Гашу АЧввотеа, Веайслеус!ораг Я3е У, 1029 нт. 
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орфоцитБ, като „спаситель” (Хотйр) отъ зарази въ прозаическа химна 
на Арестейдъ, 1) и проф. Г. Кацаровъ допуска за възможно, това качество 
да е било особено характерно за тракийския Дионисъ, щомъ гетскиятъ 
Залмоксисъ, който по същество отговаря точно на Диониса, се е почи- 
талъ скщо като богъ-л карь”) При познатото сцВиление на розални съ 
днописип, нЪма нищо странно, ако тази диописовска прБдстава дохожда 
да, засили тенденцията на русалиитБ Бато праздникъ за л Екуване, ВсЪ- 
какъ, Русалската седмица е почти нансвоваБ у насъ, -- и не само тдбто 
ходвть русазии или калушарн, “ врБме за изцвление на такива страж- 
дущи, на конто ншщо не е могло да помогие, Съ пея св свързани 
скщитБ надежди за здраве и щастие, които каратъ болиитЕ да се квиятъ 
и на Еньовдень, посрвдъ л6то.2) Често ижти ташистиепото ходене въ 
заглъхнади горни, гдБто текатъ самодивсви изворчета или се разтилатъ 
морави съ росепъ, се прикрбпя къмъ праздника на Възнесение, Спасов- 
день, но това се длъжи вече на народноетимоложко сближение между 
прдстапата за Спаситель и спасение отъ бодести, както и на близостьта 
на праздиицитЕ по дата. 

Едно отъ първитБ съобщения за обичал у насъ дава позпатияти. 
Ив. Богоровъ, Въ ожтнитв си бЪлБжки отъ 1868 г. той разказва: „Въ 
Чирпанъ сжществува още отъ петко врбмн едивъ обичай, който тил 
паричатъ росепъ н казватъ да ся пахожда н по другъ Бългацюкм села. 
Той състои въ да идать при село Дерели, три сахатя далечъ отъ Чир- 
папъ, на една ржтлина, ижже и женш и най паче бездеткинит?, огве- 
черъ срБща Спасовь день, н палБгвать тамъ прЪъзъ пощь-та размвсепо, 
аль велкой огъ тбхъ е дтъженъ по едпа пабожность да мътш чтото 
н да види. Па сутрепь-та като станатъ. жевитБ набиратъ едно цвете. 
наречено и то росенъ, Което само нев сутрбнк расте, и кога си 
от/датъ на Чарпанъ, парятъ него цврте н съ водата му ся поливать 
до три сугрвим, и, о чюдеса чюдесъ, която Чирпанка пе в имувала 
дбте, тутакси зачева и става трудна. ПариднитЕ имагь мадамъ Лаша- 
пелъ. а Чирпанци Росенъ“.1) 

Види се въ връзка съ то обичай се пве „русалекага“ ибеень за 
бездБтвина, отъ която Богъ пска (по цигедъ) пересте за доправяне 
червова, а тя се тжди че имала „рожба отъ сърдце“.:) 


1) Ковсйесе |ех Коп (1118), 1294; 0. УМениек!, Апъ кс Нейподеж мост. (Нез: 
хео 1909, 
3 Г. Кацароиъ, КНо ХП (1912), 858: Изввстия на Бъзг. Археоя. дружестпо 1 
(1912-1918), 200. 
Л Срв. чоитЕ Студни, ч. 1. 164 Гол. ЗсибЧег, Асйвеве Нейдов И (1916), 
з. 


ЧИ. А. Гогоровъ. Пркозво дева расхолка по БългарекитЕ ивста. Бу- 
--- Къчъ пбрищието за адчегвие срв. ПБлЕжката на Г. Голбмановъ. 6 НУ 
„ 80: пай Бл Уаване е фактътъ, че прълъ тая пощь (-- г. е. когато се ходи па русаз- 
ското м сто, за аЪкуване при росепа) икоя млддежи, буйни н ръшитезии, ходатъ тайно и 
чапълниватъ розяга на самодиви; въ тввълъ случай се вършатъ твклла белобрвзва „мъжвомъ“, 
който другиат, селскиятъ жинатъ пе позната. попеже това место ичойилствуша наведети ст 
моми и булки“. Хуморът па Богоров. по е, знвли, съповмъ бедъ основа. 


ре, с отъ Софийско, СОП. 11, 37. 
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Въ с. Цакарелъ, Ихтиманско и) ва Спасовдень жени що боле- 
дуватъ, ходятъ на мЪстото Русаля: това. е еднв гола. чукара, едно тепе, 
близо до с. Равовица, габто се стичатъ хора за лвкъ дори отъ Пазар- 
ДЖИШЕО, съ талиги, Всбви носи съ себе си едишъ колачъ, и прВзъ 
нощъта лбга до единъ коренъ отъ рбсенъ, като навре на него колача, 
къмъ който е привързача съ червенъ конецдъ и каква парица. На зараньта, 
„У свет“, оставятъ колача и отсвубватъ росена, посяв бързо бЪгатъ, да 
ти не огрЪе тамъ слънцето, като занасятъ росена дома. ББга вой на 
КЕДБ види, пе се чака. тогава дружина, Гледатъ още, какво се намира 
па сършицата, съ воято е покритъ волачътъ: дали трЪвица, дали пръст- 
чица, при което трЪвицата озпачава оздравяне, з пръстчицата смърть. 
Колачътъ се оставалъ „за бу“; „като освубе росеяа, плати го“ съ него. 
Върва се, че па Русаля трЪбва да се иде или ведпажъ, нли три пжти, 
НО никога само дважъ. „Мод майка“, говорбше една селянка, „три пати 
е била, тресбше я, и отъ тамъ вид спасение“. На мБстото послв дохаж- 
дали воловарчета и обирали колачитЬ, безъ да искатъ да знаятъ. че това 
бяло „магия“. 

И Н. Геровъ пише въ рЪчника си: „Првзъ нощьтя србща Спасовъ- 
лепъ по глух добж русадвнтн бержть цвБте росепъ за лввъ. -- Това 
ти е Спасовъ-день, то ти е спясението. отъ него щешь имйшь 
селемоть.“2) 

Поетическа обработка. па повбрие и обичай е дадена отъ Елинъ- 
Пеливъ, въ разказа му Спасова могила?) Тукъ дБдо Захари носи 
на гръбъ сръщу Спасовдевь досетгодишното болпаво и хилаво свраче 
Моввата къмъ мстото, гавто се очаква изцбление. „Отъ всички страни, 
По всички пжтеци пдатъ хора сдинъ швзъ другъ, настшатъ се, зами- 
Наватъ се, все къмъ онал висока стръмна и островърха могила, БоЛТО 
Мо Захария отъ отдавна зпае, че с Спасовата могила. Вижда се 
Вичестинтъ старь джбъ па върха и малкото ОБло парацапече до него... 
Съ кола, съ коне, иБишш, отъ близо ни отъ далечъ, отъ веЪвЖДБ идатъ 
Хора и бързатъ къмъ върха. И между тбхъ какви пе, какви не! Едни 
бЪдии, дрипави, съ оголени меса, други богати, обдъчени въ нови дрехи. 
ИП всички носатъ по одипъ подагъ к по една надежда за изцЪлспие, 
нн съ прЪчупени кръстове се влачатъ като змии, други на кокили. 
трети съ мръсни рапи по тЪлото, савпи. савати“... ДВдото разправя 
На дЪтето: „Като се прибератъ всички, и като заслатъ всичви, дБдо 
Гоецодь ще повика сдпо дигелче да му поси патерицата и ще му каже: 
-хайде!- Ще се спусшать мъзчеливо тамъ отъ горв, изъ между звБодит, 
и подекд-лека ще слбзатъ долу. Ще мине дбдо Господъ между тоя 
пародъ, двто е тукь тихо, никой да го пе чуе. пикой да го пе вади 
И ще кажо изцбление за исички... Който вБрва, ще се спаси“ Падпала 
ПОЩЬТА, навлаждать се огкьоне, окодо които се чуватъ прЪваслечпи 


й Уство съобщение, по зой разпнтъ 
9 И. Геровъ, РЕчайкъ УМ. 294. 

» Елипъ-Пелинъ, Разказа, т. П (1911). 61 ит, 
Сбарникь за Нарадии умотворения и нвродописъ. Книга ХХХ 
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разговори или дълбоки въздишки н охканид на болнитВ, „Рано прди 
слъпце дБдо Захария се събуди и погледа наоколо. Въ сумрака, по 
всички пжтеки па могилата, пизъ стръмпинитв и камънацитБ, хората 
бБгаха надолу като луди, Маже, жепи, дбца, слбпи, саквти, едни съ 
патерици, други по ръцв, съ кола, съ копе -- всички бБгаха и чезн ха 
като призраци. Д до Захария се свти, че споредъ обичая трЪбва да се 
бЪга отъ тукъ првдъ изгрввъ-слънце, та да оставатъ болестьта. П той 
забута Мопгата“ По дБтето, което е видвло въ прбдсмъртни блбнове 
образа па Бога и па ангезчето, подобно на Хауптмановия Хапеде, 
лежи иеподвижио на гърба си, съ склопепи за винаги очи. -- Поетъть 
е съчеталъ свободпо картитата на обичал съ зидлизата па халюцинации, 
етпографското съ психологическото, при което въ чисто стнографско 
отношение той поствпя малко произволно, като замвня лВковитала сила, 
на русалии п росепъ съ христиапскага прЪъдстана за Бога и аигелчето, 
дошли да обадятъ изцБлението. Такава прбдстава е въ дбйствителность 
чужда на пизродното вБрване, както то се знае по България. 

Чолаковъ съобщава за Т. Пазарджишко и Панагюрско: „Отъ Спа- 
совдень начвжть да празднуватъ самовилскатЪ праздиици -- Русаля, 
догдвто да завали дъждъ. Който страдатъ отъ меракъ и други неизц - 
рими болести, отивать въ гората по самовилекитЬ поляпъ, гдЪто расте 
росенътъ (турскн чеворме -- моризлива трвви). тамъ гъ оставять сами 
да спкть, като кБрватъ, че сл събпрали самовилютБ да игравкть хоро. 
и ръшявади за изцБревето на болиикътъ, и женътБ не навтиквать на 
тлавитЕ си росепъ, че го згазяли самовилитЪ. На Илшдень събирали 
сл свракътЪ (гарагашкит в), да пръпижть росенъть па самодивеккйтъ 
хармавъ, и за това имъ били оскубаи и голи шитЪ“:) 


На безвритично сближение между пашитЕ самодиви и русатБ 
русалки отъ страна па по-старитв етпографи (И. Гицчевъ П. Геровъ. 
Д. Мариновъ и други) длъжатъ възниквапето си най-повитБ феи у насъ, 
русалхит?Ъ. Възможпо е въ изобеспи случаи това сближение да става 
и извънъ крага на книжовницитв, като се субститупратъ тукъ-тамвоу 
самия народъ, и то въ неотдавиашно врфме. на самодивитЕ, що дбку- 
ватъ съ билгата росепъ, други сжщостиа, „русалии“ и послбо „русалви,“ 
чисто име стои въ връзка съ праздпика Русаля.) Ала тод начинъ па ми- 
тичио творчество не е установешъ достовврно, и памитЕ „русалки“ не сочатъ 
тъй иопулирни, както сщ рускитв.?) Докато едип записвачи отъждестви- 
ватъ подпълно самодиви и русалки, други ги отличаватъ по иБщо. 
Д. Мариновъ напр. пише: „Русалвитв сж сърдити и зли; тв. ако пе 

1) В. Чодиковъ, Бълг, пар. сборпикъ (1879), 39. СдщятБ собдбиин ину Е. Кайл, 
пе Попаи - По! даг?ео Т (1875), 68. 

2) Спор, П. Р. Слапейковъ, но ибтядв у идрода. поплтията. за змейопетв били смфсвани 
съ тил „ла русалкитй, ча който се пЪриа, че идагъ отъ пЪйде за прЪъзъ русластлтв 


педбли и си отишитъ кой зияе таб сабдъ цато намине тая подрля. (Си. Демъ, Цараградт. 
Т (1875), рай 6, стр, 5. 


) „Русизии“ (ис „русаави“ ) въ роайта ин самоднми се спдатъ пъ Лонсанско, „Гомско 
и Бесарабня. срп. стр. 20 217, 910, 
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се празднува тбхния праздникъ, правятъ голБма пакостьъ на човвка. 
Като сравиимъ самодпвитЕ съ русалкитЪ, тия послрднитЕ ск по-отмъсти- 
телни и по-пемилостиви въмь човбка“:) Разлива по степень, споредъ 
Марипова, защото и самодивитБ наказватъ за в: който напр. мине нощЪ 
прбзъ свмодивско игрище, ще пострада непрбмБнно отъ „ограма“ (пара- 
лизия), -- както „ограисва“ (онбмвва, окуц ва и пр.) омя, който полю- 
боиитствува. да. узнае какъ става н кое магическо дЪйствпе) безъ да, 
в посветенъ въ извуството и безъ да е запазевъ отъ павостната сила 
на демона-духъ. 

З. Каравеловъ)) поменува единъ „самодивски клоденець“ или „свети 
владенецъ“ при Златица; той билъ цВлебенъ само въ пегъвъ, „защото 
Т. н. самодиви, които сж господари па източника, првзъ тоя день ходятъ 
на планината да съставлаватъ иихрушки“. БолнитЬ отъ треска отяватъ 
Въ петъкъ, миятъ се на извора и лежатъ до него по иВволко часа; тБ 
често откжсватъ отъ кърпичката си по три ивичви и ги вържать на 
дърветата, що сж надъ извора. „Но подобни чудотворни или самодивсви 
ладенчета пли изворчета, бъл жи К., се намирать доволно много почти 
по сичка България“. При Калоферъ имало „самодивски пзворъ, при 
Сопотъ „русалско кладенче“, защото болнитЬ дохождали да се аЪкуватъ 
отъ водитв му прзъ Русалската недбля. „Сопотненци говорятъ, че ако 
бодпиятъ е болепъ отъ самодивски болести, то тутакси оздравя, а ако е 
боленъ отъ друга нвноя болесть, то тутакси умира. Прбзъ русалната 
недъля самодпнатБ биватъ добри и благодЪтелни, но ако вЪкое мъртво 
свщество дойде нечално при Бхъ именно въ опова врЪме, когато тБ 
се събиратъ да произнедатъ вихрушка, 16 биватъ твърдВ опасип“. Харак- 
теризувайки видъ и прави на самодивитЬ, 1. Каравеловъ бЪ жп другъ 
пжть:4) „Самодивм восютъ такой-же характеръ кавъ и русске русвльки, 
ОНи больше всего длоляются во время русали. Самодивн по завату 
СОлнца въкоддть па берегъ... одбваются цевтами, травами, розенами, 
а болве всего кошудами п русалзей, У самодиви волоси руссня... 
Мнопе въдбли самддиву въходлщую изъ ключа источника и ОмМиваЮщая 
свое дицо росою... Самодива не люботь дбвицъ, она ихъ или утопить 
Жай нашлеть па нихъ лихорадку отъ которой они черезъ три дня уми- 
Раютъ, а потому дбвицм идл вечеромъ за водою во время русали 
бросдюгъ въ рвку чпрешни или вишиш, котормхъ опа очень любить, 
2то чтобм задобритъ се“. 

Стефапъ Захариевъ съобщава за с. Балдево, 1.-Пазарджишко, че 
между върховетБ Гюргюво-кале и Съплива-могила имало една долина 
и тамъ изиорь и наблизо шумалацъ. „двто расте самодивската билка 
росенъ (миризливо цобте съ моравъ цввтъ), Тано всъка пролъть презъ 
Росала отпватъ много болиицът. та дбжать по седна нощь въ росенътъ 


9 Д. Мариновъ, Жива Старипа 1, 27. 

2) Шапр. свилянето на мбсеца отъ магьосиица. Д. Мариновъ, ц. с. 22, 69, 

2) Зивцие, Букурещъ, т. П, 30 нартъ 1876 г. стр. 63, 

4) Ръвописши материали по фолклора, пъ Натюдлатв Бидвиотека, София, подъ 29 318. 


14 


210 М. Ариаудовъ 


и вкимаватъ да не заспатъ, нъ да чювктъ рЪшешето на самодивите 38 
исц ленето имъ, п още вВрватъ, че самодивитк на това мвсто ся съби- 
рали та играли хоро пощда“.1) 


Отъ това описание, както ин отъ по-горвитЕ па Чодакова и Кара- 
велова, се вижда съвсбмъ Ясно, какъ сближението между Росалн -- русалии 
и самодиви - Вили може да доведе лесно къмъ създаването на русалки. 
У руския народъ) отчастъ и у ромънсвия,) това дЪйствително е ста- 
надо вече, макаръ въ доста късно врбме; у българския то може да стане 
скщо, и особено подъ влиянието на рускитБ русалки, познати доста отъ 
популярнитЕ книги и поститВ. Ала че кай-често тия български русалки 
св продуктъ па подправени повБрид у събирачитБ на фолклорпи мате- 
ридли, щомъ тбзи събирачи оть кедоглеждане или по прВдвзета мисъль 
съ наклокни да откриватъ новия митични образи покрай. старит , едвали 
можемъ лв се съмпЪваме. 


Въ Панагюрище па Св. Троица праздвуватъ, спор. А. Илиевъй) 
-праздиикъ, който се казва Русалка“; тогава се носятъ зелеш вБйки 
отъ „русальово растете“. Въ Пловдивъ пъвъ пилтъ мабво првзъ това, 
растение въ течепие на и. май, > Нзимайки поводъ отъ кксото изложе- 
ние па Илиева, стариять Славейковъ съобщава?) че навредъ въ България 
се празднувала „Русалската недБяд“, която захваща седемь дена прЪди 
Цетдесетпица и свършва ца този девь. ЖенитЪ прбзъ тази недбан 
вардбли да пе предатъ. дв пе перать и да пе разливатъ нечиста вода. 
помия. ЛВкове пръзъ нед не се пзиматъ и пикакви бурешг не се бератъ, 
освбнъ въ сбота па задушница; Също и цввте не сЪятъ и никакъвъ 
разсадьъ не правятъ, защото щБлъ да изрвсве (-- сближение, спор. Сла- 
вейкова, па рЪса съ роса и русалии, по съзвучие па думитЬ), Имало 
мЕста, наречени „русали“, гдто болнит6 отъ разни села наокдло ходатъ 
за излъкуваие: едно такова било край р. Росица (Гърновско), 4 друго 
на връхъ Богдапъ (ИПловдииеко), При този връхъ имало една локва, отъ 
който болнитЬ отъ гуидо ипили, за да имь се разядли гушата, Стра- 
дащитБ отъ струпен и разни ижики взимали въ единъ разлатъ сждо 
отъ водата, абсали подъ нЪкое кичесто дърво и гледали на зарапъта, 


9 Ст. Пахаренъ, Географико-историко- статист. описав?е па Т.-Пазвр 
джишкътд клада. Вусна 1870, 78 

з) ве. МкюзкЬ, „Ме Пиза еп“, 8 хипдябегъсв е дег АКай. Мчеп, ХЪЛ 
(1984), 401 

2) У ромъпитЕ гова Осмо пълзушии духове, които правитъ Фуря и пливевтъ нрбда па 
човбка. ГЪ се сибтатъ често идейтични съ 616 или Дпве!с (самодила), които влематъ ва чонбка 
ума или сърдщето. та. го осакагиватъ. П. ТкЧа, Вишаа!зей -дсиввсоз Мгогрегбчей 
593, 1347. АромъпитЕ нъ Маведонв паричать споитв Шейшее и тейе често оти зашто“ Пе, 
звемайки името отъ българитв, съ койго см въ лотикъ (Битодя, Прилвоъ, Велесъ), Срив. 
1. <Яшезпи, Вап? (о)КТогтее. Посиг, 1996, 110. Ча смупението на самодноитЪ -- се 
съ руезакит -- гоза е иж. у Набилиу, ц. с. 132 ит. 

+) Читалище Г (1870). 503. Изневъ обрва, че русвлкатв бизи багини отъ старо 
садвинсквта митология и че името имъ. саор. Шафарикя. ндъзо отъ „руса“, рвка, отъ та бто 
била и руското пусло (пир). Срн. и Ц. Гкичевъ, стр. 215 пагдолу, за. 1. РусвлкитЕ били 
догиди на водитЪ. Гусдлскитъ праздпица у ромъпитЕ са минали отъ българите. 

5) Читалище Г (1870), 604 ит. 
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накво има въ сЕда до главата имъ, та по него прокобватъ за излбку- 
ването си, а отъ водата пияли и се мияли. 

На русалското мсто въ Търновско, което било равна ливада, 
растбдъ изобялно росенътъ Тамъ ходбли болнитЕ, конто страдатъ отъ 
самодивски пакости, спвли подь открито небе и покрити съ ббли покривки, 
и гледали на зараньта вакво ще има по тЪхъ: зелена шумка или пръст- 
чица. Прокобвало се и по трбвата росенъ, който била посъщананв таза 
пощь отъ самодивит (-- или русалвит , спор. Славейкова): върхътъ 
на трЪвала билъ отъ тоя день (Петдесетница) вече прЪкършепъ или 
засъхпалъ. -- Славейковъ билъ чувалъ още за „русалски гробища“ ив 
пвтя отъ ТрЪвна за Назанлъкъ, ва една равнина, гдБто бродници и 
магьосници идвли да правятъ своитБ заклевания. Чувалъ билъ и за 
зрусалеви пжтеки“ по тия м ста, гдбто нВкога се сражавали „нЪкакви 
си исполипи русали“, Казвало се още, че русалитЪ идЕти въ понедбл- 
чикъ на Гусалсвата, седмица и си отпвали на другия понедвлникъ (Духов- 
день) по пладне, отъ когато могло нече н да се работи. На 1 май 
(който цада често въ Русалеката педвля) се праздиува н когв не е 
пусалски день: правятъ се разходки прбдъ изгрЪвъ-слънце и се опасватъ 
прЪзъ кръста съ растевието тбпка. 

А. Г. Начовъ описка обичая въ Пловдивско. !) Дв8 часа на юго- 
западъ отъ Плондивъ, надъ с. Дерменъ-дере има едво мсто, наречено 
Росинъ. То е заобицолено отъ сдна малка горица, и па пего расте 
едно цввте съ приятна, но тежка меризма, до двЪ педи високо. Това 
исто било обичано много отъ самодивитБ, затова тБ го посбщапази и 
се къпбли въ „самодивския“ изворъ въ дола. Всички боди отъ Плов- 
давеко отиватъ на това мвсто, съ надежда да се изцърятъ н то само 
веднъжъ пъ годината, прЪзъ нощьта сръщу Спасовдень. Едивъ день пубди 
това пристигатъ псевъзможи болни, придружени отъ Здрави хора, и 
ВеЪки гледа да залови поне единъ коренъ отъ казаното растение, край 
воето си постяла чердже, като поставя до самия коренъ една малпа 
паничка съ медъ, покрита отгорБ съ малка патица. Са Ъдъ като си 
постели вевки, болнитЬ слизатъ на самодинския изкоръ дв се омиятъ и 
да оставатъ иБкдкъвъ знакъ, послЪ се връщатъ мълчаливо на заловецото 
мъст п аъгатъ, завити съ бБто платно отъ здравитв. които пъкъ лбгатъ 
до тБхъ. Пастава дълбоко мълчание, не се чуе пито една въздишка въ 
ТОна мпожество. Посрбдъ пощь се задава силна буря, послБ втора и 
трета: самодивигЬ сж дошли и ще хпърлятъ върху бБтото илатно знакъ 
За изцблецие или за смърть. Бато отмине бурята. здравитЪ. събпратъ 
платпата, и изиеднъжъ всички долни се разбЪгватъ въ тъмнината тохо, 
За да не ги спдри зората пъ пррдвантв на Госивъ. Пристигиали дома 
си. всбки отвара платното. да види що сж му спустнали самодивит6, 
Ако с зелена трбвица, ще оздравве; ако е суха трбвица или малко 
пръстчица, ще умре. За да се увбри по-добрЪ, болннятъ е длъженъ да, 
посвти три пжти Росинъ пр взъ реченото годишно врЪме. 


ПА. Г. Цазовъ, „Визи и свмовили,“ Читааище И (1871), зп. УП, 314 
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Опясанието па Начева отъ прди 50 г. се отнасд навврно до 
върха Св. Илия, надъ Фердинапдово, къмъ Брстопица. И споредъ 
днешнитв вврвапия!) тамъ расте росенъ, който се бере отъ самоди- 
вптБ сръщу Спасовдень. Болнитв спятъ до коренъ отъ росенъ и пазатъ 
мълчание, -- Госенъ нма още па Куюнъ-тепе при с. Феризлии, Т.- 
Пазарджишво. БолнитЬ сръущу Спасовдень си вадитъ обуввит , поставятъ 
въ едиата парче хл бъ, и, ако има здраве, този улббъ ще се прЪмсти 
въ другата обувка и ще има отгорв си роса. Побди пВтли се влачатъ 
по росатв. -- На росенъ ходят и въ гората на Перущица србщу 
Сиасовдень, когато самодпвитЕ идвали да бератъ цвЪта па росена. 
„ПолчанитЬ (въ полето) му казатъ русалки, пъкъ ние му думаме 
самодиви, сонорвше ми единъ перущепецъ. ЪолнитЪ оставатъ пари, 
кърпи, а момчетата отъ село ги обиратъ посл . 

Щ. Гнячевъ, като смбсва тъй свщо русалки съ самодиви) твърди, 
че народътъ вБрвалъ, какво русалкитв ходятъ по роснитв ливади пн 
жпибатъ въ рЪкитЬ, езерата и вприщата. Пр зъ Русалската недбля 
не се вършатъ лозята, за да пе изрбсива цвЪтъть имъ; хората не се 
кзпятъ, за да не бждатъ завлъчеви дълбоко въ водата отъ русалкитЪ 
п да се удавятъ: не спатъ депемъ, ча да це имъ сс изкривятъ устата 
или да ги удари -дамла“ Првзъ Русаля съвЪбтватъ, да поси веки въ 
пазвата си пелапъ. Росекътъ (Уашпиз ав) билъ цввтъ на русалкит?, 
затова не го ядвзъ никой добитъвъ. ИВкоп вбрвали, че русалвитЕ с 
„тий хубави руси пеперуди, които изуЪзватъ изъ водата и траятъ само 
едпнъ депь“: въ Габропо и другадЕ твзп пеперуди се наричали русалки (2). 
Ца миого мфста изъ Българид имало росенови поляви, на Бонто првзъ 
Русалската недБля ходитъ да спятъ болпитЕ съ схвалати части. „Ходили 
па росянъ, ще идатъ на росянъ“ с обикновена дума въ Търновско. 
ГусалкитЕ идбли въ пъздуха, возвли на костна кола своята царица, 
вь въздуха се пували пи спи, свириш, си вхове, попЪкога и гласове: 
„Върпете ла одикого си ражгата, дайте еди-вому си врага, харижете па 
еди-кой си пръктитЪ“ и топ, ин който болешпъ чуйлъ името си, оддра- 
вяль па зарапъта. Кога да тръгне, болпиятъ. оставялъ на кърпата, що е 
посладъ пръзь нощьта, едиа прбсна пита хлббъ за ругалкитЬ. Русал- 
китЬ окършвалп прбзъ тази нощь върховетБ ив росеновитБ цвБтове п 
ги вземали съ себе си. ВЪрва «е, че гр. Елена била русалско село, 
затова тамъ ис върлувала, чума, и гамъ фВгали отъ Гърновско въ чумаво 
връме, ДогдЪ ие мине Русалската нодвля, никой билерипъ пе смбялъ 
да бере росенъ, За беритба на росепъ гопори пБсешъта: 


Тръгнала е Ника нъ гора роскнона, 
Б горд рослиопа, росяп да набере, 
Росян да вабере, росли риганипа. 
Не намери Япка росяш да пабере, 
Росян да набере, росив риганиня, 


) Записапи отъ мепъ пръзъ наш 1990 г. по разказъ на Си. Гъджбовъ. 
2) „ПИ колко думи за свмодивитЬ.“ Трудъ ПГ (1888), 21 ит. 57. 
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Най намбри Янка бача Радославя, 
Бачо Радослави пот пилиня лежи, 

Пот пилиня лещи, от пилинн кърши, 

От пилиня кърши, главата си вързи...1) 

Имайви ирбдъ видъ Търновско, и явно повлиянъ отъ Цани Гип- 
чева, Ц. Тончевъ говори за самодиви и русалки изобщо като смЪта 
вторитБ „сестри“ на първитЕ.2) Споредъ него народътъ съ страхъ говори 
За „самодивско хорище,“ „самодивски изворъ „самодивско дърво“ и изббгва 
да минуза прбзъ тавива мфста прБди пБтлбно врЪме, за да не бжде 
новвкъ „сбъхтанъ“ иди да не му остане „уетъ“ вракъ или ржев. „Русал- 
китВ живвать по извори и рЪки и излизать най-често пр8зъ Русва- 
ската недЕла, да обходятъ лозя и посвви, да обератъ цабта на росе- 
новата трЪва н да видагъ дали хората празднуватъ празднива имъ. На 
тия що празднуватъ, русалкитЕ даватъ береветъ. Ето защо прЕзъ Русал- 
Ската недъля лоде пе се кърши, нива не се пабви, не се кап въ 
голЪма вода, не се спи подъ сБнка, -- не се бере и росевъ ва лЪкъ, 
докато не минатъ да му прЪгършать върха русалвитв, Русалската 
педбля се очаква отъ всички „урадисалв, които отнватъ или биватъ 
Завеждапи тогава на русалското мфсто, „русалята“ т. е. тамъ, гдЪто 
Расте много росенова трбва. Като такова мЪсто се слави най-много 
ГЪсенската русаля, между РВсенъ и Хотница, Търновско, „СрЪщу 
първия депь на Русалската недвля тамъ отъ цЖлата Търновска околпл 
се сбира миожество свбтъ. Още отъ. рапо вевви единъ болепъ сп избира. 
единъ россповъ тр уферъ, подъ когото постила бЪла кърпичка, и заседне 
ли слънце, вевки свда да си спи завитъ првзъ глава. Пръзъ нощьвта 
шдатъ русалвитв да окършатъ росеповитЕ цвБтове и да дадатъ билки 
за бодвитЕ. Идатъ тБ по въздуха и нозатъ на здатпа Бочия СВОЯТА 
русалска царица, която мпого отъ болнитЕ ужъ чували като вика: 
„Повърнете на таза жена здравето, дайте на тоя мъжъ цБлид пракъ,“ 
и т. н. П послБ слизатъ при болнитЕ и почвали да пущатъ по посла- 
Нит кърпички роселови цобтове иля пръсть. Росенови цевтове пущатъ 
на тня, гоито ще оздравлтъ, а пръсть -- на ония, които н ма да очдра- 
ВОЯтъ или ще умратъ прЬль тото. Сутриньта кой каквото намфри на 
върпичката си, изпива то съ пода, и или умира, или оздравя прВзъ 
АЪтото, Сайдъ това болни и адрави се разотиватъ, едпи весели, други 
кахърни. А русалкитЕ ходятъ прбзъ цЬзата педвай по гори и кърища; 
прБгледвагъ лоза, свитби, плодии дървета и пай-послв се скриватъ 
пакъ изъ рБкитЪ.“ 

Въ Горпо-Орбховско?) опия, що страдатъ отъ схващане на, ставитв 
въ краката, ръцбтв и другадЪ, т. е. които сж „сбъхтани отъ сладки и 
медени“ (самодивит6), се пушатъ и ккиштъ съ росенъ, самодивската 


2) Ц. Гивтевъ, ц. ст. 60, провлвежда името на русалкит отъ русло (устие на р.), 
в0Сто првко ручдо, ручай, ручалки, рЪчалки водЪхо къмо русазви! Редомъ 
Ъ тия етимоздгичесци фаптазии върватъ у пего в митологичеслв. 

2) Селска Пробуда, БЪла-Черкова Г (1908), 22 иг., 63 ит. 

2) Г. Год Бмаповъ, „Материдав по нар. медицика нвъ Г. Орбхонско“, СбНУ. ХХХ, 28 вт. 
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трБва, или пъкъ ходнтъ да спятъ срЪщу петъвъ на „Русалсвата недбла“ 
(седмицата отъ Св. Духъ до Вевхъ Сватихъ) па „самодивсвото исто“, 
въ „росеновата гора“, гдвто расте опова мораво цвЪте (до 50 см. високо, 
съ мечообразпи, неваздбени листе, до 100--200 корена на едпо мЕсто, 
нарфдко въ тоя край), БолнитБ пристигатъ на тълпи още прбди залвзъ- 
слънце въ четвъртъкъ, придружени отъ побратина или посестрими, и 
посейки чиста кърпа и босилекъ; сЪдатъ край стръкъ росенъ, като раз- 
стплатъ кърпата си, и чакатъ да мръкне, косато ще дойдатъ самодивит6, 
да пращипватъ върха на цвЪъта и да кажатъ, вому какво лЪкарство се 
пада или какъвъ недагъ ще придобие за напр дъ. По-възрастлитЕ болни 
не сплтъ и мълчаливо се вслушвотъ, да чуятъ какъь самодивитЬ говорять: 
„Сакатъ ще бжде съ едпата рка... НЪма цВрь за пего... ЦВрь му се 
пада горово листе... Ще очЪмве... Ще го тресе до три години я ще 
со излбкува“... и т. п. Вь сжщото врБме, какъвто цБръ се пада, слага, 
се отъ твхъ на кърпичката: росеновъ цвЪтъ, пръсть, листа, клечки, и 
бодниятъ го спазва, за да се цБри и за да помогне на други сбъхтани 
(като се напушатъ, запойватъ и къпитъ). Ако чуе гласоветБ, болниятъ не 
смфе да продума, отъ страхъ да не остане за винаги иЪмъ, саватъ в т. п. 
На край, папуска мВстото безъ да се кръсти, за да не разсърди само- 
дивятВ, та да го сбъхтятъ отново. 


Въ Трбвиенско „Русалска педБля“ или „Русала“ се нар. седмицага 
отъ Петдесетница до Петрови заговвзни.!) ПрЪзъ тази седмица въ срЪда. 
и пегькъ ве се работи, защото това сж „благи“ дни (Яде се блажно). 
БуревитЪ пр въ тази седмица, както н на Еньовдень по-късно, били. 
най-дбковити, затова ги бератъ по гори и ливяди. БолнитБ ходятъ па 
опр дблени мета да сиятъ на открито. и тамъ „русалкитЕ“ имъ казвали, 
ще оздраввятъ или пе: ако се памБри па завивката на болпия зараньта 
зелепа шумва или трбвица, то било зпакъ за оздразяне,; ако ли пръст- 
чица или суха шумка, то било зиагъ за умиране. -- ИЗкой си дВдо 
Тодоръ, прочуть магьоспикъ н баячъ, казвалъ, че зваялъ да цври и да 
шщюжкобва отъ „русалиитъ- Вевка година той ходблъ пръзъ Гусалската. 
педвля въ Балкана, на „русалскитБ гробища“ прспивалъ тамъ, и руса- 
диитЪ идвали нощ, та му казвали, кой отъ какво е боленъ, дали ще 
оздравъе ни какъвъ му с цБрътъ. 

Въ Еленско па „Русалската сръда” савдь Св. Троица болнитЕ 
ходктъ па едпо опръдБлено „русалско место“, да нощуватъ тамъ. Пости- 
лагъ си до главата една пова кърпичка, и па зараньта. веки ще намЪри 
па нея трБвицата, отъ която ще оздрав е, огкжспата и сложена тамъ. 
И той ще пабере огъ тази трЪва. “Който ще умре. памира пръстчица 
на кърпата си.2) Въ Ловчанско: „русалиитЕ“. сзаписвачъть постава въ 
скоби, като пояснение, „р 154) се бросли за сжщества, що сиадатъ 
къмъ самоднвитЕ; а тиня се нар. още „ живи и здрави“ и носбди буре- 


2) Хр. И. Даекваовъ СФНУ. КХШ 
ММ. А, „Голкаорь отъ Елеиско“ С 


8. 


у. ХХУП, 864. 
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нитЪ 38 лЪвуванс. РусалиитЕ били мжже и жени; тЪ се явявали. прбзъ 
„Русалската недбля, отъ Св. Гройца до Петрови заговвзни, Кога заболве 
нЕвОЙ отъ тБхъ, запеждотъ го на нбкоя „русахсва поляна“ (въ Ловчансво 
имало само една такапа), оставятъ го дв прВспи, като го повриватъ съ 
98л0 платно, и на зараньта гледатъ, кавво има на него: пръсть или 
зелена шумка. Пръстьта значи смърть, зеленото -- здраве. Ако памБрягъ 
зистъ, поливатъ болнин съ вода, въ Бойто турятъ зиста, прВзъ решето.)) 
Въ Шуменъ съ билката росенъ (Шециопиз Рахшейв рег.) лбвували 
дълготрайнитЕ ввтрЪбшни болестя. Когато дЪте, женд или мжжъ болве 
дълго и не може да оздравве, занасяли го на мЪстото, гаЪто растбла 
билката, постилали му, запивали го и го оставяли самъ. Слдъ иБколко 
врБме тия отъ страни го взимали и отнасяли, и, Зко орисницитЕ му 
помогивли, оздравялъ. Гая билка се употрббяла и за сваряване, та съ 
нея поливали или въ нея ваиБли болиия. Въ Разградско „росенътъ“ 
служалъ за лъвуване маясълъ по ржцЪтв, а въ Варненско „росината 
трва“ или „самодивската трвва“ служала зв аБкуване лошид вБтъръ, пра 
което пакъ я варбли, за да пиятъ водата и или да се вжпятъ съ нея.) 
У бесарабскитБ българи првзъ тригв дпи на Со, Троица никой не се 
Къпи въ езерата, да го не грабпатъ „русалиитЕ“, на който иВкои вазватъ 
в „самодиви“, Болнит6 биватъ откарвани пощ8 въ горит В, да прБиущуватъ 
на „самодивсва трвва“ срБщу Св. Троица, за да „оздравятъ или умиратъ 
до съмнуване.“3) 


Русадсва педфлл, Русалски мвсецъ (юни), Русалска 
ср да, Гусаля св познати на мпого мбста въ източна и западна 
България. Съ тбхъ се свързватъ мвожество вЕрвания, особено за лвку- 
ване. Въ Берковско на „първа Русаля“ (Св. Троица) носятъ пъ черкона. 
селимъ, пелинъ, орБшецъ, садефъ и калоферъ н козвничатъ пв тВхъ, 
кога чете попзтъ; циВтята скжтватъ дома, за да не се кзащатъ молци. 
Сутривъта, пр дъ изгрБвъ-слънце, рржатъ цБвъ отъ селима, напълватъ 
а съ дърпено масло и д посатъ въ черкова, та я турятъ пръдъ иконвта 
на Богородица, Верфдъ литургията я взематъ, и отъ маслото даватъ па 
бездътни жени, 8. да раждатъ, или сипватъ въ ушитЬ на дБца, 38 да ги 
не болятъ. На Св. Духъ заравъта правитъ „русалски въпецъ“ оть разни 
трЪви. Пръпъ такъш, нЪнецъ прави жена, която има живо първо дбте. 
ДЕтето носи вбнеца дома три дии, послЪ той се вдига дв изсъхне, и 
съ него се кжни болно отъ обригъ дБте пили човвкъ, що страдв отъ 
ревматизъмъ, Вевки тая зарань се връзва съ лЪша прбдъ изгрввъ- 
слънце, за да го не боли кръстът. Щивъ „Русалската педбая“ гълтать 
Сутрипь по малко отъ пелиновитЪ листи и казватъ: „Видохме, че гове- 
дата тая сутриць чаведоха Русаля да пасе“ (и вБрватъ че има да ги 
пиди като работитъ. Отиватъ на работа, слбдь като глътнатъ три Хаид 


9 Дъ С. Петковъ, „Материааи по пврод. кедицвив зъ България С6ПУ. ХУМ, 34. 
2) А. Ипашовъ, „Приносъ къмъ бълг. нар. медиципа“ СбН У. ХХ1, 89. 
2) П. Титаровъ, БългаритЕ пъ Бесврабия, 267. 
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отъ тБхъ, за да не се разболбватъ. ПрВзъ тази недВля дБцата се про- 
виратъ прЪзъ русалския вЪцецъ, за да бждать здрави, Която жена е 
трудна, пе работп, за да нВма дЪтето и бБли плюски по тЪлото. Ако 
двтето се роди съ такива, взематъ изработената прЪзъ тия дни работа, 
изгарятъ я, стриватъ и на прахъ, и съ него поспиватъ илюскитБ.!) 

Въ Ловчанско?) ако нВкой бере прЪзъ „Русалската недбля“ (20 до 
29 май) цвЪтето „русалче“ (Рилапшив тахшейа), „русалкитЪ“ ще го сбъх- 
тятъ нли ще му сторятъ нЪкоя пакость. ПрЕзъ нощеьта на „Русалсвата, 
сръда“ русалкитБ обирали цъфкитЕ (цибтоветБ) на русалчето, които затова. 
на зараньта боли обвиснали пато прбчупени. „Една такава зарань. 
ълБжи Д-ръ Ватевъ, прзъ Русалската недЕля ходихъ да провБри това, 
но памбрихъ цвЪтоветБ цЪлил Првзъ Русалската недбля пе бива да се 
капе чопвкъ, Защото русалкитЪ го сбъхтвать,?) хващатъ му краката и 
може да до удавят. Въ Берковско, ако ибкое новородено дБте има 
„русалски пвикя“, казватъ, че майка му работила прЪъзъ „Русаля“. ТБ 
се цврять като окжпятъ дБтето съ „русалеки вЪнецъ“, съ лико отъ 
„Пусаля, брано па първа Русаля, и съ други тр ви“) Въ Бервовско 
празднупатъ „Русалскн четвъртъкъ” (въ седмицата слБдъ Спасовдень), 
гато го тълкувагъ отъ н каква рБка Гусвла, която на тоя день се била 
разиграла и потопила всичко. ВЪрва се, че ако пе се празднува, ръката 
пакъ ще дойде.5) -- Въ СрВдно-Горсдо „Русаля“ се казва на Духовдень; 
тогава посять въ черкова „русаля“ и, при четене молитви, цоставятъ 
цвътето подъ коли тЬ сн. Все тамъ, првзъ кухни стоолъ на това растеянс 
пиять пединашъ въ денл на Св. Мавра (3 май), за здраве. -- Првзъ 
-Русалската недбля, отъ Сн. Духъ една седмица пат., въ Свищовь женитЬ 
праздиуватъ но нищо не хващатъ, за да не имь докаратъ нЪкакво зло 
пусалкитЕ.?) - Бъ югозапидпа Македония на „Гусална србда въ србдата 
по ПрЕполовешие па Петдесетница, боледуващит в отъ нъкоя немощьъ, особено 
хроническа, ходять по разни лбковитн води и се миягъ „за здраве“; 
други пъкъ. за расгене па косата си, се миятъ съ „русална хума.“4) 


Въ Охридъ на -русълна стреда“ се служн тържествено само въ една 
черкова, т. с. „везград“; тогава не се яде зелено (овошки н др.. Бъ 
Битоли сащиятъ день Се праздпува, за да не страдали женитЪ при 
раждане. Пикахъвъ споменъ за „русалки н „русадлиш" въ тоя грай 
п ма?) -- Въ Кюстендилско првзь „Русалеката србда“ (србдата на 


1) С. Стамболкевъ, „Материазк по нар. медивина въ България“ СбНУ. ХХ1. 46, 59: 

2 Тръ С. Ватевъ, „Матернази по идр. медицина въ България“ СбНУ. ХУ1, 2- 

1) „Сбъхтватъ“ обикиовено самодивит |. Сра. Батсвъ, д. м. 

9 Д-ръ Х. И., „Материали но пар. медицила въ Бългвиня“, СОУ. ХУХ1, 39. 

ФИ. Д. Шишмаповъ, СбНУ. ТХ, 547. 

2) 1. Каривезовъ, Иамитники пар. бита Бозгвръ, 230, 222. Спор. Кардаезана. 
„Русвапн расте с, котарое ве цовтетъ, по имветь приятинй авпахъ. Одо вишиною въ пол- 
сажейн, ствазъ вго пустоп, скосзъ пего то и зътъ. Обь Русвл!н сущестзуютъ разимя прфдвитя.“ 

2) Чозаковъ, Бълг. нар. сборпикъ, 56. 

2 Е. Швпкаревъ, Сборникъ отъ бълг. пар. уч. УП. 171, 179. Вь Скопска 
Черна гора женитЬ ходятъ па Руса -ср да въ село Чучеръ, да копаятъ хума, съ която 
прбзъ дфла година си яшать глайкт? нажсто съ сапутъ. А. Петрови, “рбски Етиогр. 
Зборник УИ, 419. 

9 Е. Спростраповъ, СбИУ. ХУГ ХУИМ, 32 
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Страстнала, седмица) женит6, празднувайка за „русалвитв“ не бъркатъ 
въ вода н не пускатъ двцата си навънъ, да не „оградишатъ.“1) -- Въ 
Аха-Челобийско „Русалска недбля“ е сединцата прЕзъ Петрови-загов зни; 
тогава не се пере.) -- „Въ ИмболскитЕ села, пише Л. Баравеловъ,) прЪзъ 
Русалната недбля въ петъвъ момичетата и момчетата излазатъ на полето, 
бератъ цввте, виятъ го на китви и чакатъ захождвнето па слънцето. 
Щомъ небесното сввтило захване да захожда, то младежитБ се въртатъ 
на една пета, повдигатъ Битватв си нагорв и пбятъ: 

Вило самовило, съ цвЪте обивито!... 
Въ Търново прЕзъ „Русалската нед ля“ (седмицата, въ която е Св. Троица) 
женитЕ не перагъ, не мажатъ и пе работятъ, „да не ги забъхтать 
зрусалкити, +) 

Въ Ломско пр зъ „Русалската недвла“ не се работи въ попедБл- 
никъ, сръда, петъкъ и сжбота, за да не сполети хората „ограма“ (Рага- 
1785, Неш едта) и „полуда“ ПрЕзъ цблата недвля мижетВ се въздър- 
Жатъ отъ сойл8, вБрвайви че зачнатитЬ двца ще имать ограмв, а мато 
и голвно носи съ себе си пелинъ, съ който спятъ н нощемъ, пвкъ 34 
да не дохождвтъ при тЪхъ „русалнитЕ“ и да не добнатъ „русй“9) и 
ограма. Все тогава изнасятъ психопатитв или физически болнитЕ, ако 
тЪ не могатъ да идатъ сами, въ ибвоя гора илк шумдакъ, гдЪто расте 
гова сапша, и тамъ ги оставатъ цбла нощь подъ шипкитЪ, съ нЕра, че 
ще бждатъ изабкувапи.0) „Русалиитв: или „русалски гробища“ се име- 
нува проходътъ вь Балкана подъ Марагидикъ. гдвто паблизо се намира. 
п „самодивски кладепецъ, на който патницатЪ оставатъ гравайчета за 
самодивитЕ.?) То сж може-би свщитВ „русдаски гробища“ (-- „въздъяги 
камъни, обрасли въ земята“ тдБто „балканскитБ чернокнижници идатъ 
да правятъ своигЕ магип“) н „русалски птеци“ въ плашината ОкОЛО 
Трбина, които се помепуватъ въ едно писмо отъ 1858 г.8) На петь 
километра отъ БЪлоградчикъ по птя за Ломъ се памиратъ „русалойски 
гробища чието име спор. народното вБрване идЪло отъ страшната 
битка, „русалйн,“ който станала между двЪ села за една крадена мома; 
труповетв на падналитБ бнлн погребапи па това мЪсто, н отъ тамъ 
назвапието на гробищата,?) „Гусалски гробища“ се знадтъ и при с. Васи- 
Лаца, въ Ихтиманско, а „русалски лжгъ“ -- между селата Боровци и 
Живовци, при Берковица.!) Тъкмо отъ русалски мЪста, гадЪто ХОДАТЪ 


1) П. Любеновъ, Баба Ега (1487). 14. Сиоредъ „Тибевовър русааки и санодива сд 


едно и сжщо. 
2) Хр. П. Ковстантишовъ, С6 НУ. ХШ1. 24. 


3) Знапие П (1676, 68. 

4 П. Габювъ, СБПУ. ХУ|-ХУП, 22. 

5) Срв. 28. тая болесть нъ Невроколско, СОНУ. ХП, 148. 

5) Д-ръ И. Гасапопичь, СбНУ. У, 75, 81, 86; Д. Мариновъ, Жпва Старвиа Г, 163. 
2) К. Пречекъ, Изтувания по Бългория (1899, 372, 

+) Цвреградски Вфстивкъ УМ (1858), Ж 365; срв. Слввейковъ, по-торф, 213. 
7) Б. Дяковитъ, СбНУ. ХУ1--ХУП, 177. 

#) К. Иречсвъ. п. с. 114, 


9220 М. Арназудовъ 


бодни, ще тр бва да се извежда именуването „русалски гробища“ въ 
случан,!) когато не може да се прВдполага ходене или убийства на 
русалски чети. 

Въ Моравско содмицата отъ Гровца до Петрови-заговвзни се нарича. 
„Русална педблй”; тогава не се работн нищо, за да не излиза иа дЪцата, 
„руса2) Въ с. Матевци, Нишки окржгъ, селянитЕ наричать черковата 
си Св. Богородица (или Съ, Троица) Русалия. „Изобщо, бБЪлъжи Мили- 
чевячъ, у източнит6 наши крапща народътъ нарича Троичината недбля 
„Русална недраи“3) Вь Пиротско (по Лужница и Нишава) прбзъ цВлата 
Троична-недвля. нар. „Русалница“, женитЕ, особено труднит6, праздну- 
ватъ, за да не патнть дБцата отъ „руса“ а нвкоп жени копанть хума, 
съ Боято ператъ Бошули и си миятъ косата, или пъкъ лбкувать съ нея 
краста по лицето на дбцатв?) -- Така е и по мпого други мбста на 
Българил, гдвто на Русалската педБля се носи пелинъ, пе се работи. 
и се ходи по дБковити ливади за росенъ) Н. Геровъ навежда въ своя 
рЪъчнивъ думитв „Русалска нодвля“ „Русалска сръда „русалче и „русан- 
лийче“, както и мяжкото име Росевъ я женското Росалия.8) 


И събъдитво па българитво зпаять подобни вВрвания и имена. 
Особено се почита Русалевала седмица (Зиас Фе Цизаш, Дчвай!е) 
у ромънит) Та пада 00 дева с. дъ Пасхата. Пегдесетница се пар. 
у тбхъ гива ИГ илв дишицев гузанПог: въ Молдава нпародътъ разбира 
подъ тозат (81 р1) понедвлника (заедно съ вториикъ и србда), а въ 
Трансилвания -- недбля до вторникъ на Русдлсвата седмица.) Тогава 
пе се работи ни вь кащи, ии па полето, инакъ човввъ полудбва и се 
обезобрасива. „Да пе сж тВ хванали русвалинтЬ” казва се на нбкой 
смахнатъ. ПЪкоя си жена полудбла, защото копала мисиръ на Русалсвата, 
сръда. Дори итичкитБо държали този праздвикъ и не си сбирали за 
гиздо, Срфицу деца па Св, Спаса, |О дии савдъ Пеликдень, цъвти дЪш- 
никътъ (ати), и сжщата нощь опадва цввтътъ му. Цобтътъ е добъръ про- 
тивъ много болести, затова който иска да го сбере, трВбва да спи подъ 
него пей нощь, да постеди иЪщо черно, т4 дв го види при опадането. 
Тази пощь се ходи по извори, които иматъ дВковита сила, Прбзъ Русал- 
свата сжбота се ралдаватъ за душитБ па умрбзитБ нови гърпета, ст. 
колачета и варено жито отгорБ, Въ недБита пъкъ се раздаватъ паници: 
само до ЮВдъ, защото отъ тогава се дава за жирит . ДЪцата си изби- 
ратъ побратими или посестрими. Ирва се, че русалии (гизаиШе) и само- 


9) Срв. още СбНУ. Хр 17 ин 1. Х. Василевив, Гужпа Стара Србида П 
(191: 208, 801. 

2) М. МилиренаЬ, Яипот срба се.ъака. Београд 1894, 12. 

Тизасвав, Кралавина Србида (Шози вувфени,. Београд 1984, За 

п. Караунв П. 89; В. Нивознк, Сриски Ктпографски Збарник, ХУТ, 139 

УД. Мвриповъ, СФНУ ХХУШИ, 191, Ф71 вт 

2) ПИ. Геранъ, Рълицкъ У, 85, М6, 91. 

9 с. Вадшевец-Побра 48. Мвамсве, Ба НКотНе ророги (св. Хотно. а 
Уеема рор. гепал, МП), 6Е ит. 

ЗН. Теца, Комал вср-децезейев АУ оггетЪнев, стр. 1847. 
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диви (161е16) сж все едно. РусвлиитЕ пблть хубаво, играятъ по владенци, 
чешми, кръстопжть и поляпи, и обезобразяватъ оногова, който чуе пЪс- 
нитЕ или види игритЕ имъ, като на едного взематъ говора, на другъ 
рад тв или краката, и т. н.?) За да се излбвуватъ, пострадвлитв ходятъ 
при вражалка (угй Чоаге), да имъ врачува, съ „самодивски топоръ, намб- 
ренъ въ пусти гори“ („орог 1ееюг, 3880 ш радип пвшшЬиие“). Ако 
спишъ нЪйдв въ полето, добрв е да се пръкръстишъ и плюешъ три 
ижти, защото може да сж минали и да сж те омагьосаля русалиитЬ. 
Въ дена на русалиитЕ женитЕ восятъ въ черковв клончетв Отъ зипа 
и орбхъ, които пръскалъ по пода: тБ трЪбвали, за да се обуятъ душите 
на умрвлитв, които си отиовли тоя день, Сжщитв листи, стАпкапи отъ 
попа, кога носи светитв таинства, сж добри за лбвъ противъ оглушаване 
(пиятъ се на чай). -- Носи се тогава пеливъ и чесънъ, туря се пелин 
по иконитЕ и прозорцитЬ и не се оставя нищо отвъвъ кАЩИ, да не 
Напакостятъ русалиитБ. Когато нЪкос дЪъте е хванато отъ тхъ, играятъ 
калушаритЕ девет озги съ него на рЖцб, да му мине. ПрЪзъ русалиитЕ 
кравитВ се пръскатъ съ чосънъ, за да не имъ се загуби млкото. Отъ 
осветената тогава вода момичетата пиятъ првзъ черковнота звънче, за да 
обать добрЬ.2) НУкои спятъ съ пезивъ подъ главата или си го турятъ 
па кръста. Поврфденидтъ оть русалпи се напушва съ сухъ пелинъ, 
пабрапъ на праздпика имъ; чесънъ отъ русвлиитв пъвъ е добъръ щро- 
тивъ уроки.) 

У аромънятв въ Македонин Духовдень се нарича КизаГе.) Това е 
шрадникъ на мъртаптв, войто трае обикновено три дена, отъ сжбота 
прди Троица до понедвлникъ са дъ нея. "огвва се кичатъ гробовет! 
съ цввтл, особено съ рози, като се поставя върху тБхъ мавко, оризъ, 
череши и риба, отъ които се яде за „Богъ да прости“. 

Сърбитв, -- главно вь земитБ, изпитали по-силно ромавско влий- 
ни, -- паричатъ Духовдень и Троица тъй ежщо ПизаЦе (Русяе): така 
въ Дубровникъ и въ Бока Которска, така и спор. паметникъ отъ 1764 г., 
гДЪтО се казва: „Петдесстпица ми речсмо русале“.9 Въ паметнивъ отъ 
ХА в. се суБща и мвстность Роусллик: междата на едно село по ЪВли 
Дривъ върни уддь Русалин ох доккоу“.8) 

У азбдицитЕ въ свверна Албапия се чупа гза!, вм, гза!1!”) а у 
Албанцитв въ Гърция гиха е означава безпжтиа. нечиств жена.) 


2) Навбрно ромънско ваияние инамс въ оТичан отъ Неготинсво (пъточна. Сърбиа), да, 
се привърлватъ иа дЪтниа Павпопдепь дЪцата съ нбици и цвътя првзъ пръста, 18 „да не ти 


Хнащатъ русдавнтъ“. Сп. КараулЬ Ш (1901), 239, Е 1 
ЗА. Боготор, Стеф Таг я! впрегве ЦИ (Асад. Кота, ц. за, ХИЙ, 290. 


2) Т. Рише. Во 91 Гевсите (Асай. Кола, ц, над. ХПИ). 56; А. (коте, ц. с. 
Заш срв. и СОК, Срцхапи Ворсга и Не рор. готАл (Асай. Нотдлй, ц. изд. ХХ), 
256, 272, 

4) С. Мещапд, Те Агошилел И (1884), 128, 

9 к. иковий, Те Йока еп, 390; П. Кжрафвй, Сри. речняк, 158, 678. 

) Миювсъ, Мопитента Хегбйса (1898), 92: Даначи, Гречияк изъ кииж, 
стар. сриских Ш (1861, 64. 

2) Е. мкювкъ, Оте Дива со, 389. 

9 С. Меусг, Ан Ог. фаей 1 115 1. 
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УкраинцитЪ п бБлоруситЬ!) наричатъ Гронципата седмица Русална- 
недбля и пЪнтъ т. н. „русалви“ псни, въ който често се поменуватъ 
„Русвлви“, Послднатв сж сравнително пово олицетворение, станало 
твърдБ популарно въ руската лотератува чрЪзъ произведенията на роман- 
тицит6, отъ Жуковски и Цушкина насамъ. 


П съврБмепнитЕ гърци знаатъ русалегия праздникъ, и въ Маке- 
допия пар. наричатъ “Робо прБполовевието па Петдесетница, празд- 
нувапо 25 дена слбдъ Великдень, а въ Пслепонезъ “РеззхМма е задуш- 
ницата въ сжбота прдъ Троица) Въ Медникъ дВцата правятъ ва оня 
денъ единъ обичай за прогонване на сцарлатинала (хохи:Итаа), павврио 
поради сближение между цавта па розата и на червенината у болнитБ 
оть скарлатина. ТЪ пращатъ три момичета да попскатъ малко брашно 
отъ кащит Е, давмтъ го послБ па едно момиче, което поси нфвакво 
единствено име въ селото,) н то пръквйва брашното првзъ сито, което 
държи задъ гърба си. Брашиото бива омЪсепо на колачета, който се 
пекатъ въ специалпо приготвепа малка пещь. Между това другитЪ 
момичета събпратъ изъ седлото брашно, масло, медъ и др., и пай-старото 
прави отъ тБхъ сладки, който послБ се Ядатъ общо. Ония колачета, 
пъкъ се разпррдЕллтъ помежду имъ, за да Ождатъ окачени задъ вратата. 
Ако и кое дъте се разболЬе отъ скарлатина или друга болесть, парче 
отъ колачето се счуква, и съ него се посипва намазаното съ медъ пли 
зейтинъ мбсто на кожата. По ибркждв обичалтъ с упростенъ, и то така, 
че вм, общи колачета (ходобия) вевко дъте мвей по отдЪлпо дома си 
едпа погача (птоу#лаа) отъ събранитЕ по кжщата пЪща.1) 


Ш 


Русалската недвля, като врЕме за лбкуване, е чисто балканска 
прдстава, завбщапа отъ прастаро врвме, Въ това си значецие тя се 
сблизлва и свързва съ редици магически обичай отъ друго погекло. 
които нито христианството, пито плучната медиципа по-късо не могатъ 
тъй лесно изкорени, Между тВхъ първо мъсто държи ходенето на опр- 
дБлени мбста въ горма, въ плапината или въ подето, гдъто расте 
самодинскала билка росенъ. Несъмибно, въ случи е играла извбстпа 
роль пародпата стимологил, тъй като тъкмо имсто па, цвбтето, което 
вадали има първоначалпо нЪщо общо съ Русалн, дава поводъ да се 
сибта 10 особепо лЪковито и да се прикрБая брапето му къмъ станалия 
понуляренъ вече пародепъ праздникъ. Това цввте е могло да баде и 
оть по-рапо „посветено“ па самодивитв или самовилитБ, поради простия 
фактъ, че то расте само па потайви места, гдъто се мисли да играять 


) Е. Задомещ щ. с. 392 ит., 4015 А, Песеловсюи, Размскан!и Х1-ХУП, 268. За 
Смоленска губ. вж. В. Доброколскм, 2 ива Старина ХУП (1908), 12 ит. 

з) в. и И, Масейоптал Ба! КТаге. Ситрсйце 1903, 40-41; К. Водй, Тьс 
совфотв ада Тоте ог Модегпе Отесее. Топдоп 1892, 139. 

7) Срв, тзквад ирдстава у гърлитЬ отъ ваточна Тувсия, у менъ, ССБАП. МУ! (1918) 10, 

а) П.К. АМИН, ц. с. 11--42. 
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нощЪ ония феи; и когато по-късно въмь прЪдставата за сАамодипи,!) 
що не само застрашаватъ моми и овчари съ болести, но сж и нЪщо 
Евто орисници, зналтъ сждбата на хората и изцВвраватъ юпацит в, иде 
русалийската обредность, съ вейнит6 магичесви танци и суенврил, твърдв 
леспо моще да пастжпи единъ процесъ на асимиладия, при Бойто само- 
дивското цввте и самодивскитЕ хорища?) ставатъ цЪлебни русалсви вещи 
и мйста. Въ една нар. пвсень отъ Софийско посестрямата на Крали 
Марва говори за убития отъ нея въ Пиринъ-планина юнакъ Иве, 
Марвовъ побратимъ: 

Тува има Магда самовила, 

Тука има Магдини градини, 

Севакьо е цвекье посетила. 

От седодви болки циевье има, 

Че наберем цвевье самовилско, 

Че да сварим цвекье свмовилско, 

Че уаповм Иве, че окапем, 

И ведизга Иве че да стане, 

Ги по-болье Тупак че да бъде.?) 


Въ друга пвсень, отъ Горпо-Джумайско, гдБто се описва жониТ- 
бита па Милошъ юнавъ, пода-сдмовила напуска бързо десеть хора само- 
диВСвИ и дотичва да спасл побратима си, чиито кости ск строшени 
отъ смия: 

Е, Милоше, е нил побратиме! 
Тазе кь ида билье да пабера, 

Та къу рани, рали дв повърза, 
Бържо кьат ти рапи оздравети.4) 

ШЩомъ самодиви и самовилв минуватъ въ поезилта и въ суевврието 
като лбкарки, иъма съмибние, че аВковити свойства ще се приписватъ н 
па мфстата, гдъто тЪ пъ глуха доба игрвять, пфятъ и се квпятъ, -- на 
ония самодивски и самовилски планини, поляни, падила, извори, чешми, 
Кладенци,2) езера и разни свърталища, За копто тъй много ви говоратъ 
народнитЬ ивсни и прбдания.6) 

БолпитБ сцитъ па такива мета, оБрвайки, че ще станатъ слвдъ 
пробуждането си здрави; 1 ходятъ тамъ, па дв чуятъ, да узпаятъ „рЪше- 
ицето на самодипитЕ за изцблението си“ (Чолаковъ, Захариевъ). Въ 
случая вие имаме работа навърно съ твърдв стари прЪдстави, и правъ 
е Отто Щолъ, когато съ огледъ къмь спапето при свещенни извори у 
древнитВ гърци, -- което стои въ добра усиоредица съ оракудското съпу- 
ване, исифано, па болиитЪ въ храмопе и по гробища, минало отъ Гърция 


„5 Срв, Ат. Изневъ, „Раститезиото царство“, СбИУ. УШ (1892), 370 ит. Б. Ангедовъ, 
„Самотцит в пъ бълг. пар. поезия“, Извъстия па семинара цо Славянска ф изологла 
Ш 19Ц), 1. 50 ит. 

2) К. Пречекъ, Пътупация по България, 325, 372, 722. 
3) С6ПУ, 1, 56. 


2) ПСи, ХОШ, 146. 
2) Въ грамота на бьаг. царь Кодстантипъ АсЪть (ХШ в.) се поменува „Валски иладель“ 


(СТО, Клададъ, послЪ казднъца) окОЛо гр. Призфпа. К. Мрезекъ, Истор!я Бозгаръ. 129. 
9) Срв. Г. Ангедовъ, ц. ст. 22, 
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и въ Римъ,1) -- бБлБжи: „ВБрата въ дъйната сила на тая практика, почи- 
ваща на внушение, е всеобщо позната у нвродитБ около източното СрЪ- 
диземно море, у египтяни, еврен, малоазийсви и европейсци гърци и у 
повлиянит6в отъ тбхъ италийци: но при живата размбна па културни 
елемепти още отъ праисторическо врбме, мачино може да се установи, 
кое тувъ е автохтонпо и кое отъ чуждо потекло“.2) НашятБ самодиви, 
имепио. напомнятъ по нъкои твърдБ съществени черти на популярнко- 
митоложкия си образъ. гръко-лзтинскитЬ Уго (иушрИае), тъй щироко 
документирани чр Въ релефи надписи и въ древиитЬ области на 
диешта България. Мизня и Тракия.) Тия нимфи живЪбять въ уеди- 
иеиитЕ лбсове и дабрави, край блстритЬ илапипски потоци иди въ 
тъмнитЪ пещери. играятъ нощБ волийтБ си хора по зивадитБ и пЪятъ 
офсни, отъ воито се вдъхповяватъ поститБ. ТБ сж богипи на животодав- 
ната изворна вода и на дЪъвствената природа, ТБ се почптатъ Бато поврови- 
тезки па взагата и илодородието, както и като здрашодатни духове. ГБХНПЯТЪ 
кудтъ с свързиъ често съ светилища при пзворя, на Боито се приписва. 
лБкоипта сила, и въ тхна честь тукъ се принася па олтари жертва 
отъ мдбко, масло нли вино, отъ агнета ин арета. При с. Саладиново, 
Татвръ- Пазарджишко, бива отврито пръзъ 1896 г. едно добрБ запазено 
светилище на нимфитБ, пуларвеши. глвто стоятъ и иБкои оть жерт- 
ненит6 дарове (кайдилца, огледалца, стъклени ошишенца и костепи 
лъжичви); то възлиза къмъ Ш--ТУ вбкъ слВдъ Хр. и има римски 
проязходъ.4) Друго подобпо светилище, алв пече тракийско, е нимв- 
рено при с. Касивково, Хасковска околия, и то при една дязма, 9 па 
конто и днесъ ходятъ селянитЪ на съборъ за Възнесение!) 
Гръко-римскиятъ или тракийски култъ на нимфитЬ не ще с 
изчезналъ безеавдно пъ затрупанитЪ разналини на нЪкогаинитБ све- 
тилища, в ще е оставитъ, по разни ижтища па културпия контивюнтетъ, 
значителни дири у по-повитБ обитатели на полуострова: защото сход- 
ството между они дбви и самодивитЕ часБгв доста точки и указва на 
иБщо по вече отъ случайно съшадение. Новогръцкитв нерлиди (узо: 
по всичко садено, тъй също се ипдавать като п върнати въ съврБменен, 
фолклоръ старипски мигически образи?) По чешмитБ, огь гавто св цили 
за пръвъ пжть вода, гърдитЬ пъ Пелопопезъ и Македония окачватъ 
разноциБтии вълнени пли памучни нишки -- като „блвгодариостъ“ за 


5) Срв. ). Магциягк, Т.е Сине сВезх Тез Цота? ла 1, 120. 

3) Оцо Бой. Хикцезетоп ипи Нурпове Ти дег Уд кегрвусво1ощее, 311. 

2) В. Добрусви, „Куатътъ ва иимфитБ пъ Траких в Милия“, СН У. ХИП, 298 нт.; 
СбНУ. ХУ1-ХУП, 64 «г. 

4) В. Добрускя, СбНУ. ХП, 404 ти. 

2) Думата визжи, нъ дпачение ид „светена“ или „иълебна“ изворна поза. е отъ гръцка 
погекла: Уж (по-раво #азра/ -- собствено „Ме иказвет“, посаъ „Мшидетийнрев МУаявет“, 
спор. (5. Меуег, “Гогювсве Зпийео“ 1, СигипуяЬег. Чег АкаЧ, Мпео СХХУШ (1898), бо. 

9 В. Добруски, СбПУ. ХУ-ХУП. 149. 

2 Су, ча так приемственост. В. Хешиф, Пав Хойквереп дег ХецдгесВеп, 
раквд К. Дой4, Тис савготиз ап Таге оГ шойсги Сгеесе, 178 иг., С. К. АВЬой, 
Масейоп? ап Ео!К1оге, 240, и др. ПосаБдийятъ мисан, че озраждането на добритв ничи 
тъ ззя зухове (в това с слна същественл отликв на старата прдстана стъ новата; е станато 
подъ влижние ва христнанството, врагъ на псички такива цопузярии дезопачески същестпа. 
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нераидитЕ, спор. записвача,!) а може бн и като срЪдство за освобож- 
дение отъ прЪъсл дване и за отдбляне. Характерно е, именно, че извбстепъ 
родъ нераиди, които се мислятъ за покровптелки на вущитБ, наказват, 
опогова, който посъгне па кжщата, като му взематъ гласъ или друго 
нЪщО, т. е. като му повррддтъ и той „оградиса“, 3 овураноц.) Въ 
една пещера до Кожвни, Македония, каиблв вода, за воято се ЕБрва. че 
иде отъ гърдитв на нероида и лЪкува всички човбшки болки. Който 
иска да си вземе огъ нея, трЪбва да иде съ сиБщь въ едната ржвв и 
стомпа въ другата, и, като остави кжсче отъ дрехата си, да излезе, бсзъ 
да се илаши отъ викането задъ себе си и безъ да поглежда назадъ. 
Ако само едво огъ тия услопия не се изпълни, водата губи збжоватата. 
си сила, 3) Когато нЪкой с „сбъхтвнъ“ отъ нераидитЕ (т. е. иха „огратисма“, 
за гдБто е спалъ подъ дървета. на воито т6 обитаватъ), прави се савд- 
ното За умилостивягането пмъ. Постила, се на мЪстото бБтъ платъ, оставя 
се на пего сждина съ хлЪбъ, медъ и нЪщо точено, стъкло випо, пожъ, 
вилица, праздпа чаша, вепалена собщь и кадилница. Тия нЪща запася 
тамъ пЪкол стара жепа: като каже изнбстни пожелания. (напр. „Добъръ 
ви вечерь, добри царици, яжте малко и издбрете детето ни“), тя си отива 
съ падежда, че перандитЬ ще вкусять отъ сложепото н ще възвър- 
натъ здравето ка болния! -- Колко тая прЪдстава се спосрЪща съ нашата 
за самодивитЪ. излишно е да се изтъква. И интересно е, че въ българ- 
ската родавция (ХУ--ХУГ в) ва сагата за Алексапдра Македонски, 
озаглавена „Слово. како зачасл самовила”. па перандата съ гръцвия 
оригиналъ отговаря тъкмо тая самовила.>! ДьБтБ същества се споерБщатъ. 
и откъмъ съчетанието па двЕ противоположни черти, бпдейки сднопрВ- 
менио и пакостни по правъ, и лбъкарки, Ала въ гова отпошение тЪЬ 
показватъ сходство съ общата. пркрола на всички духове я божества, 
чиято „сила да благославятъ и да лбкуватъ е пераздблна отъ тая да 
връдятъ но да унищожаватъ“9) 


При мипмо-чудиитЕ издбления па самодапсвитЬ и русалскитБ мЪста 
Бма роля се пида па в пушелието. БодиитБ отикатъ по извори н 
горски полапи, по чуви и върхове, вктрБшно готови отъ папръжъ за 
впезапиата промбна, що трббва да наствии въ трхь, или за шрюороче- 
ското откропешие чрвзъ разни бБлбзи. 2 Пубдетавата за чародбйнати 


ЗС. Е. АМюй, Масейоптво Ео!КТоге. 243. 
з г. Авощ, ц. с. 215 

9 Сиор. Пазитисъ, у П. П.дд, Гве сивтоше апй Готе, 122. 

21. С. Гаджвоп. Мойеги огеек Ко аге, 15: 4. Е. АМюй, ц. с. 244. 

>) А, Моззеюойку, АтсВа? Г. вал. РоПаТод?е Г (1876), 500. 

ФУ 0. Дайн. Пегйсвсе дег удебс. Сев. Чег Утъзеовсва (е УП (1859), 01, 

1) Кало съпрлешна. запалноевропейска ремпикецепция отъ древив гадииоя за съабата 
Чъъ ходене нощ па самодияски изн свощениш изпори бихме могли да иапедемъ случая съ 
Азосв-Вгили! пра Внена. Този изпоръ е любимо мбсто са пзхъмиачане па шграчит въ зотария, 
които вЕрватъ че ще съгледцтв въ водата квто л развъзпуватъ хазко съ пржчка -- циф- 
РАТА па пумерати, що печслигъ. Особспо се посбщама изворътъ цощЕ, къмъ 12 часа, ча ла 
со пдблюддва казеидосконическата игра на цифрит8, атйснани ужъ на камъка на дъшото. 
Постителит Е ичатъ и проразески зидбиия, н една жешл идпричкрь обраа, че държаза три 


Споркамъ ла Пародия тмствотенна  взродовисъ, ияга АХУ. 15 
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трЪва, споменътъ за въображвсми или дБйствителни излбкувания, както и 
вЪрата въ възможность да се освободятъ отъ неджга, що ти мжча, съв- 
даватъ една благоприятна почва за духовно и физическо ободряване. Такава 
ввра хранятъ у древнитЕ народи одия болни, що очакватъ изцВление 
отъ боговетв чрвзъ пр Еспаване въ извбстни храмове, гдБто но нЪкога 
(вакто въ храма на Есвулапа въ Пергамъ) има и неизсбкдемъ свещевъ 
изворъ, водата на който, ар въ миене, звкува слъпота, иЪмота, хроми 
нз, и т.н!) „Болпядтъ, казва Лемапъ, се явява на свещеното мЪсто 
въ висша степень виушаемъ чрвзъ довбрието въмъ божеството, по тази 
внушаемость бива повисена чрбзъ всички възможни срЪдства до едно 
екстатичпо състодцие, Погледътъ къмъ посветепитв таблици, оставени за 
споменъ оть постигпато излвкуване, музиката, продесинтЪ, сънвтъ на 
осветени мвста, цБлата религиозна втмосфера -- вейчко допринася да 
достагие вБрата, падеждата и очаквашето до най-високо напрежение. 
Може ли болестта да бжде изобщо цовлиана по психически пать, 
потрбдно е само н кое сзучайно обстойтелство, вапр. вБрата на болния, 
че оздравяването му ще настъпи въ опръдВленъ часъ, а пациентътъ 
може да се освободи по чудо отъ страданията си въ това врВме“.2) Така 
е бизо нЪвога въ гръдвитв и египетскитЬ храмоне, при вЪрата въ 
Аполопъ, Ескулапъ, Нзисъ или Сераписъ, боговетв-лбкари, така е всЪ- 
кавъ днесъ у насъ, при народната вбра въ самодиви и Самодивски 
мЪста. копто нЪкога сж могли да имать по-пррко отношеяие къмъ рели- 
гпозпата медицина на тракийци и праславяни.?) „Дори ако болниятъ не 
се чувствува обективно по-добрЪ, той живве постоднло съ врата, че 
скоро ще настпи подобрение“) Повтврянето до три пжтп па това 
ходене по Гусаля подържа пеусипно вадеждата, а добрала прокоба, 
чрзъ зедлепо клонче на бЪлата покривка или чрвзъ жпвипа по нея, 
внася попе врбменно едно облекчецие, което пе е безъ значение за 
ио-нататъшпото състойние на болпия. 


Че оцитътъ не подкрЪпя вебкога вЪрата, че дБйствителпостъта опро- 
вергава учението йли пе отговаря па падеждитЬ, това пе смущава умо- 
ветЬ свикнали да схаащатъ по-широко п по-евободно пЪщата. Сжщата 
мисъдь, Която увежда тувъ фалшива иричицность, полагайки тежесть 


зайтяк ябъзки въ раката си: ябълкитЪ посаб начезвать, но та спетелила ва зотарвя 200 фио: 
ранта. -- Кавъ тбли хазюцянации обяспяватъ въливкаднето на изастии образи и мотивй въ 
пароднит6 прикалки, подава се тутакси. Срв. О. 89, ВоддевЧап чпй Нурпове, 666. 

") Зв пододепъ обичай у васъ що цатунамъ свидЪтелството па Ст. Н, Шашвовъ, Устово, 
Аха - Челебийски овржгъ (Пзояднвъ 1495), 18: „И пй най-мдлката болесть, дори и 
за вдивъ даждивъ сън, ще търсатъ първо цЪръ въ черквата, като нощуоатъ по едча взи 
повеча вечери въ храмътъ, изи пъвъ запесвтъ вЪщо двръ въ пра“. Въ Бачковския мопастиръ 
при Ставнмава нощувапето на болни въ храма е тъй сжщо добрв вавбетио, както узввнамъ 
атъ мойвсит , 

ЗА. Теъловпа, А Бегу!ацБес ипй ХанЬеге?, 580, 

3 Възъ основа. па. достовбрвн ввсси, вво по на собствени пабзюдепия (както обивновено), 
Провопъ, гръцяп псторивъ отъ УТ вбкъ, пише св славлиит на Базквиски п-овъ отъ тая 
сложд: „ТВ потитатъ тъй сащо рЪвит!:, инмфит (изворятб) и други Вама, па коВТО 
пранвезтъ жертав, като едповрменио съ това ирцрать пр дсказвняя (гадъятъ)“, Сро. К. Пречевъ, 
Истоп я Бохгвра, 126. 

+) А. Тебтапо, д, с, 691. 
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върху странични обстоятедства, същата тя Открива и достатъчно основания 
дв не се сбкдне прЪдполаганото. Въ Австралиа нЪкои племена правятъ 
магая за дъждъ, при косто прБзъ деня сж длъжни да се чешать само 
съ клонче. Првтърпи ли магията неуспвхъ, това значи, че вЪкой е нару- 
шилъ правилото, като се е почесалъ съ ряка. Съвбститв не се смущаватъ 
отъ неуспвка, ТБ не смБтать магическата теориа опровергана. Въ 
съвръмепва Гермавия, пръзъ гозБмата европейска война, единъ войникъ 
бива рапенъ, макаръ да носи прЪдпазителното „небесно писмо“, единъ 
видъ муска. Войнивътъ не се очудва: нараняването си той схваща като 
наказание, за сдвто далъ на певбрващия си поручикъ да прЪлише 
писмото.) У насъ „мълчаната“ вода не показва дЪйствие, защото е било 
нарушено запръщението да се мълчи, сякто спането на русдлското иЪсто 
не е донесло излБкуване, защото е ирвстжпено правилото да се не гледа 
назадъ при бБгаве отъ тамъ при изгрВвъ-слънце. ПримвритВ за тоя 
родъ крЪикость па вбрата въ иррационалпи мстоди биха могли да се 
увеличатъ лесно, за да се разбере, какъ тя е необходима послбдица отъ 
цЪлия складъ на мисълвта у народа. 

Водата отъ самодивскитБ мбста служи за взпане или омиване 
и за пиене; тя има магическа сила, и нейното дЪйствие се покдчва чрвзь 
ВАчанв па черпането и на употрЪбата, Попръскването съ вода за кул- 
тово очищение е тъи познато у древиатЪ народи на класическия Изтокъ, 
папр. у асировавилондигВ, както и обливацето болния съ неначега. вода. 2) 
Водата, като елемецтъ на звнвота, стапа символъ на здравето, затова въ 
малоруската сватбена обредность родителитБ на невбстата и пожелавать 
да бжде „здрава като водата и весела кто земята“.3) У древнитЕ 
гърци за религиозпо очищение се препоржчва, водата отъ гевущи извори 
изп Отъ рЪви, пон кога, водата, почериана отъ нЪколко (напр. 7) извора.) 
Като срвдетво да отпъжда демонитЕ, да прбдпазва отъ тЪхъ и отъ зли- 
нитБ имъ, водата се сръща въ повбрията на много народи.) Тя пр - 
махва у ибкои невулгурни племена наложеното на прЪдметитЪ табу; 
та очиства и омива въ староиндавскитЬ обреди човвка отъ пакоститЕ, 
причинени огъ духове) тя пропяжда завлияания и магии, като се 


) М. Певвог, Уош Тепе! а дог Бее!е, 7, 

„2 Спо. Е. Вснкадег, Пре Ке Новсву? еп опа дав А | Ке Гез!аго ел, 603; 
О. Мерет, зе 1,)вегатиг дет ПяБу! оп сг пой Азвугфег, 160; Гег АТ ее 
Оепе УЦ, 20, Шамвиътъ у торкевитЬ пземеяв въ Мвиусин"кв ократъ, Емисейсва гудерпия, 
попръсква пум жертвоприношение огъвя, юртдта, и пр. съ „пепачета ракия“ („нодщи, еще 
нвя мъ не отведвииой“, приготасна дома, ц не вупешва), т. е. чиста, неосьаериспа отъ устата 
ва простъ пояйкъ. И. Катдновъ. „Отчетъ о побадкв“, Учсинчи Зап. Каовн, Уцивер- 
сатета 1997, 24. 

2) Водковъ, СбНУ. 1. вауч. отд., 171 

) Е. Цовде, Рвусне! П, 405. 

54, (002Шег, „Уаязег аа Рвптопеп авкевеепдея Муие, АгсЪфт Гог Вейи 
ОпвутавелвсЪаре ХН (1010), 20 ит. -- Противъ сжиащапето на Голдциера се 0бя- 
плава УХой АК. Скай Вада, Афдот?в ин Квоно. Беращ 1911, 487. Той съвта, че 
Водата има изобщо очистителид и оживитедна спяла въ опредитв иа арабит, и отношението 
н въмъ демопатв е само вторично, -- пикпазо отъ слутаит6, тата печистотата со мисли 
Ало ва лемон. 

У П. Одешрегв, а Кей дТоп ду Убда. Гапв 1908, 417 вт. 
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цопръсква съ нея, въ вввилонскитв обредни текстове; ) тя прЪмахва я 
физичесвит6 страдания, причинени отъ демони, понеже навредъ се кЪрва, 
че заболяванията се длъжатъ на демоническл влияния. Водата отъ опрЕ- 
дКлепи мЕста, каквото отъ Тигърь и Кфратъ. мипува за „чиста“ п особено 
цЪлебна; скщо и водвта, палта „безъ да Сжде досбгана по-рано съ 
рвва“: съ нея се полива болниятъ, като сжщеврбиенно се разтрива 
той седемь ижти съ нЪкадви трЪвп и маслп,?) Прдписанията па асиро- 
вавилонцатЪ съединяватъ така магическото твкуване чрЪъзъ заклинания и дбй- 
ствия съ чисто медицински похваги, както гова е ку насъ. Не само ние, чо ик 
всировавилонцит В иматъ брата, че билви, води и другв симпатичееки лбкар- 
ства дЪйствувать най-добрЪ. ако се взиматъ пуВзъ нощъта, въ тъмни 
зорв. првдъ пзсръвъ-слъпще, ит. п. Водата се поставя въ неначето гърне или 
паница (така и при калушарскитЪ аЪкувания, както видБбхме по-горб), тя е 
„мълчана“,?) а по никога и „крадена“ И) -- значи, получена по необикно- 
венъ начинъ, - и хълчаисто придава чародбйна сила на > мевого 
нЪща, та се срЪща често въ съврБмепиата пародна обредность?) и въ 
древнитВ култове”) Въ Годопеко съ „мълчашиа“ вода посръщатъ пеп- 
стата въ повив й домъ, изпращатъ нЪкого въ чужбона, гадаитъ по китки 
на 24 юни, правтъ водосветъ въ къщи и цВрятъ, урвзъ омвпане. 
болепъ човвкъ пли добятъкь!) Въ Кюстейдалско съ мълчапе човЪкъ 
отфВгва напвстъта отъ али духове, когато тЬ му заговорятъ; то помага 
досвщъ тъй. кавто връстенето но паленето огънь.) РусалиитЕ пъ Маке- 
дония не говорятъ помежду си. пазлтъ строго мълчане, п пе се поздра- 
вляватъ, отъ страхъ. навърно, да не имь пашакостлтъ злитБ духове ш да 
имъ отнематъ магическата сила, - както мълчатъ и магьосиици или има- 
нари. кога прпятъ свойтво магим за изодородие, за откриване скрито 
богатстпо, пот. н. Ние имаме тувъ работа съ ирбдетави отъ крага па 
топ. табу; това с» религиозни прЪдинсания. който запазватъ живота 


УМ. Чамгок, ИТе Цей доп Павутоойкозава А ввутфепв. Срезвев ( (1905) 
300. 375 нар 


ЗМ. Ловчож, що с. 1, 373 вт: Е. Усигадег, Пе Кейтазсри? ева. 9. А 
Тевта щели, 359, 526. Споредъ врайската зегвидарша традиция, Мудамедъ поискалъ пра 
поса Здията сп болесть за зле обаБтъ съ води „отъ сглемъ мБхд, чимто отвори пе св бнан па- 
рано отвърявдин”. 7. 2082)Вгт, АгсЪ ту Гаг Ке 1 аТтопви | нвепясфа  : ХИТ (1910), 39. 


4 Сри. макт; Студии 1, 96; |. Маряноиъ, СБЦУ. ХХУШИ, 204. У гърцитЕ и длбви- 
кит съ „мъзтвиа“ водв (въ Емасанъ „крадена“ водв! ко попръсъпатъ корв н добитъкъ, 
кога здболвятъ. Наво, А Ъвпев?всйце Влойтеп, 157, 120. 


4) Да бяде ийщо „крадено“ е често пръдусловие па мигизегка сила. Сри. А. МаиКке. 
Тег дешвеве А Бега?ацЬе,: 146, 185., 


9 Сра, по-горб, 202, За нвмцитв вж. Ба т. бсътбет. Ат!есве Ке атон И, 257 


9 „Клавь жито, откъсицтъ жълчелката“, бива покалиайъ каго изй-въгпищенъ сомполъ 
па мастическата съзеридияе при слезднисситЕ мистерии. Ср. (. ТУ Атейа, Мадтабрер 
дев вумо?ез. Рапв 1891, 3. Спор. Изтния, дв се изконлять и изтискатъ адачаНз пр дъ 
изгрбвъ-едънце, и то безъдасс прогопориедна дума. била ргасебриав гев: 
Шевв, у РашШу-Муваожа, В еп! епсусТораг те Т, 52. ънитата полд на сдпиъ илваръ се 
черни пощ +. Шевв, ц. с. 1. 92. 


2) ср. В. Йрциканъ, Родански Напр дъкъ УГ. 165 - 180: 


“) И. Захариевъ, Кюстендилско Будище. 146, 17 
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и здравето, или придавагь свърхестествена сила, издръжливость, й т. н. 
Мълчането „табуира“ калушари, магьосника или изобщо човка, като го 
прави педосъгамъ, нсудзвпмъ.!) 

Подата е добила магическа сила и чр зъ прЪстояване „подъ звЕздитЕ“; 
пощната таинственость и величашото небе придаватъ нищо пророческо 
ц па пръстенитЕ, прЪстояли въ мълчано вода сръщу Еньовдень, по 
които ще се гадае за щастието на момит.?) Глухата доба е обпкнато 
врбме за мвого лбкувация и баянва.) „Баяиия я магид сполучватъ въ 
цБлъта си само тогава, ако сж правени при н кой изворъ мълчешкомъ 
п нощ“ 4) Освбнъ това, водата, е чернапа отъ три чешми или кладеяци, 8 
при второ и трето поливане -- отъ пель в седемь, поради магическото 
зпачепие па тпд нечетин числа, позвати и па русалийската дружина. 
Споредъ нелямската традицидл, треската може да се излбкува, като стане 
бодниятъ рано, почерпи вода отъ едийъ изворъ кн се поле, изричайки 
молитва къмь Алаха; не помогне ди това сръдство слйдъ тридратна 
употрЪда, то се повтаря седемъ пмти. Въ други подобни случаи се прЬ- 
поржчва, потапяне въ ръка въ течепие на 3, изп 9, Ти 9 пати.) 
Съ водата болпиятъ у насъ се полива съвеБмъ тодъ, са дъ потунощь, 
кога пбатъ първи ибтди, и то на кръстопжгъ, като се казватъ и тна 
дужи: „Както ИПсусъ се окжиа въ фр. Пордачъ, така и отъ болния да 
се измилть исички лошевини и печистотви“!) Христивиската прбдстава, 
саужи тукъ като аналогическа магия. УпотрЪбената вода се хвърла 
садъ това на пусто мсто”, удЪто се отпращатъ отъ баячвата и всички 
бодести и зли духове, кога бе заклева бозциятъ. Съ водата це само се 
каши п залива: та се и ние, все за сящата цБль, особено ако въ нея 
е сгаревъ росенътъ. Циать вкавто болнитЪ, така и безплодшитЪ, за да 
получатъ тома, що желаятъ. ВмБсто вода може да служи и масло, налЪто 
въ росеновъ стръкъ, ако в носено въ черкова, гдБто литурсията играе 
същата роля. вакто п тапистненото освещение па водата, оставена нощ; 
подъ звздит 6. 


9 Това дначсине на мъйчвието личи папр. от» магичесвото лъгувано съ поливки, 
когала цивои патнакъ пе смбе да прогопори на разколъ (връстопатъ), габта е раз Епа вода 
ц са остдкешн парепи Онлки, огъ страхъ да пе пръзиве болостъта у него. П. Гилчевъ, С6НУ. 
ПП, науч. ота, 120. Бес затолд погато пенфстата, пъ уграмнската снатбена обредиисте, потегли 
му дома ив зетя, ти ноди мъзчешкомъ и ие прагопдун, до ката но се срЪщпе съ зет по 
пагя. 9. Болкопъ, СЪ ПУ, П, наум, ота, 175. Кръстонхтищата ск спъргапи съ суевбрия. 
вен магин още у дрениит!, сра. Шевз, Рашу-Мазола, К ед! елсусТордецте Т. 17, 

ЗскитЪ българи. касто и пъ кожи Бългурия „Гмйелеко-Оарипскор. анаятъ ти. мъме 
чанъ хаввъ: шъ пеачшето врЪче, 10 като се меси и пече, пабранена опа псички въ 
къщи да прованзсдто думата „каб. Каже зи се случайно так дума. хаффътъ пе е пече 
за ядене. И. Таторовъ, Бъзгариг Е пъ Бесари “ Софик 19 94т. 

1) Срив. моят Студик 1. 87. 
9 Сро, СОНУ, УЙТ. 191, 197: ХИ, 156: ХХ. 49: срв. и позотръцкия обичай у 3. В 
г, Те Са) ден Випди? Р. 1, у. 1. 80. 
4 Ст. И. Шишвупь. Родоиски Напр Ъдъкъ УТ, 160. 
11 Сичаднаг, Аусбзъ Гаг Со хоп Еззепасва с 1 (1910), 87, Срв 7 
Егахег, ТВе Соден Нопей А Ц 

9) Срв. А. Поамом., ССПУ. ХХ1. 59. видне (одии на Боголулеиве аи првди 
елъще, (С. Стажболиевъ, тамт. 44, 54, Въ иЕва страни бодшитЕ се къпитъ за озаравяижме 
пъ врищелната черковна купель. Е. енейи, Хит Хо кзКипде, 392, Ва Герждния се 
с смбтало пЪзсбпо калането првлъ м. ми въ иЪвата : казсиларитЪ до ХУТ в. го првнорач- 
валъ настайчило. Сра. Авичкоиъ, Несепилк абрид. иБейя 1, 24. 
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Ивтересевъ моментъ при тБвуването на росенови или самодивски 
мста е бЪгането прЪъдъ пзгрЪъвъ-слънце и вЪрата, че когото 
завври тамъ слънцето иБма да оздравЪе. БЕгането пма значение (БакТО 
отбБл зва н авторътъ на Спасова могила) на оставяне болестьта въ 
свнора на мЪстото. То врие може-би и првдставвта, че сажовилитЪ и 
другватЬ зли духове панасятъ поврЪда или смърть па оногова, КОЙТО С 
оствналъ на мЕстото, са дъ вато е извършенъ обредътъ.:) БЪгането или 
отстрапявапето, като срЪдство за напускане болестьта, се сръща и при 
други ивчвни па хагическо лбкуване, напр. кога болниятъ се провира 
съвсбмъ голъ подъ типкова иди лозовв пржчка, послБ оставя тамъ 
дрехитБ сп н 05га, та се облича па друго мБсто въ нови дрехи.) 
Разпространено е н повКрението, че при 6Бгане отъ болестъ не трЪбва 
да се гледа надирб,) -> наврно за да не догони духътъ йли 
болестъта освободенин, Това зиачение на необръщането дичи и отъ 
сабдната практика на аЪкуване. Когато пвкого хвапатъ „зошитВ болести“, 
т. е. когвто сж го сбъхтали самодиви или залюбили змЪйове или 
змбици, правять му поливки на нЪкой разколъ (т. е, мвсто, гдъто СС 
дблатъ изи цБпатъ нВколко ижтища). Този, който вари балкитБ и дбри 
болпин, отива прЕдъ изгрЪвъ-слънце па уречепото и сто, голъ и голо” 
гадвъ, ко полива пациента съ тинтява но други цвБти и трбви, Ако 
послв мине кЪкой отъ тамъ, пакъ прБдъ изгрЪвъ-слънце, вЪрва се че 
болестъта ще отиде у него, напуснала вече болния. Затова щомъ видят. 
нЪЙдБ на патн варени билки и разабна вода, „заобикалитъ настрана к 
мъллешвомъ заминуватъ, безъ да погледийтъ назадъ“4) Очевидно, който 
проговори или се обърне, все едно е, че повиква и взема болестьта-духъ. 
Това пооврие има своята успоредица въ аспровавилоискитв прбдписания 
дв се ие обръща пазадъ оня, който упищожава съ мечъ куклата на 
демона. 5) То е познато и па съврБхениитЕ гърци. които, кавто вид хме,9) 
черпатъ цБлебна водв отъ нЪкавва пещера, като пазитъ хълчане, оста- 
ватъ на мЪстото кжсче отъ дрехата си и се отдалечаватъ безъ да се 
обръщатъ, защото въ протшвенъ случай ли да изгубятъ ума си, и 
водата цВлебната си сила. Откжсва ли се парче отъ облЪклото като 
олагодарпость кли магил, необръщвието прЪдпазва болпия (или тогона, 
що черпи, пие водата) отъ духовет!, подобпо па мълчанието въ всички 
случаи, сдбто пЪкаква демопическа сила заплашва човбка, що върши 


9) Нещо полобпо се србща у пекузтуриит  кароди. Па о-зъ Суматра папра са дъ 
и зършавието на жертвопрапошениета, Пяжои не трбчва ав остаце па хвстото, попеже т. н. 
бегу (щуль, демошъ! ще задържи душата му. УчастницитЬ не се разотиватъ, прЕди т. 
дату (ивгьоспикъ-жрецъ) дв ги очясти, дв гя от ав отъ зошия опв духъ. Сра. 1. УКаглеск. 
Атс)фм Епг Ке! ер |опвж авензсва : ХУШ (1915). 335, 


2) СФИУ. Г. ва. 

З) И. Басановичь, С6ИУ. У, 93; (1. Стажболшевъ, 6 ПУ. ХЯ1, 45. 

УЦ. Гивчевъ, СОН У. Ш, наут. ста. 130: 

2) 0. Уерег, О1е 1 егатог Чег НвбуТоп?сг о9й Азвуг?ег, 106. 


4 Сра. аще В. Бс, „ХеодпесМасве Уойкакоойе“, Хене УавгЪйснег Гаг йаз 
кТавя. А сег! ат ХТУ (1911), 653. 
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нЪъщо обредно!) Подобно запрЪщение, да не се поглежда надирЪ, срв- 
щеме при свелтбенитЕ и цогребалнитв обичаи на разни народи) и 
неговиятъ смисълъ е навредъ свщиятъ -- именно, да се отбфгне вижда- 
нето на духа или душата, който хранятъ зоши вамбреция къмъ поща- 
дения отъ болесть и щастливия. 


Шротивоположна метода за отстраняване бодеститв, основана на 
сжщата основна прЪдстава за характера пмъ, е гоненето. Това гонене се 
материализира по разни начини. Когато въ Родопско напр. се появи нЪкОА 
обща болесть, връзватъ къмъ умрВлия единъ черъ овенъ, послф, саЪдъ 
погребението, прЪвръзватъ очитв па овена и го изгопватъ да иде въ 
друго село, да занесе тамъ болестьта.!) Въ съвръмениа Ивдия, ако въ 
село избухне холера, намазватъ съ червено единъ биволъ и го пращатъ 
въ най-близкото седо, и съ това болестьта бива сжщо отпратена; или 
пъвъ селекитЕ старейшини отхранватъ сдивъ черъ оЪтелъ и го прогон- 
ватъ отвадъ селскил синоръ, за да занесе съ себе си дзвата: ако нЕкой 
отъ друго село хване ибтола и го изяде, тя избухва въ това село.) 
Въ Видинско циганит гонятъ на Атанасовдень чумала: тя е жена, 
проба чена като вадъна, (чума), която се варди отъ друго съ синджири и 
пушки. Откавъ сс наядатъ отвънъ града, трошатъ папицитЕ. и бЪгалъ къмъ 
града, безъ да се обръщатъ, за да не ги стигне чумата?) ИнородцитЕ въ 
Русия пждатъ изъ сето „шейтана“ (нечистата спла), като се въоржжатъ 
съ тояги, камщици и пушБи, послБ удрятъ по съвнитв и по дър- 
ветата, викатъ силно я правитъ голбмъ шумъ9 Въ Шатища (Маке- 
дония) сръщу Нова-годпна момчета-гърци ходятъ съ звънци, да плашатъ 
ЗлитЬ духове.) Въ ОрЪковско п Врачанско лЪтЪ, кога се засуши, гонят, 
халитБ или змейоветБ: нЪколко мжже, съблЪчена голи и пазейки мълчане, 
удратъ съ вриваци, мушатъ плетищата, и пр.) Въ Сърбия на Гьоргьов- 
депь гърмятъ за здраве по стоката:?) наввърно пакъ противъ заитЪ духове, 
що отниматъ мл кото или мжчатъ добитъка. Гоненето на болестп и на 


7) За обичая у древвитЕ гърци, дв се пе обръща и огложда назадъ при извустни рели- 
гвозпя дЪйствал, особено при очащенле и оустранение на зз0, вж. Н. Савпег, АгсН3у 
Гог Ве НдтопаТавепасра к УЖ (1904), 323. 

2) Срв. Е. Бапиег, СеБцги, Посб хе?! чвд Той, 96, 147 вт., 182) 

3) С. Н. Швшвовъ, Родопски Старини Г (1987), 13. 

4) Сгооке, Рар. Же!, оГ Хогев Тайта” 1, 140, 166 170, цат. у 4. Зсвейиомчн, 
Пав все четегегепде Нобпор!сг, 38, 40, Такан древийгв индийци съ убЪдени, че болести 
(вавто и грбхопе, бавгоданни или заслуга) могатъ да се првнвситъ върху другиго (незвви- 
симо отъ празственит му качестпа), и вотато напр. ибкой стрдда отъ треска, желтепица 
в др. трратъ подъ зесаото му жаби ваш итици, които да посматъ и отпесвтъ бозестъта. 
И. Ойепьегв, Вей та 1ом ди Хейл, 269, 495--496, Въ ср Бдиевкоаия гръцви рецепта кро- 
типъ болки въ езичето (мажеца) се ир порачой да «е привърже живв да стовица къмъ 
врата в да се носи деветь дена калбрно, за да мише болестъта у животното. Ег. Ргаде!, 
(еггесЪъ все цпй вида! (ебесе. Спевеш 1907, 124. У съврбмеции ибмци и у 
негра едиавво разпространено е попбриета, че вко къмъ боленъ се привърже жаво пфгле 
най се постаап гъ леглото па болиня суче, котка, бозестота мннувв. у жавотното и ще пастъпи 
оздравяване, Срв. 3, Усвейомиз, Пав все! хегегегспде ПаЪпор-г, 38, 

4 Мой зацисъ отъ 1911 г. 

4) Срв. Е. Аничкопъ, Весецняя обрид. пБсни |, 209--270. 

) Срв. С. АБЬой, Масейоптло Кот Тоге, 80. 

9 Па. Н. Сзавейкова, со. День 1968, брой 12; ПСп. ХУ, 445. 

“ В. Бараци», Живот я обичаув, 29; М. МилиБевиь, Жизот срба сельдка. 191, 
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зай духове, паашенето имъ чрЪзъ оржжие. огънь и смърть е познато 
на всичви почти народи, н ако въ Русия. у западнитв славяпп пу 
другатЬ европейски народи сопатъ на пролвть смъртьта чрЬзъ разни 
обредп. пай-често като хвърлятъ въ вода или като погребватъ иЪ каква 
Бувла) въ древния Изтовъ, у асирийди и вавилонцо, вЪщици и демони 
се произжавтъ или унищожаватъ като се горятъ тв ш свие, чрЪзъ 
кукли, които се подласать на разни символаческо-магически дБйствия.?) 

Между друго, бодпиатъ гледа да умилостиви п нахрани 60- 
дестътав: той и оставя паничка съ медъ н малка питва отгорЪ, носи на 
пусалекит6 м ста, за самодивитЬ, гравайчета,?) бъклица вино и печена 
кокошка. които послЬ овчаритв събиратъ на заранъта, кога св си отишли 
болнитЪ“) Досъщъ тъй се умилостивяна болестъта и въ други случаи, 
когато се коли курбанъ и се раздаватъ разни ибща») Па русалскитЕ 
хЪста се оставя пе само адино: ло каонитБ н край водата се овачватъ 
ча болеститБ или за сажодавитв пешвнри, чораци, червеци конци съ сре- 
бърна пара и други иБщв.) На едва могилка при с, Вакдрелъ, Ихти- 
манско, има „свети вода“, изворче, п до нея „самодивско дърпо“. Вевки. 
който пие отъ водатв, хвърля тамъ пари и върже на дървото червепо 
копче илп овача що, отвдснато отъ дрехата си. Като очистатъ селд- 
нитЬ извора, изкаждасъ паритЪ, и съ тБхъ купувать кандилце, що палитъ 
тамъ. На Спасовден» цЪлото село излиза самъ съ хаббъ, попътъ то 
отчитра и карбзва, послЪ иладитЬ игрвагъ и се веседятъ.?) Около Пещера 
пма въ едиа скала лБковитъ изворъ, гдБто веБжи пегъкъ се къпятъ 
бодпи отъ нсички народиости; тБ оставятъ тамъ па пализане дрехата, ст» 
колто сж се кжпали, и хвърлатъ въ водата по една пара”) Въ Кюстен- 
дилско на Рьоргъовдень ходять българи. турци и цигапи, оезъ разлика 
на вКра, тамъ, гдБто пма сиетена вода (аязма), минтъ се отъ ней за 
здраве и усивхъ, оставягъ отъ себе си край изгора ФЪавгъ, „съ БОЙТО 
мисдятъ. че остцинсъ всички лошотии“. и хвъргатъ въ водата по една 
сробърша нли друга ибкакпа мойета. Тамъ се правятъ и модебствия. 
кога има ирбзь лЪтото суша?) На сбверозашдъ отъ Котелъ има една 
пещера Нирецъ, гадвто „огъ влагата капи една вода, който има врачовно- 
цЪрнтелна сила, но само въ единъ день на годината, сир. Гъоруьопдепь... 
(Тогава) пеБсоя болиапа си посп по сдиа дървена лъжичка по пие три 
пхти отъ нея вода, сетнБ оставл тамъ лъжичката, защото мислатъ, че 
болестъта остава заедпо съ лъжицата въ пещерата, щото човвкъ пе може 


1) Срв. Е. Аийчкопъ. Несемияя офряд. пЪсия Т, 274 ит. 

2 Е. Зситадег, Пе Кей зпзясиг: св и. Я. А. Тезвашеп!. 106; Ламток, 
Пе Це дуап Вабру!опепв и. Аваут!епа, 235: 1), Уфевег, Те 1. гегаенг дег 
Табру!аптег пой Ачдуг!ег. 151, 11, 186. 

3 К. Ирстевъ, Иктувания но България, 472, 

3) ДГ. Маривов. СПУ. ХКУПИ, 172 ит 

У С. И. Шашковъ. "одицеки Старини Г, 13. 

9 Д. Мяривоъ, С6НУ. ХХУНЕ 172 пг.; ср СОИХ. Хо 131 Търновско), СОПУ 
ХИ, 178 Шитоаско). 

Устио съобщение, по лой разинтъ отъ 1914 г. 
з Ст харевъ, ) писвите па 7. - Пазаражиш. жаалад. 6. 
2 П. Дякренокъ, Баба Ега, 17. Така и въ Габрово: С6И У. Х1, Бе, 
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до пристжпи отъ лъжици около цБрителната пода“.?) Около Русокастро 
(Бургазко) въ едва пещера кзвира изворче, ковто се смвта алзма; по 
клонитЕ па писокитБ орбхови дървета прЪдъ пещерата Пречекъ видбаъ 
привързапи мпогобройни черпени изшки оть пълнени полси.2) „Кога нату- 
вале изъ Годопит, пише С. Н. ПШинпковъ,) вие вождате на всбка чешча, 
ва вевко изворче и въ селата, и въ отдалечени отъ тбхъ бърда н 
долина, въ отдвлна поличка или жгълче всевъзможпи касчета отъ дрехи, 
гопца, и др. п., па дори и камъчета, Всизко това, грижливо поставено, ... 
никой но сме да го побутие“. Докато другадв изъ България това става 
само при извбстни пзворк, въ Родошско то се прави за всъка вода без- 
разборпо. Родопчацинътъ оставл -лишпиъ“, „блляшка“, кръсти се кога. 
пие (ако е помакъ, казва „бясмилляхъ“), и обленава, че трЪбпа да остави 
иЪщо, „да па та споляти илкакву лошу“, -да пя урадисаш“.) При Кау- 
ша изворь до Сачковекид монастиръ, смбганъ за аязма, има пардклисче, 
въ което я около което се вижда цЪлъ пласть парцали и сонда; макаръ 
да мръсатъ подата. калугеритЕ пе смватъ да ги махнат да не възбудатъ 
пегодувапието на посБтителитв.) По ибкога се пиждатъ да излизатъ 
въ тъмни зора иразднично облЪъчени Жжепи и дБца. придружени често 
отъ маже, и да опшать при ийкде изворче, скрито въ дблипка или 
исщера, да гърсятъ изцЪление на педвзитЬ си, СаБдъ като се омиатгъ 
по пидтъ отъ подата още арбдъ изгръвъ-слънце. гБ ломягъь -за здраве“ 
донесешия забъ. хвърлатъ въ подата ибкоя „биалиша“ (парцалче или 
конецъ оть дрехктв си) и оставатъ тамъ (иди подаршватъ послб на ибкой 
сщюмахъ), като „оброкъ“, кърпа, дреха или друга подобна домашна вещ. 

Доколко при тоя обичай се касае за жертва и подаръци на водни 
и други духове, причинители па. болести, по доколко за симиолическо- 
магическо отдбаине и прЕнасяпе па болестьта оть болиия, Както се 
мисли певедпъжъ, кога се взима нишка отъ дрехата па болния и се 
окачва по дърветата, пе може да се разграничи вебкога. ПавБрно като 
оставлие болестьта се схваща обичайть въ Хаджиелеско, кога възрастват 
болни се пронцатъ ирвзъ шипка или прбзъ дозова иржчка три пати. 
голи, и послЪ закачатъ дрехи си по храстего. Сл дъ провирането. 
дрехитБ се оставягъ тамъ и никой не ги пзима, а болшиять бЪга и се 
облича в, други дрехи. Така е може-бн и кога бодиитЕ отъ силпа кашлица 
да се шоюовирать трикратно подъ корсиъ на брфетово дърво, гавто 
е изкопана пръстъта, нос бабитЪ огкусватъ по даа нийиша отв дре- 


ЗП. Апдреовь (Богоровъ, Българския Орета, 20 аирилъ 1846. Пуюй 1. 

>, К. Предекъ Пътувания "+ България, 790. -- Вържатъ се парцази но по 
дърветата край гробове на светци, К. Прелекъ, що с. ВЗ4. 

5 Ст. Н. Шашковъ, „Бузтъть па педата пъ РолопитЕ“, Розопски Шапръдъкъ МЕ 
(19089, 162 --183. Срв. свщкитъ, ЙПлъ Е Еламорсвита равнина. Изовдивъ 1907, 3. 

4 Отъ тамъ и съвътътео оъо Аха-Недеоийско: Буг пе си пидъ отъ ифкол вода, че 


пнешъ. язи покъ минават рбрдко пре ие иБщо отъ тебе „да бБзбжка“ па подата. 
пАЙ-добрв сода осгааши нап ъвь ако пЪжанъ -- отаени жичпа отъ пола си, 
ОА а Сри. Рупчосъ, СН У. УНЕ 139. 


5) Химата е сега оградена, и одрцалчетата се при 
прогореца; пъ подата пидЪхъ (юли 1920 г.) сазо хвърлени ни 


ъ по желКашта решотка на 
чови и желБзпя моветн. -- М. А. 
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хитв имъ и ги завързватъ па брстовитв клони!) Възможно е, обаче, 
въ ввкой случай да се прБплитатъ и девтв прфдстави, като се изтъква 
на пръвъ плавъ ту жертвата, ту магията. 


Капане за здраве въ дБвовити извори и води и оставане 
нЪщо отъ болния, каквото риза пли върпа, иди хвърляне тамъ монети, 
се србща и по разни сръбски кранща.?) Въ Сараево п околностьта болнитЕ 
отъ тресва се минтъ въ сдинъ изворъ „Грозвичавида“  сабдъ което 
оставатъ пари ин парче отъ дрехата си. На връщане пе трВбва да 
гледатъ назадъ. По пбвждЬ пъкъ правятъ възли отъ кдсчета на дрехата. 
които овачватъ ио клонитЕ па околнитЬ върби. Въ Гешансго се вВрва, 
че който вземе остдиепата пара или дреха, ще сп нававче и бодестъта. 
ДругадБ момичетата, като се оккоятъ въ Волинскид изворъ, оставатъ 
иБщо отъ украшеннаята си, напр. една везана махрама, край него, 4 
паритЬ или огърлето хвърлятъ въ дъното на водата. Така и на много 
празднични дни водитЪ (рбка, пзворъ, чешма.) се даряватъ съ пари, 
дреха, ха бъ, жито и пр.) Въ паметинвъ ОТЬ 1721 г. се поменува, че: 
въ Украйна се привързвалп лененн парцали им конци по свещекни 
дабове и че това се си Втало жертва за русвлкитЬ.?) Въ херцогството 
Брауншвайгъ, Германия, дори до ХУР вбвъ е било живо почитапето 
ва изворитЪ, чрвзъ оставяке разци парцали при лиепе отъ твхъ, като 
„Залогъ иан (бЪаБгъ“5) У ВотякитБ болеститв се причпнаватъ ОТЪ 
божествата кутиси, които живбдть вь рЪкигВ, За да се освободятъ 
отъ нЪкон болести, хората хвърлятъ въ ръката голачи, айца, живи птици 
и пр., говорейки: „на, ажъ това, «а мепъ не бутай“, и се отдалечавате. 
дезъ да се обръщатъ.) Такива обичаи срЪщаме иавредъ по свбта ) и 
ако въ Индии напр. се овачнатъ жертвени подаръци за богъ Индра 
или парчета отъ дрехи за демонитЕ на свещени извори, въ Арабия 
жертвеното месо се слага по клонитЪ, въ Сирия парчета отъ дрехи се 
оставатъ но свещепи дървета, ?) а въь Шотавидия пардета оть дрехи се 
окачатъ по дървета и храсте край лбвовити извори, за духоветВ па 
поелфднитъ,) при което сднакпо дЪйствува пврата, че богове и демони 
се пуждаятъ отъ храна и обабъкло що че е опасно за здравето, вко тВ 
не бждатъ почетени така. У аспровавилонцитв, наопаки, болниятъ се 


9 С6НУ. 1, 83. Срв. Бвсаноичь, СЕП У. У. 87, 92, а Д-ръ Петропъ, СПУ. ХХ1. 61. 

2) С, Траудпониь, Сриски Бтиогр, Зборник ХУЙ, 100, 

2) К Пек, Маввепасъд 1 1 сЪо Мурс:не! Типцреп диз Вояп!еш 0. 9 
Пегледоу( па ТУ (1996), 420 ит. 

4) Е Мико, „Ос Цозайеп,“ Яо фаипкаег. фег АКддет!е, Уев ХА 
(1яда), Зет 

9) Срв. Н. Озедег, Агей Ту Сог Нейкфопзжтвелзсба 1 УПГ (1904), 580. 
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връзва съ връвь, кодто послв се кхвърдя далеко!) Така и въ древна 
Индия, за да се пропвди нещастие отъ ЕЖщИ, изхвърлятъ се пр дме- 
тит в, носители на врбдната субстанция: черна дреха се пуска да плува, 
изгарятъ се стари обувки, и пр. За да се прЪнесе пъкъ болестьта отъ 
едного върху другиго, връзватъ се дваминдта съ връвь.?) Нишки отъ 
червена вълна, като прЪдпазително ср дство срЪщу демони, сж познати 
сднакво п въ европейсвата и въ извъневропейсквта магия. При елевзин- 
скит церемонии миститБ си прБвръзватъ на десната рака и на лбвин 
кракъ червеножелти конци, наввърно противъ лошъ погледъ.) Въ България 
извъстни болести се лввуватъ, като се вземе червена вълнена прежда, 
и се овие на ржката или на шилта, послЪ се хвърля на кръстопать.!) 
ВхтрЪщна успредица прЪдставя случаятъ у анимититЪ, гавто лЪкарьтъ- 
магьосникъ прЪвръзва, пръстъ на раката и на крава съ 7 памучви 
нишки, За да освободи болноя отъ лошия духъ.5) Червени нишки отъ 
дрехи, окачвани по дърветата, за да се прЪнесе тамъ болестьта ОТЪ 
бодипя, знае суевбрието на нВмди, на гърци и па много други народи.) 
Провараяето првзъ русалскня вбнецъ е скщо такава магия по аналогия, 
за минуване отъ едно въ друго, за оставяце и очистване: то се прак- 
тикува често при бадния и народни лЪкувания, каквото напр. при ония 
случаи на провиране болпия. пр зъ шипкова пли лозова пржчка, пръзъ 
коревъ, пот. н. 

На принципа на хомеопатическата магия почива обикнатото гадане 
за изц ление, като се гледа, какпо е останало на блата покривка, 
сь която е завитъ болнилтъ: зеленъ листь или зелено клонче пр д- 
зпаменува оздравяне, а сухъ зистъ нули пръстьъ умиране, Заключе- 
нието възъ оспова ца аналогил важи тукъ досжщъ тъй, както по при 
обичаит. се които се увежда желаното. Ако на Нова-година се сур- 


2) 0. Мерег, ц. с. 164, 163; Лавож, ц. с. 346, 814, 

9 Н. ОМоввегв. Ве атол дез Уеда, 496, 50. 

2) К. Топ, Разнлой Ке Мувсет!епменен, 136, 152, 
+) Сри. илпр. СбИУ. ХИ, 115. 

9 К. допр, ц. с. 159. 


“) Вж. къмъ указапията по-торв, стр. 234,  тин з О. АМсимеки, А об же Пайпоце- 
зипйег, (Чехвеш 1909, 90. 97, Пъ ифвои гръдки крдища дВцата, омаспосвия отъ хора съ 
зошъ погледъ, бипатъ попутеви съ пишца отъ дрежвтв ва тпк хорв, взета незаббл зйно изн 


пъкъ поискапв. Изгарлшето па пишкота В. бсвш, Хеше МангЬисйег Е 9, КТаав, 
А1егрош ХУГ (1913), 606, иска да обясин като пръливранца отъ „симполичесво унищо- 
венве ид нишопвпко8, отъ когото е могло да дойде вещастието п отъ когото сетд се очввва 
изавкуване, Защо се иаяма цишка отъ дрехата“ „Защото между чонбка и дрехата му,“ онше 
тамъ Берих. Имидтъ, „има спор. взродкото върване същото симизтическо отвотеино, кВкто 
меялу пето и сбпката Вн рисупъкв. (образа) му. които, кавто се Знав, мавуватъ пъ разни 
магичесви дЕЙствия като негова застайници, н косто се пръдирисма съ тъдъ, важн по убржде- 
пието на дЪйстаупащил н пад пего“ Аза, пъпражи това, едвали пърпопдяазииятъ смасъзъ па. 
обичан в ова, що потъвва Имидтъ. Ие унищоденве ив протнтника се цЖзи пързондчвано 
кила сета (въ тавъпъ случай продинепиятъ ибма да дана доброволио пишката, както 
вийстица. стана), а прогоплале па декойическото, прЕдното. материданиуивяо въ опал пишкв 
отъ миношина, тока че болествта се адплашвв съ изсаряно, -- ако пе е самата тд азгорена 
по ове, по сиздта на пръзката и съ дрелатя пц демовпческата зияпость, отъ коато в вчета 
нашката. Кввто „даволътъ бъг отъ ташниъ (тамавътъ, що пуши, нка христийнско-вотро. 
пейско значение при отгоиввце на демонитв), така н тупъ болестътв трЪбва да избъгд отъ 
пушепето; въмъ това иде още, че се пуои не съ какво ха е, а съ онота, що е въ пидима. 
връзка съ болестьта. именпо дрехата, 


зм М. Арпаудовь 


вака съ зелена (дрЪнова) вЪйка, за да Ождать хората здрави и весели 
пр зъ годината, скщата магия. обърната въ чисто пасивно паблюдение, 
поражда и вВрата въ пророчеекото зпачевие на авловията: отъ схкод- 
вото се заключава 4 сходно, зеленото с животъ и здраве, а сухото 
или пръстъта -- уввхвапе н смърть Когато зрабитБ въ Египетъ довър- 
шатъ нова кжщв, насаждагь едно особенно растецие падъ входната 
прата: ако то язсъхие, означава нещастие за къщата и за свмейството; 
ако съ хване п до като стои пелепо. иБха пикацва опасност.) У сър- 
битЪЬ, когато нЪкоя безплодна депа ска да роди, та постиви срБщу 
Сьоргьовдень една пова риза върху нбкое плодво дързо, и на зарапьта. 
првдъ изгрБвъ-слънще, изслвдва плата: ако памври на него живица, 
иБрва, че ще добш дъте прБзъ годината. и облича ризата?) Тукъ 
магията (поставяне ризата на плодното дърво и обличането и послФ) 
е съединепа съ гаддне по памбрената жива тварь. Така се гадае въ 
Тимошко на сжщия депь и за бйдащия на момата, като се оставягъь 
пушки, варечени на разпи момци, на покрива и па зарашъта се гледа, 
коя дива има най-много роса?) Въ Родоиско (Аха-Челеби) па 2Г 
мартъ (Благовецъ) щомъ моми и хомци видятъ най-напрфдъ да хвърка 
лтовяца, рвлвръзватъ на три пжти зраздва кърпа и варичатъ: 
„какъвто ще да кзема, такъвъ (ЪлЕгъ да ми туришъ Кърпата оставя 
ча покрива на пащеъта извънъ къщп три дна по три нощи. лослв и раз- 
пръзватъ: аЪстовицата -- подобно на самодивитЪ на Гусали -- са 
оставизи знакъ за прокоба на Ождащил мвжь или жепа. Ако се памбри 
па кърпата каль, момата ще вземе дюлгерипъ; момъкътъ въ тикъвъ случщие 
пъкъ ще вземе жева коцачка. Кжече бакъръ означава бакърджия. кжсче 
книга -- учепъ човбкъ, пврцалче -- шивачъ, н т. н. По слаия начивъ си 
запързватъ и малкитВ дЪци. ЗА ди узнайтъ на какъвъ заплятъ ще идагъ.?) 
Гадапето пе нръстецитЪ на Кшловдень у насъ е сАщо такава проч- 
ностика, съ тая разлика, че наричапията за будащин се избиратъь поед 
пуоизволно, като случайща сждба; по шудпоставката за уатическа сила 
идо тъкмо отъ прЪъстояването на ивичето съ нодата и пръстеийтв прав 
пощьъта подъ звъздитЕ. Сиапето край цеЪтето росенъ има значението на 
досътане съ зелена вБика на Нова-годипа: разцютъ и зжизиена сила на 
хагическата болца се прБдиватъ и ив болцил. БезилодиитЕв жени (без- 
плодието като бодестъь, като немилость) спатъ у насъ цодъ росена тъкмо 
тъй, както безилодиитЕ жени у кара-киргизитЬ се търкилатъ па земята 
подъ ивкде уедииепо дбълчево дърво, за да доблятъ чедо”) Бъ Срвмъ 
сърбитЕ сйицу Сидсовдепьо занасать умопобървацит Е ибкадв, тдбто 
пасте „уасенак“ (намнатъ росешъ усилия аНин), като оставятъ до 
бодийя колачъ ха бъ, чаша вода и чаша вино, -< За вечеря на вилит, 
КОИТО откършвали върха на цвЪътето. а сутрипъта тишадтъ  цодъ нес 


» НМ. садо, МеТизгов ГМ. 193. 
ЗРК. Ктдияе, У акад! лофо шнй ге а. Вгапей дег Хойзваунт (1862), 36: 
) М. Мизиичяв, Шивот срба селълка, 118, 

Ст Н. Шииковъ. Родопски Стдрици И 
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вака съ зелена (дрЪнова) вБйка, за да бждать хората здрави п веседи 
пр зъ годината, скщата магия. обърпта въ чисто пасивно паблюдение, 
поркижда но вврата въ пророчеекото зпачевие на авловията: отъ сход- 
вото се заключава 4 сходно, зеленото е животъ и здраве, а сухото 
или пръстъта -- увбхвапе н смърть Когуто зрабитБ въ Египетъ довър- 
шатъ нова кжщя, насаждатъ едно особенно растевие надъ входната 
прата: пко то изсъхне, означава нещастие за къщата и за сВмейството; 
ако се хване п до като стои пелепо. иБха пикацва опасность.) У сър- 
битЪ, когато ниВкоя безплодна жепа иска да роди, тя постави срБщу 
Сьорсвовдень едиа пова риза върху нЪвое плодво дърво, и на зарапъта. 
прБдъ изгрБввъ-сдънце, нзсаъдва плата: ако памбри на пего живина, 
“Брва, че ще добие дрте прЕзь годината. и облича ризата) Тукъ 
магията (иоставяне ризата на плодното дърво и обличането и послФ) 
е съедицепа съ гаддне по памБрената жива тварь. Така се гадае въ 
Тимошко на сжщия день и за бЖдащия на момата, като се оставягь 
пушки, варечени па разни момци, на покрива и па заравъта се гледа, 
коя дива има най-много роса?) Въ Родолско (Аха-Челеби) па 2Г 
мартъ (Благовецъ) щомъ моми и момци видатъ най-напрфдъ да хвърка 
лктовица, ралвръзватъ на три пжти зраздва кърпа и варичатъ: 
„какъвто ще да кзема, такъвъ бЪлВгъ да ми туришъ Кърпата оставя 
ча покрива на пощеъта извънъ къщи три дна ши три нощи. лослв и раз- 
пръзватъ: аЪстовицата -- подобно на самодивитЪ на Гусали -- са 
оставизи знакъ за прокоба на Ождащил мвжь или жепа. Ако се памбри 
па кърпата каль, момата ще вземе дюлгерипъ; момъкътъ въ тикъвъ случщи 
пъкъ ще вземе жена кошачка, Кхсче бакъръ означава бакърджия. кжсче 
книга -- ученъ човбкъ, пврцалче -- шивачъ, н т. н. По сащия начивъ си 
запързватъ и малкитЕ дЪци. За ди узнаптъ на какъвъ заплятъ ще идагъ.?) 
Гадапето пе пръстецитЬ на Ешмовдень у ваъ е сащо такава проч- 
ностика, съ тад разлика, че наричаицата за бидащин «е избиратъь поед 
произволно, Като случайща сждба; по пубдпоставката за уматическа сила 
или тъкмо отъ пръстолването на убичето съ нодата и пръстенитЕ шщубзъ 
пощъта подъ звъдит . Спапото край цдиБтето росепъ има значението на 
доеътане съ зелена вБика иа Нова-годипа: разцюътъ пожизнена сила па 
хагическата болца се прбдиватъ и ив болпия. Безилодиитв жени (6е9- 
илодието като бодестъ, като немилость) спатъ у насъ подъ росена тъкмо 
тъй, както безплодиитЕ жени у кара-киргизитЬ се търкалатъ па земята 
подъ ивкде уедииепо дбълчево дърво, за да добиятъ чедо”) Въ Србмъ 
сърбитЕ сицу Сидсовдепьо занасвть  умопобърванитЕ ибкадв, табто 
тасте „уасенак“ (намнатъ росешъ. усилия айин), като оставятъ до 
бодийя колачъ ха Ьбъ, чаша вода и чаша вино, -< за вечеря на вилит, 
който откършвали върха па цвЪтето, а сутритъта вошалтъ подъ дес 


»Н. дог, Миз? па (УМ. руз, 
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На второ мсто, изложенитЕ факти, съпоставяни постоянно съ 
сродвото тЕмъ въ бита на първобитни н на културни народи, ни убБж- 
двать, че нашата обредность при всичката упоритостъ па вБрала, 
що я крЪци, се отлачава дпесъ съ слаба оригиналность, бидейки нпай- 
често праздницитв и обичантБ прЪправка на по-стари такива или заемка 
отъ другаа в. Истинската творческа дБйность Като че ди отдавца е прЕ- 
свенали, създаването ва нови възрбния, па пова обреди, се долавя 
вече рЕБхко, н всичкиятъ видимъ напрдъкъ се свежда къмъ прЪоцбнка на 
заввщаното. И въ твя область, както забБаЪзна ведвъжь Цройсъ, много- 
бройци поколбвия се сплятъ само „да преливатъ новото вино въ стари 
мхове“:) Така е днесъ у насъ, така ще е било и навредъ другадб, 
ако сждимъ по запазенитво положителни свидбтелства за > междуца- 
роднитБ връзви и наслрдетвеностьта пъ областъта на тоя родъ твор- 
чество. „По правило голбмитв религиозни вълпения въ Гърция идатъ 
отъ отвънъ“ бвлБжи Мартонъ Нилсонъ, н то по поводъ на единъ богъ 
като Аполопв, пагледъ тъй ако срасналъ съ всичко прагръцко въ мито- 
логийта, в въ свщвость заетъ отъ Мала-Азпя.?) Нощо удивително, значи, 
ако н пашитБ кукери, русалии, нестинари и т. п. ин насочватъ къмъ 
чужди културни влияния, засЪгнали едпа почва, която слабо зивемъ отъ 
домашнитЬ паметипци, 3а да опрвдвлимъ и мвбстпия старъ примсъ въ 
повото образуване. 

Така паучното уздирване стой пръдъ голБмата задача да равнищва 
заплетени откъмъ потекло и значение пр детави, както и да разкрива 
твърдБ сложви историчесви отношения тамъ, сдЪто пагледъ царува 
гол ма простота. Подъ тънсала покривка на съврбменната прЪживблица 
Клокочатъ прастари извори, що сифсватъ скрито водитЬ си и излизагъ 
иа повърхностъта въ мпогочисленни ручейки, ПървичнитБ идеи и осной- 
питЪ форми, които никога не траятъ непромБнчиво дълго, се разкривать 
за съвръменвид наблюдалель, къоржжепъ съ псестранпа съобразителность, 
твърдБ непълно -- едпичко въ разибритЬ, копто обилне и старипность 
на материала правятъ възможни. 


София, 20 сеитември 1918. 


) К. ТЪ. Ргсцвв, СТоБув ПЖХХУИП (1908, 419. 
2) М. Р. МИввоо, Агеъ вм Гог Кей оламтввепасвай ХРУ ИНП), 447. 


Добавка 
„Старци“ въ Пловдивско!) 


Въ с. Марково, въ подножието па Родопит , правягъ и днесъ станчи- 
нари (т. е. „старчинари, старци“). Момци и по-млади женени, 10--18 на 
брой, се прЪобличатъ въ понедблника на Сирни-загонвзки съ женски дрехи, 
Ябкои си постапятъ „сюрбти“ (маски), купени огъ Пловдивъ, изиматъ дървени 
или стари саби и счупени пушки и ходятъ отъ къща на къща, съ цигулка 
или гайда, ла играятъ ПрЪтравятъ се на попъ, съ бакърена тенджера пв 
глава, на конавъ-башия, който отива да съобщи но ккщитЪ за присти- 
гането имъ, на булка, момче въ женска посил на селска булка, и па неин, 
зетъ. Даринатъ ги съ жито, сланина, яйца и др, и псичко събрано отина 
За помощь на черковага, 


Въ с. Новоселъ, 2 ч. отъ Марконо, играчитБ се кар. старчинари 
Вли сйрни-старци. Такива ставатъ момчета и нЪкои женени, до 90--60 
на брой. Като нзематъ позволение за играта си отъ кмета, въ понедЕлпика па 
Сярни-загон дни правятъ нЪколцина сирпи-старци, обл чеци въ дълги 
женски ризи, съ натъпкана на търба слама, съ лукови сплитки и пЪтлеви 
бради по лицето и съ дървени саби въ рждЕ. НЪкои отъ тъхъ си праватъ 
„щрикълй“ съ лжкове и хвърлнтъ оть една кратуна, наврбва на прачица 
и отр зана па върха, пепель по дърветата, „да ги не ядагъ тжсеници“, или 
по дбцата, които припкатъ подиръ имъ и имъ прЪчатъ. Сдрдъ тЪхъ върви 
единъ... ,: той Язди „гонь“ отъ дърво съ три четала, което е покрито съ 
черга и има копска глава и торба. Конникътъ е накаченъ съ звънци. По него. 
иде булка съ зеть; свири имъ гайда, Каго на сватба, Съ тЕхь върви едипъ 
ганазинъ, да пали булката. Булката играе въ всбка къща, дарява стопа- 
шина съ кърпа ка рамото (по сп л пзима пакъ) и получава бакшишъ. СлВдъ 
тЪхъ вървитъ нволво цигапи съ свжсани дрехи: 1 воватъ, праватъ решета 
и събиратъ яйца, масло, овесъ, царевица ч др. ИВкои отъ твкъ, подобно па 
други отъ костюмирацит, си чернятъ лицето съ сажди. Има и просеци, 
съ истински магоретв по тЪкъ; 78 събиратъ въ дисаги каквото имъ се даде. 
Едниъ се облича като попъ: тов има брада отъ кълчища и теиджера за 
калимявка, ръси съ хвойпова китка отъ бакърче, що му поси одпо момче: 
спускатъ му пъ бакърчето пари. Пай-послЬ иде единъ мечкарипъ съ 
мечка. Мечката е чопбкъ, облЪъченъ пъ кожи съ кълпата отшънъ. Вързана 
съ синджиръ, тя играе и се клани като булка. Всичко събрапо по въщитЪ се 
поси въ общината, продана се на търгъ, една частъ се оставя па общината, 
а другата се отдбля за веселба па „старчинаритЕ“. 


Въс. Кукленъ, между Марконо и Стапимака, живфятъ сега българи, който 
съ се спуснали неотдавна отъ плапипата. ГБ правятъ своитЪ старци както 
въ Рупчосъ и Ахж-Челеби. ДошлитЪ напр. отъ ОрБхопо (еро. по-горв стр. 37) 


2) По мои лизии запобн отъ мо май и юли 1920. 
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правитъ въ попедблпика на Сирии-загоцвзши пусни (постни) -- старци. 
Имвтъ двойки отъ певиста, съ дЪтенце отъ парцали, и зеть, отъ зълпа 
и дЪверъ, огъ дБдо, съ гащи отъ човалъ, патъшкавъ съ слама, и едипъ 
„сюмбелекъ” (голбмъ звъшецъ) па дирпика, и баба, която носи хурка. оплаква. 
се к прапи смбхории. Па краи казвагъ: „И до година съ здраве!“ -- Така, 
се правблъ обичанть още въ близкитв села Мапан, Иворово и Допридъкт. 
Въ самил Куклепъ гърштЪ правитъ каршаваде на Ивавопдепь. -- Дош- 
лит пъкъ тукъ отъ с. СтойкитЬ правлтъ па „пос-понделник“ песюве, 
обл Ъчепи съ кови; тЪ гърмвли съ пищове, въ които има пепель Обличали 
се още като булка и зеть. попъ, дБверъ, и др, 


Въ с. Перущаца „ссарца” па Сириц-заговвзки нЪма, но може да ги с 
имадо ивкота, ацо съдимъ по обичат вь врБме па сватба. На спатбитЕ, 
именно, никои сватбари ке прБдиувссъ па мечка и други жувотни, нли на 
иопъ к владика, като си поставигъ тикиа за Бвадимлика, или на разни 
фигури, зузъ маски (Сри. и Си, Гължбоиъ, СбНУ. Х, 62), Попеже сезонъгъ 
на сватбитЬ съвпада съ воледнит праздници (сватби въ поститЪ св вЪщо 
грЪъшно. най-често тЪО ставтъ сабдъ Гоголвдецие), лесно е могло да стане 
прЪъхсърляне па ибкосашнитЪ каршапалви обичви върху сватбения ритуалъ 
по евщото врЪме. 


Въ с. Вачково правятъ на „Сирна-заговадка” старци. Единъ момъвъ 
туря на глава цБла авча Божа, офършиа паопаки, свщо Бато калугерска. 
кала, кюляфъ. На очигв нБкога се е тгряла кратуна, пробита на субдата, съ 
чосъ оть опашката и и съ иачерпени вБжди и мустаци: днесъ се купува. 
отъ града „сюрбтъ“. Старецътъ обувд шароки сгари гащи ин старовръменци 
ботуши, памбта козицииъ амурликъ, да заприлича па мечка, връзва си 10--15 
звънци на кръста и озима въ ръка едишъ „джолът (толузъ). Споредъ ша 
ката, „дулгн“, думатъ на старена и вулгита. Той има кеша („па вулгата 
жкена ну“), облЕчена въ хБетпа посин, съ вълнсникъ. ПрБоблБкатъ ли се 
двамата въ близкия монаствръ. тръватъ огъ каша на БАЩА, придиужени 
отъ момци, който всички имагъ книжии кауци па глава, Единъ стъ тбхъ 
поси бъкълъ за вино, другъ коша за кйца. По кащатБ итрайтъ хоро 
и бяватъ падареци. „Ихевата” мбта къридта си ша деспоти рамо на когото 
субише, и тби и дава бакшишъ. Съдраното се дрли мовду играчитЕ, които 
правлтъ пога в заговБлка. 


Въ гр Ставимака (ери. стр. 37) сърцитБ щищитъ оти Месни ло Сирци- 
заговвави, нъ течение нд цфлата, седмица, карнавиле. или, както отъ 
"коро се казва, маскари. Обличатъ се м: пъ женски прехи и жени въ 
хавки. Има царь (Фе ас и царица (шжжт 292). който идеятъ коропи огъ 
кадифе чвжтгр в хукава), сърмечи, копринопи и кадифеий дрехи, качеши са, па 
файтона и се придружаватъ отъ везирь и капитани (жоедъжтеки). Има 
дулка (907) и зеть (у2 » който прависъ спадба: вЪичдла ти попъ 
гааслаф) па оБкои кръетопгъ. пъ ишедгетинето на дБверъ тез и 
шафери 1ажржинри) и при стщущаа пас латерша, Прави се и погребение, 
като се купи отъ пдчарь едиц по-годБма кукла сжота/а) и со акичи съ китки 
и ее постави ит ковче Прбдетава се песо умрбло ипир оо ибфое момиче, 
косто майка му оплакна, а пошопегБ онбватъ, Иколко думи дпполи (е 2- 
дела) рогове, опашви, ДЪЛГИ чсеудове сайци ми зе.граши куки, кърватъ 
и некатъ ла пзоматъ душата пл умрбдата, вето други пъвъ. обл е 
пгели (24 у палите. Тан годипа (Ре билъ щъдстащешь и 
Съ Петъръ. Единъ порно искать да ицо въ рич, а св. Пегврь го пърг 
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налъ, макаръ оня да му давалъ цЪлв весия съ пари. „Какво си правилъ на 
свЪъта ?8 питалъ го св. Петъръ. -- БЪхъ сръщу болшевикятЕ. -- „Ти не си 
за тукъ“, отвърналъ строгиятъ пазачъ ва рая, н му посочилъ да взе въ 
казаня връхъ огъня, защото и казапъ, огъ които излизала пара, носвли въ про- 
цесията. -- Друга сцена прВдставяла покрита кола, возБна отъ копе или 
волове, -- ивщо като изшина за подиладлване, вжтрЪ съ печка и съ 
Оурия отъ казани, която дпивда. Единъ пивалъ: „Вавзте стари, два излйзете 
млади! -- „Влвзъ, бабичво, вдтрЬ въ машипата, да те извадимъ отъ олфка, 
млада!“ (Ецла, кбгро, чт ФАоож, срла иа ст) иуузУр уа 98 ВудАо "дто 
одобк.  триферт). Влизали дегизирани стари, гърбави въ колата, и изкачали 
отъ другата страна подмладени. Къмъ другитЬ хврактери, има и единъ ста- 
рецъ, който носи дБте съ дов глави (собствепио двБ лица на одпа глава, 
подобно ва Инуса) и четири крака: дВтето е отъ дърво, опито, н съ шап- 
чица. Има и едипъ паличо, въ шалвари отъ шарена басма, съ едиз „фуска“ 
(черво отъ крава), която падуна, за да бие съ шен дВдата. ПрЪдъ псички 
върви музика съ цигулки, Едипъ исполикъ поси дюшекъ на пояса, 34 
шкембе, и огромна книжна маска, 

ЗабЪдбъжително е, че въ поведвляикъ слЪдъ Сирни-заговбзни (жадарту 
бвусери) двама трима се обличатъ като стйрчови (отиртзово:), съ Кожухъ 
цаоцаки, съ звъшци по гърба, съ кожа на лицето (пълната отвъпъ), па воято 
има дупки за оча н посъ. и съ звънецъ въ рака. Има и жеди, прБправеви 
ка цигашвки (като Ае): тЪ тродатъ по нвщитЪ и искатъ маоджи. Йсички 
ходитъ па кБщитВ и получаватъ подаръци. НБкош пъвъ ходятъ по кръч- 
митЪ съ дивелъ, ва който съ наврБни гевреци, казватъ че отиватъ на работа 
и пиягъ бЪдо виво. Г7, иматъ маски на лице. 


И въ Цдовдивъ гърцитЕ празнтъ карианйде както въ Станимака, 
съ същитБ фигури п сцени, Дяволит?, облЪчеви съ черни дрехи. съ крила 
отъ черна мукава и съ черва маска па лице, а въ ряцЬ съ звъвци (хоудочу:х), 
зърчеди напрЪлъ, да пазять цари и да биягъ дйцата, като устройвали и 
погребение па иБкой си лихварь (Хаджи Пусгулаки Мюзювиролу), иочиналъ 
цеотдапна. Цигани (качивбли) прбдставялп сдпа година изпразнуването па 
пуждиици (кодвли съ една шарапана, восбли кофи и викали по улицитЯ), 
друга дружина правбла сватба, и т. п. 


Въ с. Катърлии (с.-и. отъ Станимака) срЪцу Месия и Сирна-заговилка 
Двамича се прбодличатъ съ обикпопени дрехи, като мъжъ и жена: турятъ си 
книжици ХасКИ, почериеви съ въфлеиъ и онити зе чеврега. Цазватъ имъ ка- 
пападе, -- Ца сватбитЬ цъкъ, коиго ставатъ отъ Архангеловдепъ до Велик- 
дешскитЪ заговбави (до србда па Сирндта педбля), шравитъ мечка: топа е 
човбкъ, облЪченъ въ длъгь цожухъ, съ въдпата отвъптт,, който тура па врата 
си „виругата“ (веригата отъ огайщето), ходи па 4 крака и се води отъ 
мочкидаривъ, прбоблвчепъ въ изрдаливъ кожухъ. съ брада отъ вълна и съ 
обърцатъ кожепъ калпакъ па глава. 


Въ връзца съ карпалалния цикълъ обичаи въ Стапимака пска допъл- 
пихъ тукъ описанието па Грифоповдепъ, дадено на стр. 1382, съ зид 
пови и иптересни подробиости. 

На месдаци пъ Башче-махала тод депъь правитъ едка арка (калия) отъ 
борики, на която. чватъ сдииъ влъкъ (нълча кожа, напълнена съ слама) 
орелъ, разперепъ, въ устата па който стон „авъца“ (гриопъ за рбзане на 
лозя по па листя за Оуби), едца балтии, една мотика, едицъ дикелъ и 
едипъ косеръ („коша” по гръцки), т. е. всичко пвобходимо за кърска 

Сборийкъ за Нвродин умотворения и изролаписъ. Книн ХЖХТУ. е 
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работа. Овачоа се и сухо грозде и икони отъ черкова. Тукъ се събира 
изродътъ, н тткъ колятъ и варятъ крурбана (н коя крава), Особенпо забавно 
с падборпането на пехлипднитЕ. най-често турци, и по-рЪдко бълсари, 
дошдин отъ околвитЕ села. Най-напрвдъ се борнтъ дЪпатв, и което отъ тЪхъ 
падние, събира отъ зрктедитБ пари. ПослЪ се борятъ, подъ звуцитЪ на 
тапаня, възрастнитЕ, истинскит пехливапи, и който надние на исички, полу- 
чава въ даръ кожата на вурбана; той събира н пари отъ хората (падатъ 
му се до 100 и по-нече лепя). 


Както се вижда отъ издожекото, въ Пловдивско карнавалътъ па Сиршица 
стои най-близо до обичцитв въ Родопско и Србдил: Гора; том не показва мпого 
общо съ обредната игра въ юго-източна Тракин, Вито пъкъ знае типичното 
име ва костюмнранитЕ тамъ, кукери. ИграчитБ се наричатъ тукъ старци, 
сирни-старци и старчипари (или повварено стаичпшари). Обичаптъ е 
па изчезване, Толкова по-упорито се държи той между гърдитВ въ Стани- 
мага. Докато, отъ една страна, тЪхпятв маскари се ослапшятъ па по-старата 
гръцка практика. както я знасмъ отъ описапоята за по-южни краища, отъ 
друга страна личи изифстио илияние па българекитЬ старчови, както тЪ 
се правитъ по оводнитЪ а, ОСевбвъ топа, първоначалната игра е обогатена 
съ ибкои фигури и Ссцеци, засти отъ западния кнриавалъ или отъ ориепгал: 
свия мимусъ, цЪлъта на които е чисто мимическа. Пранятъ плечатлепие и 
алюзиктЪ па съзрЪменнит обществени въпроси и па иБстиштЪ случап и типоне. 
имъкиаси въ паптомимата съвухъ прЪко отъ живота, косто сиБдочи еднавшо 
за приспособяване па играта къмво духа на попото връме и за отд лянето 
и отъ нсилко битови-стопянски. 


ПрЪгледъ на съдържанието 


Уводъ 


Кулери и русалия. -- Какво се знае за тЪхъ до сега. -- Прбдметъ и звдачи 
На изеа3дването. -- Методологическа бълвжви - 


Славв 1 
Пръгледъ ка кукерекитЪ игри въ Българеко 
1. Кукери, джажвли и врави въ взточпа Тракия. -- 2. Кукери, кукове я 
9089я въ сБверонзточна Бъзгдрия. -- 3. Кудери, старци н памюла въ СрБдна- 
Горд. -- 4. Старци, казугери, дракусв н камуидари въ Родопско в западна Тракия. -- 
5. Ешкари, Сабугери, насилизари, суровавчари в джамалари въ Македиия. -- 
9. Джамааври. старци п коледари нъ овпадна Бълария а. ана 


и 
Кукерски игри у гърци, аромънн, сърби и ромъни 
1. Калогеря, рогачари ин бабогеря у гърцатЬ. - 2. Арвли, пругучаря и 
ДЖзмали у аромънит?. -- 3. Машкаре. кзоцазица и тррица у сърбитЬ. -- 4. Турицв, 
разая, капра п старди у рамъвтв 1... ада Е истро Ма ратува 


Гла 


Глава Ш 
Основни форми на обичая у балианскитъ народи 


Обща пъпроси. - 1. Кукеритв въ югоизточна Тракия. -- 2. КукервтЬ въ 
сувсроваточва Гългария. -- 9. Бабугери, старця н пр. въ Макевонвя в Родопско. -- 
4. Топографпя па обичал. -- 9, Кукери у гърцит. -- 6. Заемка у куцовласит. -- 


»-52 


58--70 


7. Ромънската брйзая. -- 8. Карпавалия вгра у влбапци. сърби н трак а, 71--84 


Тодора 1У 
СъврЪъменекъ каркавалъ и древни дионисни 

1. Кариввазътъ въ Тракия и праздоикътъ на Диониса въ Атина. - Култътъ 
на Дионвед у траки и у гърци. Устройство на антсстериитЕ, 

1. Допарпи точки между антестерии и кукеря: прЪдпролвтеиъ сезопъ, симпо- 
зическп бравъ, фазагогия, убийство и пъзкръсивне на бага, воитрасть на свръбь и 
радость тапецъ съ пржхия, кукери и сатири, пробличанс и маскиране, обредпо 
драве, дбътето Аскъстпе. Мимическо оплодяване. - Прошзходъ на трагелнита. 

Ш. Прйходъ па карнатвлнатЬ обичан отъ гърди у бъзтари. - Ка Муври у 
Търцит и куцери у българвъв: обясвенил на имената. -- Скоморохъ, наоидри, 
Празал, турка и русалка, - Камила, ажамадъ, дражугв и ляполи. 

ТУ. „Царь на золята“ зъ сЪвгрпа България, па 1 февредри. <> Легейда. 
за Трифупъ-зарбоалъ. - „Царь на ниоата“, ла „Брадя па Господа“. -- „Бала, 
лервова“ я „Сяшбени“ па есен. ракии 


95-1а8 
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Глава У 
Русаляйски вгрн у българи и ромънн 
1. Воза/в зъ древял Италяя. - Погребванн угощенил. - СФ 


розазни и куатъ на Дпониса. -- Брумални, вот, кдлеяди н саттр 
зАсти за русвасвв вгри, особево у сзавяпите. 

НП. Русазив въ южна Македоп Травпйско потекао из българо-вхашвия 
обичай и вавиние на диоинсвит. -> Казушари въ Ромъпия. -- Борица у чаджа- 
рит8, <> Вававие отъ кугеритЕ въ изтозна България. 

Ш. Русазин-казушарн зъ сввера Бъзгарви. - Устройство па дружнпата. -- 
Праформа па обихди. -- Сходства в разаичня по разин мъст он. 


Гавла УП 
Русални и шАманиаъмъ 

1. Магичесво-цблебспъ слемештъ, като трасийско пасабдне, -- Русйава и 
вразаци въ с.-и. Сърбия, -- Успоредици пъ Индия, -- Психотервция, хипиозв и 
зиутенве. -- Демонозогия на бозествтЬ в професвокални аЪкарвезакзинвтезв. 

П. Родство между русвлинт?-казушари п ивститута ча шамавит Е, - Ежста- 
тячни тавцп па ворвбантитЕ. << Шамвнътъ у кврголитв, пкутитв, долгвивтБ в 
сойгузитф, "Магьосоицят на о-въ Борвео. - Впушенисто, като основа па шамаи- 
ската екствза и хмпиозл. 

ТИ. Твовчия особвлостя па магическото зЪв. 
5, гола мечове а жезвло зъ народната медидина, 4) толгвта па колушара и вдзви- 
итето „сйизаг, 9) твпецъ п сказдве, 6) оргавозддоя ив русазлитЕЬ, разни видопс 
„табу“, мълчавие, 7) косгюмътъ. |. а кара коълео  та 


Глава ХП 
Русалона нодъля и русалски лЪкунания 

1. Ходеие па „росепъ“ сивту Спасовдепь -- Гомодири и русатип: възвив- 
зам на „русазки.“ - СвидМтелства за лЪлуванил по русаасаи мЕста. -- „Русваска- 
педЪзл“ въ вародвата медицииа в въ попбркятя, -- Успоредици у ромъпи, албавци 
н сърби, ту бМоруси, укратнци и гърци. 

П. Сажодивски ста но връчквта шмъ съ зЯвуввнето -> Митически 
образъ пл сажодивитЕ, - Куатъ на нлмфитв пъ гръко-ричскви свфзъ. <> Бапапе 


не: 1) прупалаве, 2) заклинание, 


т мпево пъ „самодиневи кзпори“; „мъдчвид“ пли „нендчета“ водп. <> ЕЗгвпе отъ 
местото, гонсие я ухвлостивяване на болестит, -> Гадвие 18 Заравс и смъртъ. 
Пееспапе на суепфрието; прьсфкпане на тпорчестиото въ обредностъа аа. 


Дабавка 
„иСтарца“ въ Плавдивско . 
Прнложевне: зкери п старци (фотографева св! 


139--170 
„17--206 
207--зав 
.230--242 


Кукери и Русалии 


М. Врнаудовъ 


Кукери и старши (пж. стр. 84) Отъ лЪво на деско: 1. Айтоско (с. ВрЪсопо), 2 
(с Мупеие), 3. Тутраканско (с. Български: уп). 4. Айтоско (с. ВрЪсово). 5. Радомирско (с. Мурсис) 
Маски (оглолу): 1. и 2. Радомирско (с. СЪкирна). 3. Карловско (с. Арапово). 4. Бургазко (с. КараБупаръ). 


Радомирско 


ВГРАДЕНА НЕВЪСТА 


Студии върху българскитЬ обреди и легенди 


отъ 


М. Арнаудовъ 


ПроФвсоръ въ Софийския университетъ 


Докладвано въ Историко-филодогичншн клонъ на 6 мартъ 1919 г. 


уводъ 


Баладата па вградени исайста у балкдисвитЪ парода. -- Причиши за цеинвта попузяриоста. -- 
Довегашиат Е изса двания върху абсень, вБбрвапия и обичаи. - Шеобходимость отъ едно нопа 
проучваве. -- Задачи ив вастодщил онитъ. 


Псепъта, за вградена ненфета, е позната на всички балкакски народи. 
Никнала първоначално у единъ отъ твхъ, п по всфка вЪроятпость на 
едно само мБсто, тя се разцространява въ множество нови версии ш се 
подържа вВкове наредъ у толкова Олизкатв по култура, историческа 
сждба и народно-поетически репертудръ съсвди, изнитвайви по-годрми 
или по-малки прбправки, въ зависимостъ ОТЬ разни мВстви условия. 
Причивит за, твзи голбма популярность на баладата трЪбва да търсимъ 
еднакво както въ самин мотивъ, способепъ да плБнява въображението чрвзъ 
всичко тдинствено и трагично на случката, така и въ дълбоко вкоре- 
ченото суевърие, че всбка по-голвма постройка, за да се задържи и 
бжде трайна, има пужда отъ ивкакъвъ духт-покровитель, който може да 
се добие чрвзъ взижданего на една невинна душа. При тая пЪсень 
жертва на осветения отъ старината обичай става жената на първомай- 
стора, който гради моста или крЪпостота, п нейшигЕ сълзи и просби за 
пощада, безсилни да смекчать коравото сърдце на зидаритБ, намиратъ 
дълбокъ отзвукъ въ цЪлала народна срда. Цакто ще видимъ послБ, не 
само простидтъ и Ъвецъ, възсъздалъ безизиуствево случката, но по видни 
поети отъ ново врЪме се нивтересуватъ живо отъ единъ такъвъ мотивъ, 
взимайки го за основа па своитВ по-лично почувствувани и по-само- 
стойпо изведени легенди, драми и поеми, 

Колкото съ огледъ къмъ редлиитЬ прбдпоставки на вародната фабу- 
листика, именно помепатитЕ обичац и вЪрвания, дВвлъ отъ религиозпо-мага- 
ческитЬ пръ кивБлици, толкова и отъ стаповище па литературпия исто- 
рикъ, любошитенъ да, установи формитБ па поетическия процесъ при 
фолклора, при „колективкото” творчестшо), баладата, за вградената непбста 
на майсторъ Машолъ заслужва да бжде шдмстъ на обстойно проучване. 
Тона е била тя и пдистина вече П докато едни изсафдватели са имали 
ирдъ видъ само етнографски материалъ и ск ноствивали като исто- 
Юищи на нравитб, на бита у разнитЬ общества, особено у първобитиит . 
други Са сшрали виимание глаппо върху междуособието отпошепие па 
варнантит 6, отъ речепата пВсепь, съ цвль да опрБдвлятъ родината, раз- 
пространецието и естеството на првработкитЕ п. Ние имаме и па бъл- 
гареки едно тапова изучване, пза зло отъ перото па г. А. П. Стоидовъ. 1 
Ала въпрвки всичко, сторено до сега за разяснение на въпроситБ, свър- 
зани съ баладата, ащъ павъ се ръпавамъ. да разгледамъ относцит В тукъ 
прдания, обреди и поетически мотиви, цато пампрамъ оправдашие въ 
ДВЕ или три твърдЬ важи обстодтелства. 


УД. П. Стоилопъ, „Зазвждвие зкини нос Мци въ оспонит Е на пони градежи“, Йер. Сии- 
сапис на Б. Би, Д-во, София, ки, ХИТ (1902, 179 ит. 
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Първо, ийто г. Стойловъ, нито другитв) които прЕди или СаБдъ 
него ск изучвали тоя обредпо-поетпчески кржгъ, не сж могли да изпол- 
зуватъ офилното българско градиво за историята па обичай п пбсевь, 
пръснато въ нвиштБ фолклорни сбирви и изнесепо особено въ послЪд- 
нитЪ години. Аво г. Стошдовъ е разподагатъ само съ двайсетина бъл- 
гарсви вариапти на шбсенвта иля прбданието за майсторъ Мапола, а 
чуждепцитЕ ск зваяли само два или три, днесъ изелбдавтелвтъ има 
прЪдъ себе си по-вече отъ петдесеть тскста, събрани отъ всички краища 
па българската рЪчь, Коцто поставятъ въ значително по-пълно освбтление 
потекло н странствувапе на мотиза. Освбпъ топа, въпрвви нЪвОлкоТО 
опити да се долови връзката между цоезия ц дБйствптелиость, между 
поетическо прЪдание и битова старина, струва ми се, още не е билъ 
изгъкванъ при балканскитЪ народи истинскнятъ смисъль на вгражда- 
нето; защото работата сънсБмь не стои тъй просто, както мпятъ опия, 
що виждатъ тукъ само жертвонрицошевие. Пай-сетив, въпросътъ за 
произходъ на сродпитВ версии се е рбшавалъ отъ всички доста на едро, 
и специално отъ чуаденцитЕ по единъ съвсБмъ пезадоволитедепъ начинъ, 
както това ще бжде показано по-нататъкъ, пра разбора на тбхцитБ въз- 
гледи. Една по-обстойна и внимателна анализа на пЪсцитЕ, вакто и ша 
другия материадъ у насъ, песъзрБвъ отъ никого, е толкова по-наложителна, 
че така имаме поводъ да съпостапяме наше съ чуждо въ множество точки, 
тд вто дичи ту влилние, ту психологическо сродство, конто трЪбва да се 
разграничатт лено, Изложението ни ще обхваща по редъ слЕдиитЕ глави: 

1. Български обичаи ц повврия при строежъ на нова 
къща, и вЪрата пъ таласъмъ, цокровитель на имотъ и хора. 

2. Сродни пр Едстави, вБрвания и обреди у другитБ 
народи, и тЪхното тицично или сцецидлно естество. 

3. Схематично изображение иа българевитЪ иВвспи 
и ирвъдания за градежъ па мостъ или на друга постройка. 

1. Прбгдедъ на ибснит Е съ подобни хотиви у съсЪд- 
интЪ народи: гърци, арохъни, албанци, сърби и ромъпи. 

5. Взаимно отношение, относителна старина и потекло 
на тия пЪсни: първоцачалин версип и сетибщни отклонения. 

6. Възприемане па народнитЪ иВсни и ирбдания за 
вграждане въ българската художествена литература; 
апити за по-индивидудлилд обработка и за пр Ъсъздаване. 


2) Ка. Кпреп, „Овщомбой зеой“, Савор а СеяКкеБо Мизсит ХИП (1548), 
38 ни ПОА. Сърер, критика па „(аз г тиаЦекод полеви Повп Е Мегсевочо!е 1, 
1880 г, Журналъ Мин. Нар. ПросеЕщен?я. л. ССЪЖУП 44е90), 148 нт., 810 ит.) 


Юг Ег. 8. Кгамав, „Паз Вапор!ег Бс! Деп Буйзахел“, Мриве цидел дет Апангаро!. 
(речс Ивсбдеа То Мфеп ХУП (1887), 16 яг. Н. КоШег, „Етдоптанегее Меозсвео“ (1473), 
А иГва ге 1рег Магсвал ин Уо | Ка ефет. Вегип 1694, 36 ит; Ог. 4. Масна!, 
О ВвойагугаКвш срозе в ГотаивКк ши Г. У Ргале 1801, 14 г. Г сали. „Геде: 
шеуегщ Мвоще Па Стесй шодегй“, Вит Ге! кТос?е Висигев? 1596, 47 ит.; 
1. Чагасал, „ев гиса Пе Па сопегисЧоо“, Цеуне Фе Г Нрвсо?ге дев ге а опа ХА 
(1903), 888 ит: Д. Мвтовъ, притиха пя „Ясива Слирипа“ П) отъ Д. Маришоъ, Пер. Спи: 
санве Х.Л (1003), 060 ит. К. ЗаМадебаеи, „Пе агошишиясре Ва1де уоо дег Атиартиско“, 
1 Табгевег!сЪс Яев Тоя4 тов Фаг гътал! зсве Вргагро хм Гефра?р 1894 79, ит. 


г 
Обичаи при новъ градежъ и духове-стопани 


(домакинъ, намЪстникъ, таласъмъ. стихя) у 
българитъ 


1. Маведоина: Първи в Ъсти < повЪрия 0 обичав отъ кръга иа „вградева пезста“ у 
З. Княжески, - Курбавъ за пова страда; таосънъ в смовъ-ломашарь въ Одридъ. -- 
Сънище, стахел в стонанъ па селото въ Бигозсво. -- Самовизски дърсетв зъ Воденско 
А по друго м ста, -- Таласъми п вградена сбнка въ Приз пско, -- Курбевъ за пова 
каща, сЪвища-сайбви и ститпв въ Велесъ. - Стиха, свмовизи-майки и курбавъ за зако 
пацо имане зъ Скопско, -- Закоивваие сЪика, жато магия за смърть. въ Кюстендилско. 
Селски стоодни къ Демвръ-Хисарско, -- Намбсгоивъ-прадфдо и намбстпнкова трапеза 
(стопавопа. госба) въ Певрокоиско. 
Ц. Тра Сгоцанъ и стопапена къща въ Гюмюряжинско. -- Повфршя за южмохрос 
у гърцит отъ том краш. Жертпа за оздраяяпе, пар. памбствивъ, въ Руочосъ. - 
Стопавъ-палатель (змия, овепъ, риба и др.) ша водитЬ пъ Родовско, - Стопавъ на каща, 
вграждапе сЪнва и пъсени за завопаво имане пъ Ахлх-Челебийско, -- СЪоки на удавона, 
таласъма и аграждвис въ осноши вв Плопдивско. - Таздсъмъ отъ камфрепа сЪпка въ 
И хтимапецо. -- Саужба 33 умилостиояване са ходивитЕ и болестатв у одвлиззявт 4, - 
Таласъмь в самодиви въ Старо-Загорско Трп вида тазасъми (моровъ, пущива, 
мътари въ Гракийско, спор. “ -- Повбриа за вграждане жпои хора, въ 
Паматийки, ч. Н., на . Карансловъ, - Тазасъми въ Навагюрско. 
ШЩ. Свверна Вългцрвя: Тичасъмъ на сграда, н вгражадне па дипъ завбкъ изи ва сиви нъ 
сЪверозашадиа България. -- Шибданна 14 злижядое въ обзастьтя па р. Нишапа. -- 
Теласъмъ, наи сейбия и сайббийски дървета вь БЪзо-Сзатвиско. -- Таласъмъ па закопано 
имапе и жергвй 14 идхираке имането. - ОБрадината. отрапени въ пар. приказка, - Стопашъ 
па землището (смощъ, орелъ. духове на збдо) и служба из оброжъ въ негова честь шъ 
Празаиско и дп. -- Смоди-сипоркоаш съ озточла България, -- Обичвлтъ „накане“ 
При попъ градеяъ въ Сеплисиско и зъ западна Бъзгария -- Тазасъмъ И стихи 
отъ вградена свика пъ Тършовско. 
19. Цвла Българ Бграждане свива на чоибвъ, доматии смии (К. Пречекъ). -- Талин 
съмъ па гозБча сграда (А, Т. Изиеоъ, - Курбашъ ла задържвис мостъ, бдоя и пр. (Е. 
Карашовъ). -- Домаквиъ, ви сиийшя. ив къщата и обрвания въ него «Е, Каранозъ!. 
Галасъмъ, змал домиларъ, пграждане вь основи (П. Геровъ). -- Отражепия въ сънатъл- 
кувнанидта. - Обща сартина па газяинтЬ повГрия и обичдн: 1. Кодоне пбтелъ 
косетка, вгие, опепъ вато курбанъ. -- 2. Стоивит (домадииъ, сцйбия, стиха. ивмст- 
вакъ) па осбка цжщв. - 3, Таласъмъ отъ оградена сЪънка или отъ животни, миидан 
пърпи. - 4, Таласъхътъ пази градежа итъ иоееатезитА, -- 6. Талвсъмъ ма авкомацо 
имане 6. Храчене и укпотницие пславоляви таласъмъ. 


НенитЕ за вграждане на Мяйоловата певвста въ основъгБо па 
мостъ или на крБпость трббва съ право да се довеждатъ въ връзка съ 
опия пбищи по повБрил. разпространени по цбла България. които се 
синазватъ или поддържатъ по случай па иовъ ърадежъ, на жортви за 


првмахвано ибкаква опаспость, па разпи практики 88 умилостивяване зли 


а 1 
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духове, из почитане домашнитЪ духове-покровителн, и т. н. Умбстно е 
дв се направи по възможность пълепъ сводъ па всички относни тукъ 
факти, изнесени до сега въ етвографско-фолклорпата ни зитература, за. 
да се види, Каква е вартипата па пародпата обредность и на писшата 
митология, способна да обясни поетическия мотивъ, СлЪдвайви едапъ 
сеографсвки принцинъ, пие ще разположичъ свбдБиията сл отъ «живота 
и вЪрата на българитБ така, че да се движимъ изобщо отъ Македония 
къмъ Тракия и отъ Тракия къмъ сЪверозападиа и сЪвероизточна Бъдгарня, 


1; Македония. 


Първитв вЪсти за повврия огъ кржга па „вградена невеста” пи 
дава Захари Княжески, въ едио описание отъ 1846 г.) „Има, казва гой, 
въ Българид повБрие, че ни една голвма сграда пе може да се държи 
безъ таласъмъ, затова при полагане основи архитектътъ се старае да 
измври съ непагатъ (дебелъ копецъ) ръста па нВкого отъ минувачитЪ 
или въ срвекъ случай свивата па ръста, Като снеме мБрката на свиката 
изи на ръста, той а постави въ парочпо приготвенъ за това сандъкт. 
който се и полага въ основата на дома, Тогаоа, по мибнието на народа, 
като изтеватъ 40 дни, човБкътъ, отъ когото е снета мБрката, умира, и 
послЪ захваща да се ивява въ разни видове, именно отъ 8 часа савдъ 
0ббдъ до 3 часа въ полунощь. Този призрацъ се нарича таласамъ. 
Такнва мЪрки изобщо па човБшвии ръсть се залагатъ обикповено вт. 
голбмитБ каменни мостове, въ голБхитБ кжщи, въ черковитБ, джаминт . 
мипаретата, банитЕ и кубиостигтв, Ако пе се удадв на строителя да 
спохе хврка отъ чиуввъ, той я сиема отъ Животно, което послЕ убива“. 

Покрай тазасъма Фъдгаригв знаягъ и самодиви: гова сж духове. 
конто игриятъ и пбятъ нощБ по лападитЕ. Гамъ, гувто сж играли само- 
дивитЬ, образува се кратъ, вжтрЬ и въпъ отъ който расте зелена трбва, 
а самиятъ Бржсъ е отъпванъ тъй, Бато че вс е расла трбва цо него. 
-Увбриватъ, че ако човвкь, като чуе пЪсеиьта имъ, се осмивани дв се 
доближи до тЪхъ, тво го убиватъ, или пъкъ го лишаватъ отъ езикъ и 
паметь и го оставигъ полумъртавъ“. 

зъ Охридъ,?) кога се полагатъ основит па ибкой по-толбма 
сграда, правятъ пр дварителио курбанъ: по-заможинитЪ колятъ одипъ 
овепъ, а спрохаснтБ гледатъ да Заколать поне единъ ивтелъ. ШЩомъ 
нЪкой си построн ккщв. родвинитЪ му отиватъ съ хлЬбъ. Прбди вли- 
зане въ кжщи, домакинъть поканва свещеяпикъ да освети вода и да 
поръси повото Жилище, Сафдъ водосвета свещеникътъ запалва повъ 
огънь ва новото огнище. 

Тукъ вбрватъ още и въ голосомъ.) Таласъмътъ билъ пбкаква 


9 3. Княкеск, „Болгарски пошврен“, Журк. Мин. Нвр. Цросюбщепзя 1846, 
1 А, 2049058, < Авгорътъ не казва, гдв въ Бъзгврия се анвятъ т8зи пообукия < възможно 
е да пив той пубдь вадъ радпото гя мвето, с. Ппшмдни, Стпро-Загарско. За Д. Кплжески 
сра. МН. Д. Шишманот. СОВА. УТ (1916), 142. 

 К. Шанкарепъ, Сбориикъ УП 1891), 194, 198 

2) К. Шапкарепь, Сборникъ УПЕ-ТХ ПВО, 51--52, Сри, ООН У. КН, 189, 
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невидимо животно, съ по-гозбми отъ човвшки сили. То се показвадо 
свмо нощЪ и живбяло въ вехти и много стари сгради, най-много въ 
старитВ черкови. Така, въ Охридъ има и сега едпа такава черкова, 
Челвица, въ който пи дБца кръщаватъ, ни младоженци вБичаватъ. 
зватчо вервеет, оти нито кършчавашите во нед деца, нито венчапаните 
уладожеици нье траеле, зашчо била толосомлия< Цазватъ, че едно 
двте, кръстено нЪкога въ нея, се обърнало па теле; ввнчани тамъ 
младоженци пъкъ станали юнецъ и юничва. Отъ какъ се случило това, 
прстанали да кръщаватъ и да ввичаватъ въ пея. Други вБрватъ, „оти 
о въ секоя кукя имало толосом -- вардач на Букята. А той бил еден 
сиОк, шчо го викеет дбмашар нли домавин. За него велеет ушче, 
оти било греота дв гошерят чоск.“ 

Въ Витолско!) има обичай, „при полагане основитБ на нЪкоя 
кжща, да турятъ камепь, нишка, желвзо или дърво, равио съ ръста на 
стопанина, въ дълбочината на темелит6. ВбБрвать, че тази мбрка е 
непзбвжна, и прпематъ, че това става таласъмъ или сЪвище, което 
се явява на кжщиптв често пятп подъ видъ на сЪнка (таласъмъ) или 
на човбкъ ибмъ. безврБденъ“ Особнъ това, „всбка кяща си има неиз- 
бЪжно стихия. Таинственото ивщо, косто носи топа име, се явипа 
като змна безврдиа. Ккща безъ стикца счита се нещастна. ВЪрва се 
още, че стихията живбе ватрЬ като пазитель на кжщата, на имотитБ 
и па местата, гдБто се крие съкрошице“ Ако тази стахия се случи да 
бъде смокъ, той се хвърла връзъ човбка пи го бие съ опашката си, а 
отъ жепитЕ, що кърмятъ. кска пасила да суче. Селата Кръстооръ Ш 
Ращаши иматъ за пазители смовь, а с. Довледжикъ -- голБма безврблпа 
змия.) Гащанскиятъ смокъ, „стопанот на селото и на сио синор“, ималъ 
Глава като сомъ, и по снагата си козина като на биволъ. Той шеталъ 
свободпо изъ дозята и си свирфлъ; помнЪлъ се отъ двди и прад ди, 
да ходи все изь селския сипоръ, безъ да мивува въ другъз) 

До Воденъ,") при червовището па с. Баменикь, пмазо „таласъмлий“ 
стари брЪъзи, Никой не смбнльъ да прЬебвче пи сдипъ клопъ отъ 
тБхъ, „пупьъки се страшиле от светецо от църквата що и бил, да 
пе му стори пепой пакос.. ПФкой сЪкъдь нбкога, и раката му пр- 
съхпала; така посав ослбифли двътв очи попа едипъ бей, що заповЪ- 
лалъ да ги свкатъ. -- Въ разлошкото с. Драглище имало 12 голБми, стари 
вбковии ОрБстове. „ГЪзи брустове били самовилски, и който посв- 
тибтъ да отсвче ибкол прачка итъ твхъ, схващала му се равата. На 
тБзи брБстове живели самовилитЕ по вараБли Драгииде отъ чумата“) -- 
По много мбста въ Българи се почитатъ голбмитЕ вбковпи дървета 
като „самодивиеки.“ Топа съ най-често опия джбове, подъ които ставатъ 


9 Г. В. Ангеловъ, СОНУ. ХИП. 126 - 127 

2) За подбни смоци-стопапи, що пазатъ спиорит6 на пнвата оть крадци и пр. срв. 
я Д. Мариногъ, СЪН У. ХХ, 212. 

2) М. Ивпепковъ, С6НУ УПЪ 20 Х, 1 

+) М. Цриеиковъ, ССПУ. ХИ. 200. 

) Ц. Гвитевг, Трудъ П (1868), 52 
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молитвитЪ за дъждъ или за друга иБвоя злочестана и подъ който се 
прави обровъ пли се яде курбанъ; БАакто и оння вВковпи брЪстове, 
върби, топодп, черняци, орвхи и др, подъ които не трЪбва да се ходи 
нощ, догдв не сж пропвли първи пВтап. или да се спи, защото на 
зовбва изсъхва нВкоя часть отъ тгБлото нли получава ударъ.1) 

Въ Прилвлъ") смвтатъ таласъмлтЪ за лоши духове, като вач- 
шгритв и вбщицитЬ. На едно мВсто, гдвто имало закопайп хора, убита. 
отъ харамви, нощ се вЪстлодлп таласъмн -- въ пидъ на волове съ 
гозвмп рога и съ страшни очи. Когато уплашепиятъ патнивъ стрЪлиль 
отгорв пмъ, тв се прЪвърнали тутакси па хиляди кучета, „вртви плье 
и жвлье“, които се разкачали прЪдъ него, задъ него, като стрбля, та 
едва се избувилъ. Да билъ се сЪтизъ да каже: „Во име отца и сина,“ 
щВли ведпага да се сторвтъ прахъ и пепель, ала оть страхъ не му 
текнало това на умъ. -- Въ Прилбпъ се знае, че кота да се поставя 
първватъ вамъкъ па нова ваща. „трЬбвало курбапъ нЪщо да се 
заколи“ Да застава човбкъ спроти слънце н „сенката да му се сени 
по темело. кай що ке клват пърнио камен, не чин ло, „оти сенвата. 
ке му се задзидат, здравето му се задзидуйло во темелот, и от той 
сват ке венекл чоекот и ке църнеел, дури да умрит.“) 

Въ Велесъ,) коге да вавзе нБкой пръвъ ПЕТЬ ВЬ НОВА КЖЩа, 
-от темел нова направена“, закаля пВтелъ или кокошка, или агне пли 
овепъ „па катот иа кукята“. Месото не се иде отъ домакина, а се р8з- 
дава по комшиитЕ. „Гой курбан го прават за здраве на тия, ичо 
вье седат у кукята“. СБмейства, който пе ко Бли нищо, „се затривахи, 
всички измирали, и кжщата оставала пуста. Освбнъ това, вБрва се, че 
-у секоя кукя има сайбия. Сайбинте се сенишча. Но пБкой пат се 
Явуйт на пекой от кукдлга како старци со белп бради и сос бели алшича. 
Наместа сайбинтв с змид”. Ден тбзи сайбин шетатъ изъ тъмнитЕ мста. 
ла кащата, габто не ходи никой, а пощЪ шетатъ навсЪкждБ изъ къщата. 
ВБрва се, че има и стин?) -- жени со дълги расплетени коси, живеят 
у рекате и по дълбоките места“. Ала тБ ск лоши сжщества, „ови го 
дават човека у водата, саде вко го видат, и на бетанье можат да го 
фапат, фърлайки си косяте по пего: го уплеткуят и то зграпчуят“.9) 

Въ Скопе”) се бовтъ отъ стия. „Стиятв е единъ вилъ жена 
съ много дълги Боси, и тя живЪе въ дълбочинитВ на стоящи води при 
иВкои ванарп и отдалечено мЪсто, тдвто хората много пе отиватъ. 
Когато нЪкой се кжпе въ такава вода. стията може да уплете коситЬ 


) Ц. Ганчевъ, Трузз П, 61. 

2 М. Цфпевковъ, С6ИУ. 1, 168. 

2 М. Цъпеввовъ, СбНУ. 1, 74. 

4 Д. Матовъ, СПУ, 1Х, 130. 

9 Д. Матовъ, СбНУ. ТХ, 181, павежга тумата отъ „стйял“ (ствхва). съкратейо 
ста“, отъ тавто и чн. 1. „стане. 


1 Н Велесъ аБрватъ и въ пави -- дутоветв, що мачатъ родвакитВ, ТВ звансатъ 
двлеко съпавти ив бозавта, която умара подиръ 2--3 деня, догав се сквта сЪнката п. Д 
Матовъ, „Вервуловото коло и павитй“, Възг. Пр гзедъ 11 (119059. по. 1Х--Хоотдо 


7) К. Шапкяпегъ, Сборникъ УП1--ТХ, 478 


Вградена Невбста 953 


си около тВлото, и особено около краката му, и да го удави. Та затовв 
п хората въ Скопе се пазлтъ да се кжпятъ въ р. Вардаръ, гдБто има 
въртопъ пли водата стон“. Стпа имало на едно мЪсто въ рВката, нар. 
„Вражи виръ“. -- Споредъ свидвтелството на Шапкарева, същото вбр- 
ване имало въ Охрядъ и вь Струга; въ послЪдния градъ се употрвбяло 
клетвата: „Стия те стибсала“. -- Самовилитв пили майкит Е се 
сбирали нощно врбме, въ глуха дода, по високитЬ дървета (по брЪстове 
или деики пай-често) край пжта и примамвали патника, плачейки като 
двто иди смВейки се и снирейви.!) Ако пзтникътъ се ивмами и иде 
къмъ твхъ. тв го халосватъ; затова за смахнатит казватъ: „Земали (или 
халосали) сж го майкитв“. Ако пъвь тВ сж подъ стр жата, и н кой 
пустне тамъ вода, тБ го „оградисватъ“, пращатъ му „ограма“ (ревма- 
тизъмъ, припадъци, и др). Изобщо самодивитВ со смътатъ въ Скопе за 
голвми пакостници па хората. 

Въ скоцското Черпогорие има такова вБрвале за загопани парл: 
„Закопаянтв пари не могатъ да се изпадятъ, докато пе се закоди кур- 
бакъ, защото ивакъ ще се прБвърнатъ на вдглени, На мВстото, гдбто 
е имането, се сБе вечерь пейель, и кавъвто знацъ се покаже върху 
пепельта на зврапьта, такъвъ Бурбанъ трЪбва да се донесе тукъ, па 
тогава да се копас“.2) 

Въ Кюстендилско?) се вбрва това: 

Искашъ ли дв умре умразното тебъ дице, трЕбва да туришъ па 
праса на кащата му умрфла змия. Ако ли пъкъ искдшъ това лице да 
боледува дълго виБме на крака, да се мжчи и „црънее“, ще пземешъ 
мврка отъ дрехата му съ пржчка отъ щишща и послЪ ще закопаешъ 
въ земята тая прачка, като наричашъ: „Да го заболи у сръце, да го 
заболи у глава... у позе, у гръбняв. И къга овад пръчка отъ шипъкъ 
узне да цръпее, тър и опъ (иди она) да задрънее -- За да се 
разгури такава магия, на кодто прЪдметитв не сж на лице, прибВгва 
се до зерковата. БолнитЬ отиватъ въ изнвстни черкови (най-миого въ 
черквата на с. Пенкьовци), и лежатъ тамъ на пода върху постилка и 
възглавница, като са си поставили прЪдварително мвдпя кръстета на 
славвта, двЪ на сърдатБ и едно па корема (кръстоветБ са черковпи). 
Ако не позогнатъ тил „кръста“, посипватъ съ гасена или варена вода. 
болпото лице подъ шипка, Шипката, именно, се смвта за опасно дърво: 
никой не смВе да седи подъ нея или да сЪче пржтъ отъ пея за, иБкаква 
употрЕба. „Налитрашилъ се пЪйдБ цодъ шипокъ“, казватъ вражалцитв и 
банчкатв па идциентитв си, дошли за помощь. Пожъ шипка се лкува, 
пбкой и чрвзъ накадяване съ трБоа. -- По много ибста въ тоя край 
има оброчища,4) заобиколени съ стари джбови дървета, конто скмщо никой 
пе смве да сЪче, отъ страхъ да ис „оградише“, да го пе „овлви“ вЪщо. 


9) К. Шапкаревъ. Сборнихъ УШ -ТХ, 83, 477. 
ЗА. Пегроввъ, Сииски Етпогр. Зборник, УП (1907), 004, 
2 вхариелт. „Кастесдааско Крвище“, САНУ, ХХХИ, 160, 147, 
9) ПЙ. Захариевъ, ц. с. 380, 421, 128, 444. 
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Въ Демиръ-Хисарско!) мървацитв ск убВдени, че всБко село 
има по единъ стопанъ, който го пази отъ болки, домашви и въй- 
кашни.?) Той се лвява въ разнигБ села въ разни видове: ту като 
биволъ (с. ЛБхово), ту като зчовбкъ, яхпалъ па конь (с. Кърчово), ту 
като козелъ, й т. н. Когато стопщътъ си е въ селото, не оставя да, 
дойдатъ тамъ вънкашни болести; но когато има пЪйдБ война, той отива 
тамъ да пле кръвь, и тогава болестигБ памвратъ сгода да дойдатъ въ 
селото. Подобпо на „въвшиитЕ“, и самъ стопапътъ взима жертва отъ 
селото, тъй като вебки, който го чуе да се провиква съ силенъ гласъ, 
умора, Затова нощ, въ „злото прбме“ (т. е. довато пе сж ибли пЪтли), 
никой не излиза вънъ отъ ижщи, Стопапътъ живве въ старитБ кухи 
дървета край село 


Въ Неврокодщско, ) с. Скребатно, сиоредъ Д. Д. Македойски вБр- 
ватъ, че веВка къща си има по единъ нам Бствикъ (таласъмъ.. 
Ведвъжъ въ годипата ва тоя памфстиивъ правятъ госба, и то пъ единъ 
понедрлинкъ на „годБмин мВсецъ“, НепрБмвино трЪбва да се сложи 
кокошка, която се заваля ватрБ па огнището, при огъня, п тамъ дв д 
-оплашатъ. Отъ кокошката не бипа да се хвърли вищо въвъ, а всичко 
вътрЬ да се „размигатъ“. „Дори и цокалитБ, отвавъ се изядатъ, трЪбпа. 
да се не хвърлятъ въпъ, а да се турдсъ па полицитЬ. Тази госба тръбна 
да става много сряшпо, и на пея да ибма маже, в само жени. Отъ 
вънкашни жени се порукватъ свмо три, и тБ се избиратъ да не сж 
вдовици. нито иторо женени. Когато да заядатъ, най-старата захваща. да 
благославл съ тия думи: „Е зете, добрВ са собрахмс па памбстникова. 
трапеза! Да с имовитъ (памбетиикътъ), да с становитъ, да с яковитъ, 
да е домовитъ. Сухъ да излязпа, росепъ да дохожда“, и нр. 


Тоя старъ обичай вече рЪдко се праввлъ въ с, Скребатно (около 
ВТО г), а въ вебка вжща и вебка година сташалъ той въ с. Лащенъ. 


По-веде подробиости за пето въ селата около Неврокопъ ни дава 
г. В. Пасвовъ4) Тукъ се пЪрва, че вебка кАща има свой стопанъ, 
комуто иБколво изти првзъ годината се припасд жертва. Обичаятъ, 
поради проповъдитБ па спещепици и учители, се губи отъ година на 
година: той е билъ въ пъдлпата си сила прбди 50--00 годипи. За сто: 
пацъ па квщата сс брои пБкой отъ умрБлитЬ прбдци на сЪмейството, 
който се с отличапалъ приживв съ юпащина и пЪсиопойство и знаялъ 
да свири хубаво на кавалъ. Той се грижи за Флагоденствието па челедьта, 
чръзъ пего всички въ квщи сж здрави и живбятъ до дълбока старина, 
женитЕ раждатъ лесно, безъ болки, дВцата сс множатъ, овцетв се пдо- 
дятъ по даватъ обилцо мабко и вълна. а нивитБ, лозята и дърветата 


) С. Д. Гожевъ, СОЦУ. ТУ, 140. 

3) Бъ Бугушъ «въпввшаипитЪ“ сж заш духове, ще пращвтъ телки болести, най-много 
„чесечивта богес“, спилепсилта, Срв. Шапкаревъ, Сбориикъ УШ-А, 52. 

2) В. Чолацовъ, Бълг. пар. сборника (1872), 112. 

») В. Пасковъ, „Стопапова гоаба,“ СбИУ. ХР, 136 ит. 
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раждатъ по-вече. За всичко това стопакътъ иска само почить и рЪдко- 
рЪдко, кога огладн с, малко храпа. Кога е гавденъ, стопанътъ обажда 
самъ -- било чръзъ потропване нощ на тавана, било чрвзъ пошепване 
насънБ н кому отъ домашнитЪ, Откаже ли му се храна, той става стра- 
шекъ, мичи сЪмейството чрЪзъ лоши сънища и болесть, праща градушкв 
по нивитв и лозята и най-послъ умара н кого. 

Разбере ли се затова, че стопанътъ е гладевъ, бърза се да се 
цаправи „стопанова госба“. Къщата се омита п почиства, цсичци 
се обаичатъ празднично и се накичватъ съ цвЪтл (зимБ съ здравецъ), 
на огнището се измита пепельта, пзравя се малка дупка и се запалятъ 
отъ дввтЬ му страци, както и на вратата, свЪщи; най-младата жена 
донасо ирвсина вода въ ФБли сждове; а най-старата жена, която играе 
главна ролд при обреда, закаля едпа съвсъмъ черна кокошка, и то така, 
щото кръвьта да изтече въ дупката. Душката са дъ това се замазва съ 
каль, месото па кокошката се опича или изпържва, ай перушвната се 
изсарл. за да не се разнесе отъ вЪтъра. Довато старата жена сготвя 
сокошката, други двв жени правятъ баница и погачя. Брашиното за тБхъ 
е прЪсвяпо првзъ три сита, а пшеницата, отъ който е добито, е пла- 
пена по-рано три п»ти. Готово всичко, слага се трапедата до огвището. 
Всички стоятъ прави, Най-старата взема чаша вино и отлива полоки- 
ната върху огъпя, а другото хвърая възъ оджака, съ думатв: „Радвай 
са стопане, пресели са кукьо!-1) Послв туря погачата ва глава, и, под- 
скачайки съ думитЕ „хуп. хуп”, првломява я първо на дввЬ, послЪ ва 
четири, като кръстъ. Така се ломп на четири и баницата. Парче отъ 
погачата и отъ нея се памазва съ медъ и масло. Отсича се сдинадгъ 
кракъ на кокошката, ауБвиятъ, и се напълвать три чави виио. Това се 
носи, като двлъ па стопана, оть старата и двътБ депи па тавана, 
гдЪъто въ първия тъмекъ кжтъ се оставя парчето погача и едпата чаша 
вино, въ втория -- парчето бапица и другата чаша, въ гретия -- 
кракътъ отъ кокошката и третата чаша. Сторецо това. старата се отда- 
лечава съ думитЕ: „Радвай са стопане, весели са Кукь)”, който се пов- 
тарятъ и отъ другитБ диЪ жепи. 16 слизатъ и заематъ първитБ мбста 
па трапезата; отъ мжжетБо ссга пе се пита. ПрЪди да почне ядонето, 
старата отлива половипа чаша, вино върху огъци. 4 другата половина 
хвърля възъ оджака, съ думитЪ: „Цофти кукьо, гесези са стопане“ Пади- 
вайки послЪ вино, тя пакъ оглива въ огъвя. като повтаря пр дишяото : 
-Радвай са стопаше, весели са кукьо! и като добавя сега (къмъ сто- 
пана): „Каде одиш. да одиш, тука да доддаш, роса да истросятщ; от поля 
да са връщаш, тука да доддаш, жито да допослш; от лозе да са връщаш, 
тука да доодаш, грозде да, донасяш“, ит он, А всбви членъ па, дома- 
кпиството, прди да пие. казва: „Цофти кукьо, весели са стопапе!- При 
послвдващит писпид, старата моли стопапина да допася здраве и дълъгъ 
Живот, да дава лека рожба па, пспразнитЪ жени, да пази пвцетЪ, В0ло- 


0 Думата -вукя” (квща) вт говори ве се лпае, дари лиаченисто и не се разби». 
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пет п конетб, да закриля нивитв и лозята, и т. п. Свършено яденето, 
старата пе нфкои овсии, който се пивятъ само на стопакова госба, 
Една отъ твхъ започва тъй: 


Радвай са, стопане, весели са втвьо! 

Лопене св ятло н бойковата Боша, 

Лопене са ятло вощя на тапаня, 

Сок в пидяла бойковата щерка: 

Гозба направете, випо паточете, 

Че сом млого гладен, че сом млого жаден... 


Палатъкъ пбсенъта разказна, какъ Бойкови ше посдушали молбата 
на стопана, и той имъ се разсърдилъ, та уморилъ за една нощь всичко 
въ Кащи, освбиь дъщерята: хора пь леглата, волове и коне въ обори, 
овци въ кошари,.. Опуствла бойвопата имотпа кзща. СлБдъ недБтл 
се връща бойковиятъ сипъ, който пе билъ въ къщи, и, като узнапа отъ 
сестра св случката, пада и примира. Приамрблъ, вижда стопана да го 
тещи и да му сазва, че аво му направи госба, осичко р гвхъ ще бде 
гри цята по-вече но три цвти по-хубаво отволкото прЪдп. Като се свъ- 
става, хомъвътъ повиква три жени, най-близки роднини, и тЪ иаправятъ 
-стопапова госба“. На другия депъ, прди зори, идва незиаенъ чужде- 
нецъ и отвежда момъка првзъ три села въ четвърто, гдвто го оженва 
за най-хубавата мома. Като се връща въ селото сп и влизя съ певЪ- 
стата въ къщи, хомъкътъ иажира двороветБ пълни съ ваваи овци, тъм- 
нитЪ обори -- съ волове н копе, дълбокитБ хамбари -- съ жито и бЪла 
ишеница, бъчвитЕ -- ст робпо вино а люта ракли, кацит6 -- съ спрене 
к масло, раклитъ -- съ желти желтици. Незвайниятъ чуждепецъ, който 
билъ самиятъ стопанъ, се изгубва. Слвдъ година на момъка се раждатъ 
синъ и дъщеря два близпака, двЪ звбъзди... 

Всички пени на „стопанова госба” изреждатъ добринатв, съ които 
обспива стопапътъ сБмейството, или напохиятъ, какви пещастна ще го 
сполетитъ, ако то пое изпълни желанията иу. 


ДвК педвли сабдь обичай старата прБглежда оставепата па тавана 
госба, и голвма радость обзема сБмейството, ако нЪкос парче е наядена 
или пЪкол чаша ирвзполовена: „стопапътъ е алъ, стопанъгь е пилъ 


ВБрвапето и обичаять ск извбетпи пе само на христиапитЕ въ 
тоя край, но и па помацитЕ, Единъ помакъ разказвалъ г. Паскову, кавъ 
видблъ на тавана си умрблъ чойбкъ, завитъ въ платно, и кавъ повика- 
ниятъ бързо ходжа му обденилъ, че това е гладниятъ стопавъ, Ходжата 
заклалъ черъ овенъ, кръвьта туралъ въ дупката па огнището, 4 месото 
опекълъ, и три малки части турилъ въ катоветБ на тавана. Сл дъ това 
подуше („фодули“ по турски тукъ), не се явявалъ вече зъртвецъ. Пома- 
цитЬ наричатъ стопановата гозба -- „вечеря“. Разликата отъ обичая у 
христийинитъ с. че вмбсто черна кокошка се коди черъ овенъ и че 
вивсто жени всичко вършатъ трима маже, отъ които единъ тр бва 
да бжде ходаш. 
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Въ българскитв села около Гюмюрджина!) вБрватъ, че всБка 
къща е „стопанбна“, т. е. има стопанинъ. Тоя стопанинъ причинява, 
и добро и зло, ала въ повечето случаи -- зло. Обикновено той е неви- 
димъ; по нвога издава присжтствието си въ кащи, като тропа ло 
тавана и размвста повящнината, или като со яви на сънь на нЪкОгО 
отъ домашни въ видъ на човбкъ, или като пропълзи въ видъ на 
змин отвънъ пли отвжтрв въ ващи. Появяването му означава смърть 
за ивкого отъ тая квща, Никога, когало Се покаже въ видъ на змия, 
не трвдво, да, се убива, защото пакъ ще умре пбкой. -- Като потвър- 
ждение на казаното се привеждатъ една-двБ „истински“ случки -- у 
българи и у гърци (гърцитв шъ тод край наричатъ стопапина уоскхо- 
хоров). Въ с. Аткьой единъ чозБкъ забогатБлъ много, защото стопани- 
нътъ му се присъцвалъ на три пати въ видъ на старедъ и му посоч- 
палъ скрити въ гората пари, Ц тритв пвти човвкътъ намиралъ парит , 
сувдъ като давалъ курбанъ по една жена: отвеждалъ, пменно, на уре- 
чепото мЪсто въ гората женитЕ си, убождалъ ги па едивъ пръстъ, за 
ха капнатъ ибколко каишки кръвь, сабдъ което памвраль парит6; за, 
три дни женитЪ умирали. Сафдъ смъртьта на третата си жепа той 
разврилъ по какъвъ начпнъ забогатълъ и защо умрфли жените ту. -- 
Въ Драма единъ гръкъ пе можалъ да живЪе въ новопостроената си 
кжща, край града, защото всЪка, вечеръ докаждать стопанинътъ -- уонхо- 
х)рав, размвсталъ покжщиината. отварязъ прозорцитБ, и др. Слбдъ като 
зиврдъ една-дпБ седмици, гъркътъ папусналъ кжщата си. 


Въ Рупчосъ, Родопско?) принаситъ за оздравяне па болния 
жертва, която варичатъ цамбстникъ. Изблратъ се за случая едивъ 
мжжъ по едпа жена, който да сторятъ потр бното, «лор. обичал. Първо, 
мажътъ взима единъ съвсбмъ черь овенъ отъ овцетБ на болния, занася 
го въ кжщата му, изкопава една дупка, въ десвия край на огнището и 
Закали овена тамъ така, щото всичвата кръвъ да изтече въ дупкала, 
Очистенъ овепъзъ, всичко изхвърлено отъ него се туря пакъ въ тал 
дупка. Съ крънъта со намазвагъ противололожнитЕ страни па огъня, 
т. с. праватъ се кръстове въ кжтовегв., Слвдъ това месото се сварива. 
и остава за вечервта. Жецата пъкъ омбсва, пакъ за вечервта, една, 
пещь хавдъ. Посав падпватъ бъклица вино пл пищатъ момче да калеса, 
отъ каща ма кжща селянитЕ: „Много ви здраве, да дойдете дошечера, 
на цамбстиикъ” Като се стъмни, поканепитЕ доХ датъ, Западатъ се 
двБ собщи, въ сбверната, и въ южиата сграца на стаята, изиматъ седна 
изцица съ вице, цодто пожшватъ съ малка питка, да се не види виното, 
и която хвидатъ отдолу съ малко вълна, и тай паница завърта вебвци 
по три пути, отсиивайки по малко вино на. пиипозата, Поса туратъ 


2) Свебдбилата си лъжа ив г-ца |, Гърпицова. студеотва, който п0 моя просбв съби- 
раше ирвав а Етото па 1819 г. ицродпи пВспи въ тоя край 
3) Са. Шнпачогъ, Сб6ИУ. Ш,з 
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панидата съ виното и възнатв на една полица, да стой до другата 
сжботв (обредътъ става неБкога въ сабота). Отъ сдна тепсия, пълна съ 
варена пшепица (колнво), нв която е сложено хлбъ, к отъ друга, пълна 
съ месо п дробъ. па която е сложеньъ по-малъвъ хлвбъ, раздаватъ отъ 
човъкъ на човвкъ. догдв се свършать. Кдва тогава се почва яденето, 
което трае нВколно часа пое свързано съ писпе, пЪене, свирни п пера. 
На другата събота омвсватъ павь седна пита ин отляватъ павъ отъ 
виното въ изницата, държана съ вълната и питицата, саЪдъ което изд- 
датъ и двЪтБ цити. Така свършва обпчаятъ. 


Въ Руичосъ се знае, че ако пощв вЪкой пжтува прбди да ск 
пЪли ивтли, ще ерБщие диволитБ и майкитЪ (самодиви). Гой трЪбва, 
да мълчи, да пе имъ продумва нищо, защото, аво имъ продума, „жда 
гу чаритисат и ада са разбуди, та нема уздраве пикугв“. Аво лн носи 
възъ него огииво и кремъвъ, та сЪкне огънь, тв „ждв са изгубат льо, 
като хмж бльъоснд огвньат“.!) 


Все въ Родопско?) се вБрва, че „всбва вода си има и по едянъ 
стопанъ- иззитель, ооставевъ тамъ отъ невидимитБ водни духове. 
Тод стопанивъ обикновено се йвява въ образа на иввое животно, напр. 
овенъ. куче малко, ибкоя пеобикиовена по голвмина жаба пли гущеръ, 
друго н кос по-рЪдко животно. дори и птица, ала най-много за стопа- 
ипнъ се счита змия, и то пакъ въ пеобикиовенъ видъ, почти митаченъ. 
Той стоцанипъ не првви пищо 840 ща хората, ала и пикой не сие 
дв посегие на него, да го разгибви, когато се слуди ДА го види. Тъй 
напр. чувате, че на еди-кой си изворъ излизала годвма змия, съ полу- 
човЪшка глава и съ крила, на другъ се пвявалт, хубавъ бВлъ овенъ, 
на трети голбма птица охвърчада ст крилата си, на четвърти пъвъ 
толбма дба или Риба пощБ излизала и идкъ се скрипала; въ еди-вой 
си виръ па рбката виждали пощВ мома да се Бжин и реше коситЕ си, 
дълги до земита, по мн. др. подобни. 


Въ Ахж-Челебийско) ката каща и ката дърво си има по единъ 
ступанъ (змия съ двБ глави), и който се случи да прбие тактвъ 
стушапъ, умира.“ Говори се още, че кога измратъ хората въ одпа къща. 
та зануство, ти „жинисват, т.е. въ нед плизатъ жинове, зли духове, 
Ако човЪкь прбсии въ такава къща. умира. ВЪрва се, освънъ това, че. 
ие е хубдво да се сЪче дърво до параклисъ или ибкаква светиня. защото 
-седи вь него светецътъ“. Който го свче, умпра. -- Има, най-сетив и 
збрването, че когато се гради нЪкоя сграда (вжща, мостъ, черкова и др.), 
дюлгерит6 безъ друго вграждатъ къ осконитЪ еБиката на човбвъ или 


Я М. Касьовъ, С ОНУ. УШ, 197, 

2) Ст. Н. Шишковъ, Родопски Папрбдквъ УГ (1909), 144. Другъ пъть Шашкавъ 
брабжи: „Всвко старо дърво, поъкд кзидв, всъжи ФЪлбжитъ язворь, таи какявоп ла в мфст- 
чость си иматъ по една стара гоамд зимл -- пазителка, стопани. Гакмяв змоя, кога се 
види, пе се убивп, защата нейивта смърть пратпил па смърть па домвтинт и разрешение. 
пя прЪъдиста, що с пвлила“ Родопски НаирЕдъкъ ТХ (1012), 163, 

7) Ст. НП. Шипкопь, СФПУ. 1, 75- 76. 
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на животно, което се случи да замине най-вапръдь при започване па 
градежа. Ипакъ сградата се съсипва отпослв. Вградениятъ умиралъ 
д0 40 дена.!) 


На врата въ таласъмъ па закопано имане, при изкопаването 
на което трЪбва да се мълчи, се основава една пЕсень отъ Ахв-Челе- 
бийско. Тя разказва, какъ 


Градил я Колю ягпилу 
На ворх Пиринцва планина, 


и какъ, като легналъ да цоспи. присъняло му се, че има въ земята имане. 


Та рипна Колю, пудрипна, 
Та чорна земя закупа. 
Кула ми Колю, ав купа. 
Исвупа врата сребарни, 
От длсна страна врата-ка 
Дяпойка дулнуземянка, 

На роки гяртоф вазашн. 


Но едва Колю и продумалъ и поискать да се взематъ като лика-прилика 
Черпа са земи сасица. 
Та си дявойка притисша. 
Пакъ коцае Колю. Изкопалъ врата желбзна, и отъ лбва страна видбтъ 
вдовица долноземка, съ малко мажко дБте, П ней той продумахъ свщото, 
ала п тя потънала.?) 


Въ Кричямъ, Пловдивеко,) има мостъ, на който носръдъ нощь, 
по лбтли, излизали три овчищи: гБ били отъ „курбана“, кога се запра- 
вилъ мостътъ. Гоя курбанъ станаъ, за да се задържи темедътъ. -- Паз- 
казватъ тувъ такава легепда. НЪкога си било „гари (ангария, Кер- 
вавджлитЕ стигнали до р. Марица, ала тд била мътна и дълбока. Било 
площ, не могли да познаятъ Каква е водата, п керванджа-башията павл - 
зълъ; пава зли подиръ него всички, и всички се издавили. Отъ он зи 
години по Марица, - по врбмето. кога се издавили (то било къмъ. 
10 августъ), -- вом се чувало да реве биволъ, да лас кученще, да 
дрънка синджиръ, и т. н. Чувало се това по рбката отъ Чирпанско до 
Синитьово (Г.-Мазарджишко). По отъ 35 г. цасамъ ве се чувало вече 
нищо, йвдението се изсубило. 1 -- Вецчди тукъ и въ Плоидивско знаятъ 
првдацие или псень за „Павле-кюирюси“, спор. която майстори градили 
40 дни моста, а той се рутбаъ нощВ. Богато сулапътъ заплашидъ 
Павле, че ще му вземе главата. Павле взелъ сЪицата па единъ 
човбкъ. хваналъ я съ канапъ, и я вградилъ, 


У Ст. П. Шшиковъ, С6НУ. Ш, 91. 

1 Ст. П. ПГимковъ, Стариеви Гари 1 (1594), 01. 

2) Мой замисъ отъ мвй 1920 г. 

4) Въ селата (адого, К. о, Барареизопо, Еатързни и др. се разпвова пъкъ вереиита. 
пе апов керовплжио отивали содь пя Тавирдагъ (Ролосто), и пз пръщаис навлезля въ 


в. Чай, тА се пздавили при хоста между Изоязитъ и Сазопо. От тоганд нолй се чувала 
газасове на бишадаритБ, дръчкане ча сирджирцтЕ, и хр. 
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Въ Перущица, Пловдивско, по-стари хора знаятъ това. Кога. се гра- 
двлв черковата (бомбардирана прЪзъ възстанието зъ 1876 г.), едпо дБте 
отъ сЕмейството Малшичови било заградено, заградили съ пката му, и 
то умрБло до 40 дци, ВеЪка година, кога дойде онова прЪме, то се явя- 
вало и плаклло. ВЪрва се: „Мостъ било, друго било кога градятъ, догдЪ 
пе захванатъь сЪнва, не трае“. Кога градили училището пръди 25--30 г. 
въ осповитЕ туризи само едпо шише съ пядписъ вктрЕ и съ три турсви 
лири и една махмудия. На Мариновъ-мостъ, при вадата до Перущица, 
била заградена една цогавка, Кога дойдЪтъ денвтъ и, камъвътъ пусвалъ 
илвко. ВВрва се, че и издавенит6 н вога въ Гяпелзъ-гьолъ 40 души 
се явивали, Бога имь дойде врБмето, и викали. 

Вь Фердинандово (Дерменъ-дере) се знае сжщото: щомъ пкога 
срадвли по-голбма сграда, взимали сЪнката на ибкой минувачъ (прЪ- 
мрейли я), овивали копеца Ни топка л го взпждали въ основит5, До 40 дни 
той умиралъ: умирашето било зиакъ, че градежъть се е задържалъ. 
Таласъмътъ не е отъ вграждапе сБика или жинина, той с едпо съ 
драконъ и става отъ човбкъ, който слбдъ смъртьта си се прбвръща. 
па духъ и се авлна пъ видъ на пЪтеть (кукурига), на куче (лас), па 
котка и др. пъ стари квщи (-дравопясалъ се, вампирисалъ“) 

Вь Куклепъ се разпазва, че кога празиди моста въ селото, заклали 
агне на темелк и месото издали. ПрЪдава се. че нЪкога прбуврвали и 
играждали сБика въ тавипа случаи. 

ГърцитБ въ Станимака,!) а кран тЪхъ и българитЕ, вБрватъ, че 
аво вградятъ иБкого въ осповитЬ, той става дракосъ. Дравосъ сж ста- 
нали напр. сестритБ па ц. Костадипа, който държаль „Калето“ (Асбне- 
вата крбпость), и 76 се явлоали сега като моми, що плтъ и рЪшатъ 
коси на моста въ града или на ръката подъ крцостьта, гдбто пазатъ 
и имането на царя. Дравосътъ стана още, Бато се пземе мбрка отъ 
нЪкого и се взида: слъдъ 40 депа човбкътъ умира. Дракосъ става и 
убптиятк. кога търеятъ скрито имане: глела се, именпо, кавъвъ нишанъ 
с оставепъ па пепелвта, посипана па мвстото, и спор. слбдата, -- агнешка, 
кучешка, човбшна, избира се и курбапътъ. Агпе, куче, животно 
се закалк направо. Човвкъ пъкъ ее дава курбанъ, Бато се заведе едипо 
дъте на мЪстото и се каине капка кръвь оть него: едфдъ 40 дена топа 
дБте умира, и имането се измира. 

Въ г. Вакарелъ, Ихтиманско,) се ибрва, че като се измБрЪла 
сБиката на нЪкой чавбкт. той стапалъ таласъмъ. „МостоветБ таласъмитБ 
ги държали, та пе падали“. „Прбиври иБцому сЪнката, и тя държи 
моста“. „Душата стаж таласъмъ“. Така, голбмиятъ желбаопжтепъ мостъ 
при с. Габра билъ толкона кувпъкъ, зицото имало тамъ вградени души. 

Отъ рапортитБ и описанилта на ибщои каголишки мисионери въ 
България, отъ пачалото на ХХ вЕкъл) ние узиаваме, че между т. и. 


1 Май авийсъ атъ или 1920 г. 
2) Мой записъ отъ май 1919 г. 
" Л. Мизетатъ, „Иатит# павликяни“ СБНУ. ХХ, 101. 100 пт. 
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павликяни въ Никополско -- които, както се знае, св прбселени отъ 
Пловдивско, -- имало обичай, кога се строн нова кжща, „да се прави 
служба на домашиитЕ богове, за да се умилостивятъ самодивит Е“, 
Службата ставала, като се колбло агне, или кокошка у по-богалитЕ, и се 
кан ли роднини на ядене. Ковалитв на курбала се заравяли прбдъ кжщпата 
порта или подъ огнището, за да простятъ и се смилатъ самодивит . 
Мисиоверътъ Пицикапела, като узналъ въ 1825 г. за тоя обичай, порж- 
чалъ на всичпи да копавтъ подъ порти п огнища и да му донесалъ 
памбреното. „Всичви ме послушаха и донесоха цВлъ сметь глави отъ 
иЪтли, кокошки, агнета, а имаше между твхъ и глава отъ козедъ съ 
вЪнецъ.., Назахъ на народа, що стоеше вънъ: „Който е христианивъ 
и не вЪрва въ туй, нека плюе отгорБ му, а който е схизматикъ и вБрва 
въ палеусиика (върколака), нека да цблуне туй и да пе дохажда вече 
тукъ“, Стана цБла сцена: всички заплюха... обЪщаха да не праватъ 
вече този курбанъ, и азъ проводихъ пъ всички къщи света вода (Радиа 
изега!е), а пъвъ новптБ кжщи се освещаваха отъ тогава насетнБ не съ 
суевбрци обреди, а съ благословията на свещеника“. Нека забБлЪжимъ, 
че тбзп ин други суевврия се подържали упорито благодарение на леген- 
дата, какво тБ произхождатъ отъ апостоль Павла. Въ дЪйствителвость 
тъкмо богомилско-павликянскитБ елементи въ повВрията на сбверни и 
южпи павликяни сж били отдавпа изчезнали, за да се подържатъ тол- 
кова по-ревностно общобългарскитЬ по-стари суевврия и магии. 

Хъмъ послъднитБ, доколкото тБ ни иптересуватъ въ случая, трЪбва 
да причпедимъ и тия.!) Пазблъ се обичай, да се правятъ на разпи праздвици 
общи и частни курбани (рис, рпуай сага). Същиятъ Пидикапела 
разправя, какъ нЪкой старецъ, съ сибщъ въ ржка, говорБзъ прЪдъ сло- 
женото на софрата печепо агне: „Сп. Георге (или Св. Димитре, иди 
самодива, или палеусникъ), азъ ти принасямъ тая жертва, а ти дай 
доброчестина“ (или „недбй ци прави нбкон щета“, или „освободи ви отъ 
тази и тази 66да“.,.),. Бръвъта и вокалитЬ заравяли близо до кжщпата 
порта, за да спиратъ сдмодивитв да пе ванзатъ пятрВ, Въ првме па 
чума се принасяла жертва „а Баба стипа“, като оставяло сЪмейството 
една сварсна кокошка, хлфбъ, вино, двЪ обувки, сдпа тояжка и малко 
пари въ едипъ вързопъ на улицата или край село, Мпелбао се, че 
чумата е стара самодива, която ще се задоволи съ оставепото и вЪма 
да нпапакости на сЪмейството, Сиромаси припасяли други ижть въ жертва 
на пкакъвъ духъ „Злепе“ (смътанъ за начало па всичко зло въ свбта, 
та и па болесътитв) едно черно куче ил младо пЪтле, за да се смили 
я пе ги държи въ тапапа сироматия. За безплодна жена една бабичка 
отивала пощно врбме па Дунава, убизда тукъ едно черпо кученце, 
прЪъкарпала то три пати првзъ ризата на съпрузит6, които и придру- 
жапали, и найесетпв го хвърляла пъ Дувапа, казвайки: „Господарю на 
Черното море. азъ ти принасдмъ тал жертва. а ти подволи па тВзи 
съпрузи да си имать дБца“. 


1) А, Мизетичъ, СОНУ. ХХЪ 108. 11--Ц2, 90, 217, 
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НП вогато пЕкой се разболлвалъ, закаляли седна черна кокошка па 
хвърляли вънъ, като жертпа на свмодивата, която трЪбвало да се учи- 
доставп и да не напада по-вече тая ккща; послв най-старата жена въ 
сЪмейството посвла отъ тБво на десно въ къщи една ченийка съ виненъ 
петиезъ, казвайки: „сладка понуда на самодивит6“ (4о!се оЩегба а1 запо- 
Чи). Подобпа „служба“ се правЕла и като се излде закланата кокошка 
или пЪтелъ (споредъ тов, дали болниатъ е мжжко или жепско). Виквли 
За сащата цЪль вбщица, която плюпла въ устата на болния, за да 
опдравве; или цигапинъ. който да прогони самодивит. 

Въ с. Кара-Бурувъ, Староввгореко,!) се вБрва, че „ужъ нощЪ, 
догдЬ не съ ала пБтлит. сдБто имало чешми, владенца, мостове и 
иБкои развалепи и пусти домопе, ходблъ таласъмъ, и пръди да попвятъ 
пбтлитЬ, ако вамбри нВкой човЪцъ. то го възсЕда, душилъ г0 и го 
варцаъ насамъ- цататъкъ; но щомъ попБали пЪтлитВ, побЪгвалъ. Затова 
простолюдието, кога минава нощБ по мостъ, или ходи на чешха иди 
Кладенецъ за нода, обикновено се кръстятъ и четатъ пЪкОВ молитви. 
Това животно, таласъма, се прЪшрашяло по а Бкой изть на мечка. па 
жена, кадъпа, патка, куче, и други“) 

Все тамь се вЪрва, че пощЕ ходБли и самодивит в, съ гайди, 
тащиш и спарки. 14; връхлетивали чозбка, мъчили го, карали го насамъ- 
идтатъкъ, и щохъ покБали пЪтли, пущази 0.3) 

Бъчъ Тракийско ни огвеждатъ ржкоциснитЬо фолБлорви мате- 
шивли, оставени отъ 4. Караведовъ,9 Едва ведовърлиеиа бЪлбжка тамъ, 
олаглавена Галасъмъ или Моровъ. има слЪдното съдържание: 


„Таласвуъ. ито точпо тоще. что у руссвихъ домовой, только съ 
той разпицей, что болгарски талдеовит бмвастъ трояк: Таласлмъ 
или моровъ,?) готорна находитси въ важдомъ дом, прЪдохраняетъ 
дожъ отъ пожаровъ и оть схерть. которая мотла бъ оцустушить домъ, 
отъ чумн. оспъм, слъхъ духовъ. но т. под. тоть тазасъмъ добрий и 


9 М. Г. Радуаовъ, СбИУ. П, 191. 

3) Тачасъжит, праразиепи каго Фелопасии духове („кота зза нижажого не дЪзватъ, 
но пугвютъ зюден“) къмь караконджовци Е. са позпати н па бесдрабскот Фьлгари. прЪе- 
леви отъ Тракийско. Срн. Н. Державпнъ, СО НУ. ХЖЕХ, 177. 

3) М. Г. Ралузовъ, СОНУ. П, 191 

+) Нарозна Библшотека въ София: ракописва сбирка. Ле 416. 


9 Иаззвапието моровъ ла таласъма ве е заспид Етолетлувано пиидв другадв. оси бнь 
у Каравелово. Полиата е сама т. п. хора (с. 1, - спор. Н. Геровъ, Рачцикъ Ш, 81: 
-налКтвие пощв ча съмь... Бзъгарите "Бродтъ. Че го прапи какво злотпорно сжшество, 
тазасъмъ в проя.” Каивади се още: -Мирд го ивтисказа. таласъчъ го палфгат. - Въ Царе- 
градски ВЕстникт. г. У (1505), 2 204, П. РР. Слашенковъ Орлжо за Мора: „Бъзга- 
рите” казватъ Мордта ми натиска и Мората па тЕхъ с едно отъ заотворпите свщества“ 
Мора яматъ пълакръгнитЕ хора, кога нод8 не могатъ да помръапатъ а имъ се струпа. че 
иЕщо ги притаска и думи. Споп. захари Кояжеспк („Годсарскн попбрия-, Жури. Мин. 
Пар. Просъвщенца (946. дев. 21) българитЕ зЪрзали въ Мура: топв било „невидима 
сиза, която пощ8 се нпява въ овидъ и озъ човъкъ. или на разкрепр животно, и дани съ 
непопосимата си гяжесгь дотам, щето заеиазшитъ пачна да щимин”. Мурата по саво пе 
кричииивл болесть яли смърте па чозЕка, ами идопаки: „Шригална ст, че когото дави Мурата, 
той нов щастаивъ и никога не страда отъ бозести“. Мурата станали отъ дула па немръстеви 
ада Гизи п4 пеобрЪзапя. спор, турссмя обичани 
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является болбе въ видъ змъп и ежа, а потому болгаринъ никогда не 
убиваетъ змю, если она явнтсн въ домв. Зту змпо назьваютъ также 
врати к»ща (управительница дома). 

„Втораго рода таласжмъ квляется въ пустихъ большихъ зданияхъ, 
мельпицахъ и вообще въ домахъ, гаЬ не живутъ люди. Зтотъ таласимъ 
назьваетея пущина, домъ же въ Боторой овъ живетъ пущинакь, 
запустяла каща, Зтотъ духъ злой п стараетса всачески не допущать 
людей жить въ тотъ домъ гдЪ живбетъ овъ самъ, онъ ихъ душить когда 
они сшять У него тоже свои любимци, которъмъ даетъ денегъ, пома- 
гаетъ въ пръдшщияцахъ, но бВЕда тому, ЕТО восполвуетси услугами тала- 
сжма, пока онъ живъ все пдетъ хорошо, по смерти же семейство 
любимца умираетъ, домъ пустветъ, деньги же прЪвращаются въ уголь. 

„Таласжмъ авллется, то цагаломъ одвтимъ въ красное платье, то 
курицею, ту кошкою п т. под. Опъ дБлаетъ много зла людьнмъ, а главное 
ложитсл съ молодимп женщинамп. Родившеесл дБтя обращается въ вак- 
пира илп влжколака. Таласвмъ точно также завбздиваетъ лошадей (или 
завладъваетъ воловъ въ кола (прабу) и датается до твхъ поръ, пока 
кавой вибудь изъ воловъ не упадеть и не издохиетъ), какъ и русска 
домовой, а потому болгарм. чтобъ предохранять скотъ отъ зтого, ста- 
ВАТЬь В0 вругь дома по забору, конюшенъ и хлЪвовъ мертвмя годовъ 
лошадей и коровъ, зти черепа предохрацяютъ скотъ тасже отъ падежа. 
мн паходимъ зтотъ обичая еще у древнихъ Славянъ или у Вендовъ.!) 
Признакъ, что тазасжмъ сердитъ на хозйнна и его постягнетъ б8да, 
зактючается въ томъ что одна изъ куриць начинаетъ пЪть пиЪтухомъ., 
чтобъ предохрапитъ ОЪлу нужно зарбзатъ поскорвй курицу. 

„Гретьнго рода тадасжмъ назъваются по словамъ Арх. Софрояя 
хзтаръ или мжртаръ. (Вгрядивать).“ 

Въ готвепата за печать, и останала пакь ржвописъ) втора часть 
па свит Памятники Д. Каравеловъ е доставилъ па сътрудпика си 
И. Пръжовъ слбднитв свъдепид -- по поводъ на пбсенъта, за, вградена 
невбста (вж. по-долу гл. П. МО ХХУ1): 

„Предания, положенниа въ основаше зтихъ и сенъ 0 построевзм 
городовъ, церквей и мостовъ,... сохранились въ памати болгарскаго. 
народа въ саъдующемъ вид. 

Плотники п помвнъщики, начини строить какое нибудь болъщое 


здание, какъ напримБръ, мостъ, церкошъ, фонтанъ, вБрятъ, что безъ 
жертви его никакъ не возможпо построитъ. потому что ночъю вюходятъ 
печистне духи, и требуютъ себБ жереви, и если нетъ си, то онц разру- 


шаютъ построенпое. Позтому па исувъй депъ, когда закладмваетса Здаше, 
они встаютъ рано. и у пероаго чедовбва, потораго опи увядади би, они 
веревкой вцмБриваютъ тбиь, завержъваютъ крапиву и зацладъвають ее 
въ основаше, а человбкъ, у Ккоторого смбрили гЪБнъ, черезъ иБсколько 
дпей умираетъ. (Срав,: Арх. И-о, Св. Калачова П1. УТ. 13). При постройкв 


9 Претор, АУ си Бевебтетуцтд 1, 162--163. 
2) Нвродия библпотека пъ Сол, ракопиена сбирка. М 419, 
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незначителнънхъ зданй затадиваютъ нъ фундаментахъ животинхъ, а если 
постройка важияя, клкъ папр. мостъ, сородскал ствпа, городъ, то хороиятъ 
живвго чедонбва, Разказиваютъ, что такащ человЪческая жертва бъла 
принесепа при закладк в моста Павла-Кюприа. Павлова моста (въ Юзунъ- 
Кюприя)., Здвсь Павелъ овложилъ спою жену, и каждий годъ. какъ 
только настушитъ день закладпий, она кричитъ: „Павле, Павле, несп 
ми дЪте-то“ На Паодивскомъ мосту, говорятъ. падоженъ буйполн, и 
ихъ хозневъ, и съ тБхъ порь постоянно въ день годовщпин закладнги 
Хознева кричатъ: „Ла, ля, идем, братцъ, идемъ скорфе, скорве + Но- 
добнъия предани извбстиъо 0 мостахь Юзупъ-Кюприсвомъ и Коприв- 
щенскомь. Чтоже касается до города Пермола, которий пъ Болгарии 
иБвоторме пазшваотъ Пергамомъ, то указшваютъ въ Сопот его разва- 
липъ, изъ котормхъ ястекдетъ бЪлая сода, Вода ота--слезн Мануц- 
лицъ, смънишиме съ соя молокомъ, текущимъ изъ ед груди, ПВепи 0 
мастерБ Мапунав оц МашуилицЬ ветрфчаютея и въ Магедоши (пЪсни 
Верковича 1.11.) Въ Сопотсвизъ же развалинахъ находатся полнше бочки 
съ золотомъ, и всявШ, иже захотБлъ бм се получить, должень прежде 
убить восемь своцхъ братьевъ, или сестеръ.“ 

Чозаковъ Ол Бжи за Панагюрско :!) „ГаЪто ставатъ тупуртии нощ, 
сбрватъ, че има таласъме, и едни ужъ видбли человбческа свива съ 
ФБзо 0блвчено; други квачки съ пиленца, други кучета, котки по пр 
ВЪргатъ, че дюлгервтЕ, като захванать да править нЪкое сграде, прв- 
иБрватъ сБивата на нЪкОгО, или па ибкос животно, съ копецъ, и като 
иградятъ въ темела пр вмфреното животно, иодиръ четирсеть дни уми- 
рало и станало па таласъмъ, който ходи всвка нощь по кжщата до първи 
птди, и щомъ полватъ пвтлит, засубпалъ сет 


ШЩ. Съверна България. 


Въ свверозападна Вългария «Ломско. Видинско, Врачанско) се 
права?) че пеБка каща, иска водепица. исбки мостъ, вебка чешма и 
века друга сграда, каквото черкова, мопастиръ ит. п., има таласъмъ, 
който шъ „Г. уха доба“ се явхва като куче или друго ауивотно, та дави 
човка. Дашепиитъ отъ таласъм умира. „Народното вБрвице (с. Литацов, 
Козаръ-Бляне, Балванъ. сБоерозападна Гългария) твърди, че когато се 
пабира мвсто за воденица и се туря оспопата И, долу въ темелитЪ, конто. 
скозидъ, тад основа пе ще бжде кръпка и трайна, дко ивма въ пея 
зазиданъ човбкъ -- жена или мжжт. но првдимпо се зазидва жена, Гал 
жепа ила тоя мажъ трЪбиа да бжлатъ млади. ПовДкътъ се зазидва, като 
му првмбрятъ сЪпката скрито, и та мфрга турятъ зидиритв въ 
зида. Тол човбкъ умира, но сЪпката му, душата му остап въ темели 
на водепицата, и крБпи водсиицата да пе в огнесо подита. -- СБнката, 
се явява всбка нощь въ иолупощи, плаче, ис. вика. а ако прбзъ туй 


7) Н. Чодвкавъ, Бълт. пар. сборинкъ (172). 14. 
УД. Матипонъ, Жива стврина Г 189), 35-38: СОНУ. ХХУШ, 219, 221. 
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врЪме мипе човвкъ по край воденицата, тя се прЪправя на куче, на 
заекъ, вълкъ, мечка и друго скивотно, та напада на човбка. Това е 
таласъмъ“ Досущъ такова повърше има и за градежа на мостове.!) 

Таласъмъ става плп отъ загидапъ човвкъ или отъ закопано пмане. 
Зазидването става така, че майсторътъ тайно нарича: „Кой дойде утрЪ 
най-рано при насъ, олъ е обречепъ да Ожде темедътъ па той мость, 
черкова, чешма“ ШЩомъ дойде тогава нЪкой човбкъ, майсторътъ прЪ- 
мБрва свицата му съ очитБ си и посав л отмбрва внимателпо скритомъ 
съ конецъ, прачка или тръстока, която зазядва съ рацЕтЪ си. Зазидн- 
шаятъ почва да вБхне, да съхне, и най-послЪ умира: става таласъм». 
„Таласъмътъ подържа сграпего да пе иадне пли да се събори.“ Той се 
явява въ образа на зазидапия човвкъ, и ту пве, или плаче (ако е жена), 
ту свири на каваяъ или на гайда (ако е мажъ). "Таласъмътъ вика хо- 
рата въ глуха добъ по име, смве се садъ тВхъ или плаче: ако човвкъ 
мине мълкомъ, безъ да се обади, избапя се; ако ли проговори, разболява 
се и умира. ЗазиданитЪ са обикновено млади хора: моми, момци, не- 
вБсти п младоженци. 

Цо свидбтелството на д-ръ П. Басаповичъ?) „не рЪдко се авяватъ 
при лвкаря болни въ състояние на инаниция (напр. при риШвив райпов, 
Саспех. ша), които сериозно увВряватъ. че св се поболБли и „гинатъ“, 
защото имъ били измврили и зазидали сВиката напр. въ гирана или въ 
иБкол сграда (църква, мостъ н от. н.)- 

Въ областвта па р. Нишава?) се чува прБданието, че могло да се 
зазижда сЪпката па ибкой човбкъ или па нЪкол живица въ осповитЕ 
на черкова или мостъ, за да бжде сградата дълготрайна. „Невки май- 
сторъ казвв да е зулъ, кагъ тацова пЪщо ставало пЪкога, по самъ той 
пе анае ип сдипъ майсторъ, който да прави това. Народъгъ пъвъ твърдо 
вбрва. че майсторитв умбятъ да правятъ това НВкой си майсторъ отъ 
с. Гииляна казпалъ, че въ старо врбме се е вършило такова взиждане, 
ала майсторитБ трЪбиало да „потопить душата си“ и да се охърсатъь 
съ свойта „иогапь” Народътъ. вБрвайки вь обичан, изббгва повитЪ по- 
стройки, до като ие се издигие зидътъ баримъ два-три метра. Взижда- 
нето ставало тъй. Като дойде ибкой човвкь близо до мйегото, гдбрто сж 
зидарит Е, майсторътъ, който ще извърши > вграждането, взима цачать 
гскребъръ) и, съвеЪмъ пенадъйно за епогопа, измБрва му сБиката. Послф 
майсторътъ е длъженъ да изяде погапьта и да взида павита, думайки: 
-Докогато е тоя павитъ суровъ, дотогат да е по тол човвкъ здравъ; 
докогато трае тод павитъ. дотогава да е живъ и тоя чеввкъ. ЯсииитЪ 
майстори, нЪкои отъ гоито сж вършпли повече отъ 10 тодцни занаята. 
пе звайтъ, обаче, да с взиждана отъ ирхой майсторъ сбика. Чували били. 
че може да се взижда и сБиката па овенъ или на друга живила. и 
това се щунЪло, за да подире живипата опал сграда: черкова пали мостъ, 


3 Д. Маришовъ, С6ИХ. ХХУШ, 11 
2) П. Басаповнтъ, „Чомски окржгъ“, СОУ. У. 
9 В. Ника. Срлеки Етногр. Здорп 


Хуг (но, 265. 
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наи по-годвма постройка, за два бжде тя дълготрайва. Разправя се, че 
въ зида ва ибьоя черкова блЪялъ овенъ, другадв се чувало да кувтрига. 
пБтедъ; в това било знакъ, че сБнелтБ имъ сж взиданп, за да траятъ 
сградит. 

Въ ВЪлослатинско!) паричатъ духа-пазитезь на постройка или яа, 
имотъ сейбия илп тазасъпъ. Той става, като се „зазида“ въ освовитЕ 
па нова чешма, геранъ, мостъ. язъ, черкова и др. сбаката па нЪкОЙ 
човъкъ. Когато край такиса мЪста видите да се явява нощ теле, куче, 
човввъ, да се изправя и да се губи, трЪбва да знаете, че това е сей- 
билта. Взиждвпето му стапа така, че при граденето майсторътъ изм Брва. 
съ очи колко е еЪпвата на застапалия човвкъ. послЬ измврва съ едао 
дърво мЪстото, гаъто е била паднала сБивата, и туря дървото въ зида. 
Оял чопвкъ оставалт вече тамъ, умиралъ за прЪмето (година и пр), 
кога е наречено. Въ лошо врЪме, при гръмотевица, буря пот. н. сей- 
бяятъ викалъ: „К-е, дръжте бре... Бикалъ па помощь. за ла пе се 
събори градежътъ. Ако придойде вода на воденицата, пградениятъ ви- 
калъ: „Подпирайте бре, че отнесе яза!““ Когато въ 1902 год. правили 
срЪдвата чешма въ с. Струпепъ, говорило се, че майсторитЕ искали да, 
мхехатъ сЪнката на тогова, който пръвъ дойде, за да я турнатъ тамъ 
като сейбин. СЪнката се вземала при изкарана на половина чешма, за 
да се турп въ срЪдата. Тоан сейбия шщБтъ дв пази четмата, „да не 
се събра“ За каменния мостъ край с. Екица казватъ. че имало зази- 
данъ тамъ чокБкъ за таласънъ. Но мостътъ се съборилъ, кога идвали 
ромънитЪ въ 1913 г. Въ лозето на Дамянъ Вълчевъ край същото село 
има едно старо и най-високо въ оволностъга дърво, което се смЪта 
-сейпийско Подъ него спалъ нЪкой и се разболблъ, и отъ тогава пикой 
не сме ки да миие тамъ, пи да го отсбче или овастри. отъ страхъ 
да не „оградяса. 

Закоцавото имане има свщо таласъмъ2) То е оставено иди 
скрито ту отъ змейове, ту отъ хайдуци изп друга хора. ЗмейоветБ, що 
жиийвятъ въ пещеритв, ск много богати, пматъ аавто, сребро и бездбнии 
камъне безчетъ. „Ио пбкога змеятъ, като пръдвижда смъртьта си, закопва. 
часть отъ това си имаше и поставя да го пази таласъмъ“. П хайдуци, 
кога ибма кждв да дБпатъ имането си, закопапатъ го пЪйдЪ пъ гората, 
при което заричатъ: „ПаритЕ, що с» тукъ загопани, да излизатъ Бато 
кучо (мачка, гжска или друго животно); кой дойде да ти изкопва, има- 
пето да му се даде ако направи това п това” (-- човбвъ да умре, да 
се заколи иВкос животно, и др. Пма специалпи „вражалци“, които 
иалучнатъ заклеването или заречевото, както и мбстото па паритЕ, и 
га търсатъ. „Много извти при такива случал сж извършвапи убийства, 
ако враждлецътъ види въ своето вражане, че за да намЪри имането, 
трЕъбпа да се заколи надъ него човвкъ“,?) Кога се копае. трббва да се 

чо Седавннята събрахъ првзъ аБтото на 1810 г. 

23 Д. Марииовъ, Ясиза Ствриио 1, 25 


2) Пеотдопна танахъ саЪлвия достопфренъ случай. ШрЬвъ 1910 цам 1911 г. въ с. Сър- 
бенила, Орфхизско, мааджиш търсъли богатства. Н кой си Кръсто Авгеловъ билъ стрветеяъ 
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мълчи, да ве се кашли, да не се смве. Продума ли ила кихне кБвой, 
вюпътъ съ имането „слета въ земята съ голЪмъ шумъ, и копачитЕ сж 
сега принудени да копатъ па долу още то.ткова, колкото сж копали 40 
сета“. Таласъмътъ на имането излиза въ потайна доба и мжчп, дави 
пкуницитЕ, Ако пжтникътъ не е страхливъ, и вмбсто да бЪга -- сграбчи 
таласъма-животино за ушитБ, въ ркцвтБ му оставало вмЪсто животно -- 
казанътъ или делвата съ парит6. НЪкой си дъдо Лашко отъ с. Девчово, 
Кутловишга околйи, хваналъ хърта-таласъмъ, що го давбълъ, и въ рЕцЕтЪ 
му останала делва съ старовръмски желтици; отъ тогава той станалт 
пръпъ богаташъ въ село. 


ВБрванията сж минали по нЪквдб п въ пароднитЪ приказен. 
Тава, въ еди приказка отъ Гевгелви ловецъ хваща самодива, и тя му 
открива. гдБ има закопанъ казавъ пари. Кога му рекла още, „да заволе 
пешин човви за курбан, па после да гьч вскопа“, той помислилъ: „тебе 
имаекъп те, не бъркам другьего, н я гавлалъ, та отсопалъ парптЬ.9) 
Въ друга приказка отъ сжщото мвсто едивъ спромахъ-длъжникъ, са Ъдъ 
като се молилъ въ черкова, видваъ на сънь Господа който му поржчалъ: 
-Иди расвопай въ тфоята нива, и кье найдеш пари, за да платаш“. 
На сутриньта сиромахътъ отишель на нпвата, „заклал курбан една 
коколика, според трагата отъ кокошката, шчо с пашел“, и изкопалъ пари 
безъ брой.) Гакто показва ин тая приказка, животното, което трЪбвв да 
се припесе жертва. е посочепо отъ слБдата му, забБтВзана па мфстото, 

Стопанъ и курбани с» добрБ познати навредъ въ свверна 
Вългария.?) „Землището, цоето седянипъть работи и чрвзъ което се. 
храни; ливадотБ, соито даватъ сЪно за пеговата стока и неговия добитъкъ: 
бранището. което му дава топлипо ш гориво, се пазлтъ отъ отдЪлни 
добри духояе. Тпя духове сж душитъ на отдавна почипали тВжни лични, 
прочути. велики и праподни съселяни. Гил духове пазятъ пивит.... 
лозйта, зипадитВ и брачищата отъ стихии,... з0ши вБтршца, осънь, 
градушка, наводнепие и други нещастия. За благодарность, народното 
цБрване е устроило въ честь па тия духопе празденства, който посятъ 
имената оброкъ (подкръстъ, записъ), сборъ, църкна“. Обро- 
пътъ е въ честь па духа, що пази пбкой край отъ землицето; сборътъ -- 


мазащил. Кадали му отъ жалажваската вомпания, че трЪбпа да се убис елнвъ младенецъ, за 
да се отврас богатството. Той завслъ братовото си Н-годишно дЪте, убиаъ го на мбетото 
(абрантно чу взъ прозуцивине), в посл6 довесъзъ п сгрваъ трупа. вт. мазата си. Трупътъ билъ 
сткритъ са дъ 0 мбсена (пфкой падушалъ мвризмата стъ разлагането му. Нвпозипкъть 
(който ве се призпазъ, ала за когото имало всичвв улавв) Силъ оскденъ на 15 годишепъ 
атноръ, и посав помилввнъ, са дъ като пежалъ дълго. Бащата вв дбтето позуделъ. -- Въ 
Берковвшко прдп 20-твиа годпип сдивъ Слща закзалъ собстпенота са дЗте, момаче на 
16 гоцино, за да се отвори едиз пещера и ла се открие богатството. Имавяри му казази, че 
туфова да се шкоди момиче, нехалщана атъ чъжъ, и тай избралъ собетигиата си дъщерн. 

Ч К. Шашкдревъ, Сборнидъ УМ -ГХ (ума, 343. 

> Е. Иоикарепъ, ц. с. 243. 

УД. Мариновъ, СЕН У, 


1, 243, 1 ит. -- Въ източна България оброкъ с 
глужовта отъ благодарпость 18 оздра пе, а струвие -- тпа за упоколвапе душата па 
учжрбзит, И. Пзъсозъ, Спомени, 133. -- Вь Мазко-Търнозсво курбамъ се чар. изобщо 
пейчко, що се соли за бла гатариость при чествтв случка, за здряве. за изпросване помощъ и 
а поменъ на умрвлит6. Ст. Шавячовъ, СН У. 1. 226. 
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за духа, що пази цБлото село; а служба или курбапъ -- въ честь 
на духв що покровителствува задругата, сЪмейството или отдъзпо лице. 
Тоя духъ се мисли по нЪкога като голБмъ смокъ, що пази селскпя сппоръ. 
и се нар. сейбия, т. е. стопанинъ. ВЪрва се, че който убие смока. 
ше пострада самъ.!) 

Въ с. Осиково, Врачанско) -ссмокъ, който е стопанпнъ па 
ивкое поле. гора или додъ. пе бива да се убива, пакъ отъ страхъ, защото 
е лопю за самия чонбкъ. Има мпого хора, които съ осакатБли или огра- 
исади. когато се опитвали да убийтъ такъвъ смокъ. Понеже нсЪки смокъ 
не се бче, а пъкъ човввъ не знае: кой смовъ се бяе, п кой пе, то най- 
хубавото е ншкакъ да не убива смоъ... П орди, по-гоябмитБ орли. 
не бива да се биятъ; тин орди пазатъ нивитЪ и топрава отъ градъ. 
КъдБто има въ нЪкой топравъ такъвъ орелъ та си свилъ гнздо. тамо 
градъ не бие, Тон срелъ с съ бЪтъ герданъ па врата; а пма и други 
чърци. които не бива да се бинтъ“. 

ВЪрването вь стопапи-змии е изввстно п вь източна България. 
-ГодбмитЬ смоци“. пише Ц. Гинчевь, -и до днесь ги има пародътъ въ 
пвкакво си почитане и ти нарича: сипорници пло межници. 
защото тпя ходвап по синоритЕ и пардБли напитв оть градъ. Кога се 
зададВлъ пЪкОй силекъ, чернъ облакъ. синориицитБ го посрЪщали п. като 
се изпрасяли, свирБли насръща му и развалбли градъть. Такъвъ смокъ 
който убинлъ разболявалъ се и умиралъ. ТЪзи смоци ужь били пе ядо- 
пити. а Бойто ги разсърдялъ свързвали го съ опашката си и го набий- 
вали добрв. Съ заселннето и обработването чемата, смоцитБ зеха да се 
изгубватъ“.2) 

Бъ по-вечето села на Севдиевско“) е позпатъ обичаять викане”. 
ШЩохъ майсторитЪ гурятъ билото, т. е. най-горната дървена греда на 
една пова каща, и прЪъди да се покрие сградата, единъ отъ дюлгеритЕ 
взима донесенни отъ домакина подаръкъ са майстора (пешкиръ или 
другъ платъ) и се провиква отъ високо, да го чува селото, съ една 
особена благословка; тд е на турски езикъ, може-би за да ибма подо- 
зрние у властитЬ въ турско врБме. Съ пея се пожелана. да почете 
Богъ домацица. „сЪмейството му дв пожипи, стока да му подари... 
изобилие па дарителя... тъкмо хиляди изобилия“. Това извиквапе се 
прави зя всвки подаръвъ, допесенъ па дюлгеритв оть съсбдитБ, и то 
сташа както при издигашето па частпи къщи п постройки, така и при 
пови обществени здания (черкова, училище и пр). 

Обичдатъ пе стои уединено само въ Севлиевсво. „Попти на всЪ- 
КАДБ изъ България“, пише Е. Царановъ.?) „има обичай да се накач- 
патъ на пово здапие различни подаръци и майсторитв да викатъ, като 
изказпатъ различни благослоппи за домакина. който прави здвнието, както 


9. Мврямовъ, СС У. ХХУТИ, 105. 

2 Д. Мауяновъ, Жива Старика, ФТ (1007), 13, 
) Сп. Общъ Трудъ, си. ПЕ (1866), 64. 

4) Й. Бавазаъ, СбНУ. ХИП, 261 ит 

У Е. Карашоъ. ПСп. УП, 184. 
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и за тЪзи, които донасятъ подаръцитЬ“. Въ западна България, въ 
облактьта па р. Нишава, домашнитЬ нодараватъ па майсторитВ, щомъ 
изкарать Бъщата до „роговетЪ“, випо или ракия въ стъкла, пешкири, 
ризп, чорани и др. Като изнасягъ майсторитв по отдЪлно нЕщата, про- 
викватъ се гласно: „Н. Н. е дарувалъ едни чорапи... Богъ да му 
даде здраве по челедь и берекетъ у поле н у стока“, Или (по мвстния 
товоръ): „Наш газда Н. даровал )е овща повлон. П на до годиве да 
подоже ош федиу ижу, Од тура повисоку у висин, пошироку у ширину. 
Сас кувет, сас паре, свс стоку, сас здраве -- да Бог да. Амин, Боже 
да 1) Въ Дойранско (с. Липушъ, до Порой), кога градятъ къща, колатъ 
„за курдапъ“ сдипъ пЪтедъ, а постБ, кога стигнатъ до покрива, майсто- 
ритБо „викатъ (-- „Мованъ чорбаджи, кащата е направепа“,..), На 
главния майсторъ посятъ ризи, кърпи ц др. нВша, копто слагатъ ва 
педовършепия покривъ, гдБто ирВстояпатъ цВлъ день.) 

По дтсви спомени отъ Търново П. Р. Славейковъ разказва :2) 
„Таласъми ставатъ отъ сЪнкитв па хората, кога правятъ бина нЪкоя 
годБма, и нскать да и турятъ таласъмь: прмБрять сЪпката на оногостъ, 
когото искатъ да го турятъ таласъмъ, като да ве види той, и вдълби- 
ватъ конеца въ една кутийка или въ хаталитЬ на дувара; подиръ чети- 
ридесеть депа, человбкътъ, на когото сж измврили сбиката, умира“. От, 
тоя часъ душата му отива въ кутийката или въ хаталитЕ, заги Води се 
да живве тамъ и излиза по пЪкога такава, кавънто е билъ човбкътъ, 
съ дрехотв му, та сжботпичавитБ могатъ да го видятъ. Всбка, ио-голвма 
сграда има таласъмъ, била тя училище, била черкова. „Червовитв искать 
разиравлли Славейкову другаритЕ му -- малко чисти да ги държатъ 
отъ такапзи работи, ама и за туй падатъ та се рухнувать често, хемъ 
какъ тъй падатъ та се строшаватъ издъно п; За туй сега ги правать 
отъ дъски кубетага имъ, а то отъ камънп не може безъ таквози, осупъ 
на сдпо куче, или на една котка сБиката трЪба да се премъпдоли тамъ. 
и тъй седи черкова било или каквото да е. Вижъ па Арбашасит? (с. 
Арбанаси до Гърпово), защо има толкози стихя; като правбли тогазъ 
хорала, хемъ каща 30 живБиие си правили, че пакъ безъ стихьо, 
безъ таласъмъ неможели; годбми кжщк правили ш по едпо стихьо 
турили отъ куче, или отъ когка, но май за гуй ги чувашт сутрипъ ша 
чешмата, като се оцлакватъ, че огь стихьото си пемогли уаЪбътъ си да 
увараптъ: то таквози ходи пощБ да варди да не разсипоатъ кащата или 
бипитЪ. Ей го на, хамбаритЕ, коиго захващатъ пашиятъ дюкянь туца 
отъ долу, и тв иматъ споитЬ таласъми, които не днватъ шицо отъ тЪхъ 
да се квги. ТаласъмитБ били „едипъ циганипъ, дъ; кучета, хемъ едното 
копой, .. и една котца зи е, когавъ ли с, ама котакъ ще Ожде, защото 
котка, изи каквото да е женско, з8 таласъмъ пе струва“, Какво правятъ 
таласъмитЕ па хората, хапятъ ли ги, даватъ ли ги? „Пе правитъ шищо. 


9 И. Цияоли, Срвска Етнограй. Зборпис ХУГ (1910), 262 
4 Мон залисъ отъ 1920 г 
2) П. Р. Славодвовъ, СПУ. Ш, 162 вт. 
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к нищо не азватъ, сатгъ кота речешъ да разваляшъ пЪщо, тогазъ се 
ирбчватъ изъ краката ти, дапо се халосашъ да се ударишъ. Има хора, 
та сж умирали. ТЕ не сж лоши, пе ск таквизъ джапабети, хлирсъзи 
като зепиритЪ и караконзалитБ.“ 

Въ Габровско) вБрватъ, че на БлаговБщене (25 мартъ), гаБто 
имало закопано имане, то излизазо0 въ видъ на синъ пламъвъ. 
За да подиграятъ и поизморятъ съ лашенъ трудъ имапяритЕ, иЕкои 
запалватъ слама и я завзапятъ съ кошъ, та да издава синъ пламъкъ. 

Въ Горпо-ОрЪховско) „таласъмътъ е абитателъ на чешмитБ, 
кладенцетЪ, годбмитБ здания --> черкви, училища и др., голбмитБ дър- 
вета, дбвственитв гори, и т. н. При постройвитБ той се явява нощно 
врЪме, особепо прЪди пЪтли. Таласънътъ е стапалъ отъ човвкъ: зида- 
рит8, когато турятъ основния камъкъ на нЪкое особеко здание, „зазид- 
ватъ първодошлия сутранъта при тБхъ или минуващия пр зъ тамъ, 
който сявдъ 49 дни непрубмвнно умира и се обръща на таласъмъ 34 
това здапие? Това е уджъ, жена, мома, дБте, кадъна, п др. Той се явява 
само на ония, па който „ангелътъ е слабъ“ (впечатлителнит , раздразни- 
телнит Е, и не ги напада, в само имъ се мбрка, уплашва ги и изчезва. 
бързо првдъ отитБ имъ. иБнейкн формата си. Стреснати отъ видЕнието, 
нБкои лобиватъ „тригодишна треска“. или порокъ въ краката, рицътб. 
езика, п т. п. За да се прЪдвардятъ отъ таласъмъ, хората се кръстятъ 
три пжти; той изббгпа тогава. ПострадазитБ пъкъ се пушатъ съ само- 
дивски трЪви. 


ТУ. ЦЪла България. 


По поводъ па прбданилта за Хисаря въ политЬ на СрЕдия-Гора. 
и за Кадинъ мостъ вт. Кюстепдилско, Пречекъ1) забблЪзва: 

-Изобщо въ Бългврия циркулира ирбдапие. че пикоя гамениа 
постройка пе усиБва, ако се не зазидв въ основитБ агне, пЪтолъ или 
поне човбика сБика. МайсторитЪ ужъ зпаяли да измБратъ свиката на. 
никой повЪкъ. който мипава край тбхъ, н да я зазидатъ: измбрепиятъ 
човбвъ умира и става таласъмъ па тази сграда. Съ тЪзи понбрия е въ 
свръзка. може би, и зазиждапсто па пепотръбни стари черковпи кииги. 
което било изпървожт всеобщо разпрострапено на полуострова.) 

Пречекъ съобщава още: 

„СуоковетЕ и змиитЪ, които живбятъ по кжщитЕ, се ползу- 
вагъ Съ особена нпочить. Даватъ имъ да пиять млбко. Който ги убпва. 
падатъ му казватъ коситЪ.“?) 


ОД. Мариволъ, С6НУ. ХХУПИ, 38. Калейцирнятв гоказизация се осланя навбрно па 
обичан да се кавде на тоя денъ отъ проз тъта озастителевъ огъвь. 

2) Г. ГолБмановъ, СбНУ. ХХХ, 31. 

3) К. Иречекъ, Идтузания по Бъзгарил. Плогдивъ 1992. 004. Срв. н Кил- 
жества България, ч. 1 (1599), 112, 

д (ри. за стари кавги, звкопаво къ осисвитЬ иа черкови али зжими 
ПСи. УПО 134 ПМ. Д. Шлтжмашивъ, ССНУ. ПУ 822: 
Ш. 7 
2) К. Пречгвъ, Патулании но Бъзсария, 977. 


Карвнол, 


сИ, Спространовъ, 
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Въ една статия отъ 1875 г., озаглавена „Отъ кЕдБ води кореня 
си магията“, ) А. Т. Илиевъ пише: „Видвлп сте, вврвамъ, и кога оная 
дива шегв, която се прави по насъ, кога дюлгеритв работатъ нбкоя 
черкова или друга голвма сграда; нали прЪмБрватъ на н кого бол съ 
връвь, който ужъ тургатъ въ темелитВ. ПроститБ и дЪцата вБрватъ, че 
прбиБренпи подиръ 40 дена ще умрБ и ще стане таласъмъ. Въз- 
можно е прВмбрения, най-повече ако е невъзрастенъ човЪъкъ, отъ страхъ 
и отъ меракь да умре; но случи ли се то ведпажъ, ето за простацитЕ 
п сусювритВ да се утвърдатъ повече въ своитЬ заблуждения. За това нс 
е 816 въ таквизи случай строго да се забрандва на дюлгеритЪ тази 
нелбпа шега“ -- Авторътъ повежда нашия обичай въ връзка съ срвд- 
невбковиия обичай да се закопана живо дБте въ осковитв па голвми 
сгради, кало жертва (курбанъ) за, спечелване „наклоняостьта“ на земята. 

По поводь на прЪдапието за Кадинъ мостъ, Е. Карановъ бЪлбжи:!) 
„Много пжти, споредъ народнитв вБрнания, вмЪсто да се гуди въ осно- 
ванпето самата жертва, зазижда се сЪнката на тъзи жертва; така при 
гуждащето оспованието па различни Здапия мнозина бБгатъ, з4 да не 
пмъ зазидатъ свпката, защото ще умратъ, пли ако умре нЪкой скоро 
подиръ гуждането темелитБ на вбкое-си здание, казватъ, че сЪвката му 
била зазидана. Въ оспованието на сданъ мостъ въ Македония се зази- 
дала сЪнката иц едно момиче, ча което сс паднато жребието отъ вспч- 
иитБ чомичета па града, габто се правилъ моста; то столло срБщу 
слъпцето, догд то майсторитБ заграждали сБнвата му... Между народ- 
нитБ суевврия е твърдБ обикновенно и това, че сди-кой-си мостъ, или 
еди-коя-си банл, зидица, искатъ курбанъ, жертва; и кой си мостове, 
УБки, кладенци всЪъка година искатъ дертва и даже, който се налше първий 
пжть отъ нЕкое кладенче, трЕбва да хвърли ибваква пара въ него или 
да закачи нЪкакво папислче на хръстоляка върху кладенчето (види се 
на така нарбчения „водепъ даволъ“. -- Станало е по иБкждв постоянъ 
обичай, гдбто въ основанието па новото здание се закаля и зазижда 
агне или пБтелъ: този обичай особно се употрЪбяпатъ между турцитЕ“. 

Като общобългарски прбдава ЕК. Карановъ?) саБднит вбрвания 
за змейове-пазители: 

;. Всбка съща си има по една змия, и щомъ умре тя. непрбмбино 
ще умре ибкой отъ кжщата. 

2. Домакипътъ или сайбията на кжщата, както се парича 
амиата, кодто живбе въ щата, е като патропъ на кащата. Затова п 
цазатъ и даже и оставятъ млбко да пие. Та зивве често край огви- 
щето и плази и издазя пръзъ коминл. 

З. Ако уфитъ „домакина“, ще умре и стопапипътъ на кащата. 

4. „Домакинъгь“ излиза па Благовъщепе и пръброява хората пъ 
кжщата; когото не е цидблъ. той ще умре. 


ч Си. Девъ Т!-79), брой 12. 

3 Е. Караповъ, И Сп. УШ (1884). 185. 

») Е. Карановъ. Зюйътъ (ажлеръ) и змията (зъмя) въ бълг. ивр, поедия“, П Си, ТХ 
(1884), 199 ят. 
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5. По междитЬ на пивитЬ има змни, които пазять синоритЪ границит?, 

Въ своя Рбчникъ Н. Геровъ бблЪжи подъ Таласъмъ: 1. „Зътъ 
духъ. който ужъ се лвява като сЪчка кощБ по голвуитво сгради, та 
прави пакости; сЪнище, вбтрощина, буганецъ, буганинъ“. „ГаласъматБ 
ходвтъ докле нропбятъ ибтлитБ. Бебка но-голбма сграда, воденица, мостъ, 
законано имане си има по едипъ таласъмъ, Народътъ вЪрва. че вгра- 
дево ивщо 40 дви сабдъ вграждането умирало и ставало ужъ па тала- 
съмъ“. 2. „Една змия, който се въди по ъжщитЪ; домвшаръь, мишкарь, 
мишеядка. „Найдохъ му таласъма”, сир. слабото мЪсток.!) 

Ве тамъ подъ думата Вграждамъ, се излага: „Казвадъ ужъ, че 
кога се гради нбкаква голбма сграда, трЪбва дв вградатъ въ нея нБщо 
жипотио или човЪкъ, за да бжде аква; защото ако не вградятъ нищо 
сградата се събаря“. Вграждането бива по два начина: турятъ въ осно- 
ватБ иЪщо живо, или пъкъ орБмБрватъ сБнката и пея изиждатъ, при 
което савдъ 10 дпи умира аивоната, отъ която с взета мбрка ча сЪн- 
ката. Животното иди човбкътъ нослво се пвява вевка годипа въ они 
депъ на вграждапето.-) 

ПовЪрия и обичаи се отрвзяватъ и въ съкотъдкуванията на 
народа, Съпувашъ ла да ти работи дюзгеринъ -- ще копаешъ гробъ 
за мъртвецъ. Право ди ти покойипятъ баща къща -- ще умре нЪкое 
животно отъ добитъка, Правишъ зи еп самь повв каща -- ще копаешъ 
трабъ, Пада ли зидъ отъ кащата ще умре стоцацанътъ и.2) ПО въ 
иародиитЪ пословици тБ сж се омъкнази рано, както показва папр. изра- 
зътъ: „Варди се дордБ пе еж ти вурвдили сБиката. Вградитъ ли я, -- 
това ти кучка оти бла“ 


НароднитЪ пвсви скщо указватъ на тин вбрвания и обичаи, 
Бъ одна пвеень огъ Разградско се разцазва, какъ мома сънува подъ 
дърво маслинево: 


Цариградъ са градещи. 
Какъ са градеща и ронеши,) 


Пато се събужда. вБгъръ откършва пършето па дървото и ло убива. -- 
Другъ пжть въ пбсень отъ Мустафа- Паша! мома сънува въ сжбота 
сувщу кедвли: 

Тьейу дъудгери дуведи 

Дъуадгери, ивмо, мастури 

Нови градуви да гръдьът. 

Ца градувиту пиргови, 

На пирговиту иплъънци. 

На пиъъащитур клопртъчи. 


Н. Геровъ, "Бчицкъ Х (1904, 821. 
) И. Геровъ, РЪтникъ Г (1895), 112. 
2) Срв. А. Ц. Стонлошъ, „Съпища и тъткупането имь у ивролв“, Бъдг, Пръгледъ 1 
(1597), ки. ХП. 59 нъ. 
а И. Р. Слагенковъ, Бълг. притчи 1, 64. 
+ Н. Боитевь, Сборнивъ отъ чар, иБени, М 121. 
А. Раобойнивонь, С6НУ. ХХУ, 66. М 
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Майката тълкува съня: градоветБ сж гробове, пирговитЕ -- нОСИЛВ, 
пиленцето -- сама мома Станчица, а кзопотчето (звъпчето) -- гласове. 
Въ трега исень. отъ с. Търново, Хасковско,!) пакъ мома сънува лошъ 
сънь въ сжбота: 

Тейко ми довел дулгери, 

Къща да ми изградят. 

Дулгери къща градяха 

Със високи мердевен, 

Със шарени пердевсни, 

Във къщи пъстро пиленце. 


Майката успокоява Радка, че ще а глави отввдъ Дунввъ и че дюлгеритЕ 
били свитове, мердевенътъ -- биволи, и т. н., ала момата знае по-добрЪ 
значението на съня: дюлгери сж селяви, каща е гробъ, мердевевъ -- 
носило, пердевенъ -- прЪчки около носилото, « пиленце -- сама Рада, 
въ тоя гробъ. 


ж « 


ИзложенитБ дотукъ български повърия и обичаи могатъ да бждатъ 
сведени къмъ слрдпитБ главни точки: 


1. При полагане основитЪ на нова кжща или на каква 
да е друга постройка коли се пЪтелъ, кокошка, агие нли 
овенъ, като курбанъ. -- За павтикянитЕ се прЪдава, че правятъ това, 
съ цЕль да умилостивятъ самодивитЕ. ГБ закопавать коститв на живот- 
ното, съ косто сж стрували „служба“, пръдъ кащпия прагъ, за да не 
влизатъ лошитЬ духове и болеститЬ. 


2. Вебка кжща, вс Ъка сграда, всбко седо, вс Бка нива, 
всБка вода си има талвсъмъ, наричанъ още „стопанъ“, 
-домакияъ“, „сайбиня”, „стиха“ или „намбстникъ.. Той се 
явава вь вИдЪъ На човЕкь, на сБнище, на смокъ или на пбкакво животно. 


3. Таласъмътъ става, като се измбри и вгради въ 
осповитЪ свнката па човбкъ или на животно, които първи 
минатъ или дойдатъ. ГБ умирать слрдъ ибкое връме (40 дни) н 
се ивстявагъ послВ на моста, на чешмата, па черковата и т. п. въ 
образа, що сж имали по-пръди: биволъ, коза, овенъ, птица, яхналъ 
тонвкъ, бБлобрадъ старецъ, жена съ разпусната коса, и др. 


1. Таласъмътъ пази градежа да пе се събаря, имота 
да не се граби, хората да не заболяватъ; той е бевврфденъ 
и не прави викому зло; мъчи и гопи само оция, които 
цосЕгатъ па имота; и ако Ожде убитъ. ухпра нБкой отъ 
ижщата. -- Само по пЪкждЪ (Прилбоско, Гюмюрджинско) го смвсватъ 
съ вампира или съ злитБ духове и го смЪгатъ за пакостепъ. 


9 Д. Мариоовъ. СбНУ. ХХИН, 371. 
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5. Таласъмъ има и всЪко вакопано имане. Гой двви 
краддит?. Имането може дв се памЪри и вземе, ако се заколи като 
курбанъ вуче, котва ила човБкъ, споредь слфдитЬ, отбблвзани върху 
посипаната на мЪстото пепель. 


6. Таласъмътъ- домакинъ иска отъ вр вме на вр Еме 
да се хрвни, и ако не му се приготви госба, може да се 
разти ви и да накаже домашпитЪ съ болесть смърть и 
пропилаваке на ихота, Коди му се (въ Родошско) черна кокошка 
или черъ овенъ, като се спазватъ стари обредни наредби. Това, се 
прави и кога има болепъ въ къщи (-- за да се умилоставя „намвст- 
ивкътъ: или самодивота). 


7. Строш ли се частнв ввща или обществена сградв, пра довър- 
шваке па покрива майсторитЪБ „викатъ: и благославятъ за 
обитие ко имотъ и зхраве по челедь. Това викане е свързано 
съ обичай дв се носатъ отъ близки хора подаръци, конто се овач- 
ватъ по ващата, 


Глава Ц 


ПрЪдетави, вървания и обреди въ освътление 
на сродни явления у другитЪъ народи 


А Прахожение па сравиителнате метода пра облсневас па българския матертдъ. - 068- 
заятъ ха се води при постройка ва нова къща иБкакво жкоство у гърди, сърби и ромънв; 
у зраба, древап индибци ш пекузтурип пзсмена на Азкп; пъ Шотзандия, Давяя, Полша, 


Теривпия, и изобщо въ Езропв. -- Елечевти на щертва п на магва въ обачая. -- Маги- 
ческв просвосткка при строежъ ва нова ккща въ Сърбия. -- Допитване до подаемвитЬ 
дувове (езфатБ) въ Швеции, - Българспиать „вурбавъ“ при постройка сумира едно сложно 


развитие; той сс ясява: 8) заз0возаване материя патЪ нужди ча духовет-иокровитеза, 6) маги - 
чесва оздравянвне на мйстото отъ заи духове. в) христидяспа служба за светеца, свързава 
в съ попръскедпе на светена водя. 


П. Духъ-покронитель па всбва кащя, всЪъва сграда, вебга пива и всбся имотъ. - Нашнатъ 
„Тадйсъмъ“ като вдинъ отъ видопетв ка универсалния тепъ лемови съ подобпо пазначенпе. - 
„Свйбияй, „тазасъмъ“, „стахай и тЪхното пропзводство. - Фтофане. стосвтоу. стока у древни 
и съпрЪменип гърци по упкохйриа Най тбпаход, „ломаяйпт“ пи кащата, у посаВднит?. -- 
Рератев и аг и Шайв у римлашят8. <> Двойствена орбдставв за таласъмъ на мЕстата и 
на сбмействата. - Столапъ изн памфстпикъ, като дужъ па пралвдъ, п пеговото початанс зъ 
Зръзда. съ куата па повойнацат8. -- Взиждаяс пзя смърть па пърлия ер щнатъ, ва пърпия 
аа Жзъзъ, и стмна съ (зВЕЛАнО) животво. -> „Домовой“ у руситБ: пеговиятъ образъ, песа- 
яактъ правъ и неголото умизостявяввне чрйзъ жертей вла чрвзъ магиа. - Руски успоре- 
Дици (въ култа на умрВаит?) къмъ пашата „стопанова госба.“ -- ПХмско-гермапскиятъ 
КоЬоЩ я затско-скаидинавскиатъ Мвв. - На какво се дзъжи това родства на прфдста- 
ви о Бултове пя домвшиятЪ тенви у европейскат идродв: праетпическа общяостъ, културпа 
пяаиходйствар пзи независами релвгнозпо-магичесги ковцепцие? --> Стопанъ на кжщата. 
пила на закопайото имаве въ видъ ма змей, 


ПТ, Естестяенъ духъ-покровитедь п извуствепо създаденъ тазасъчъ. - Кузтурво-иеторическо 
зваченве пя магическия мпрогледъ. Магячсска прбдетапй я демовология: магическата 
практлка отначало ке се пуждле отъ духове. - Саучви въ обредвитЕ првживъзцци. сдбто 
се касае за вбра вь зли духове и за умилостианаапе чрЕзъ жертиа. Водии духоне у 
родопскит българи, въ древийя Ричъ, у диешоитв нидийца, у руситЪ в ир., и тбхоото укро- 
тиваве при ваподцеяве, градеко мостове, в т. н. ЛБкувапе зрблъ вовбшка и животииска 
жертва (въ Родолско. Кюстеианаско), умилостивянане болеститЪв-духове. - Опити за създв- 
ЯЯне духъ-закрязанкъ па труднатф постройки, като се вгради нЪкаква душа въ оснозит. -- 
ЗагвдъчвитЬ Агде! въ древвия Рамъ - Чоовиви жертви въ Римъ, Гърция и Картагевъ, и 
Замбна на чозъка зрЪзъ жинотно. спор. асирогаввловски токстъ. -- Нграждане ва диви 
тора, съ магически ц ли. - Суровъ обредь въ съврбмепния Спамъ. въ Бирмв, на о-въ 
Сухатра и на отъ Фиджи. - Истортзесап оли постическп прЪзанпя мъ заиадпа Еоропа 
за закрпване мостове. крбпости и пр. трБзъ ввиждане дЕца. 


ПУ. Повече тавига прйдавия и по-жвао зЪрв зъ тбжинта истаплость иа Балкансви ц-пъ 
СБикатв. като отраженве на душата и като субстатутъ за зообка орп обочая на вгражда - 
нето. -- Бакъ сс измбряа в вгражда съвпята. спор. повБрията па сърба, ромъна н гърци. -- 
Пертретъ и фотография, ката зам Ена па сивата попа полвед нъ. сусврния страхъ. -- Коленс 
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жипотво пра полдтаве осиовемд камъкъ: замбва на човбтка жертва, или маги за прфд- 
пазваце? -- Попръсвайне съ пръпъь в ппаченве на кръввта, като магическо срфдстпо за 
отстравевие на нр див ваялпиа. -- Натъкнато па волово животински глави, като звпазв оть 


злини (демони и бодеста), -- Заранане на плаза отъ оБтелъ, овешъ в т. н. пзи ва монети, 

житок зърнв, содь й т. н., пъ осповятЕ: магическо заздрапдваве п осигурдване ив щастие.-- 

Обичаятъ „яикане“ и носенето подвръци при довършваве па сградата. -- Сума яд релултататЬ 
дтъ горвитЕ ралсавдванля и однснепия, 


1 


Бълсарскитво повврия но обичаи не стоять уединено наспроти 
фолклора вь другитв страни. Пие ги срБщаме, като добрв познато и 
всо тъй кко вкоревено иръдание, у всички балкански народи и у много 
други пароди и илемена па стария и повпя свЪтъ.!) Затова тъкмо чрЕЗзъ 
съпоставяне на сродиитЬ прЪъдстави и практики въ пай-широкъ обсъгъ 
би могли да получимъ правплна идел за смисъла на нашитЕ вЪрнавия 
н обреди, гдъто първично и сетибшно, мБстно и чуждо изглежда да се 
връстосватъ до пеузпавасмость. КднаввитЕ откъмъ психодогическо н реди- 
гиозно- магическо естество елемепти св прътършЪли па разни мвста нЕкои 
пробни, способни да заблудягъ недпитниа паблюдатель досбжно значе- 
вието на това, що се мисли и вършп у парода. И сравнителната, метода, 
която изтъква допирни точки, като държи смЪтва и за факторитЕ на 
диференцирането, е най-добрБ въ състояние да постави въ правилно 
осевтлеппе обичди, прЪдания и поетически разкази за вграждането на 
жива хора или на диви сжщества. 


Нека разгледаме българскит6 повбрия и обичам, имайки прЕдъ видъ 
успоредицитв отъ близо п далечъ, отъ старо и отъ ново врБме. 


Колкото се отнася до обичаи да се коли при постройката 
на нова саща нЪкакво животио (птелъ, кокошка, агне и т. н.), 
пие имаме работа съ една общобалкалска прастика, засвидЪгедствувана 
съ мпого примбри. Тава, съпрбмешиитЪ гърци (дори въ Атипа), кога 
повикагъ свещеника дв благослови новозахвапатата вжща пода я по- 
ръси съ пода («разийк), първомъ колитъ пбБкаква домашиа итида (обик- 
повено пбтелъ) или дгие и съ кръзьта намазпатъ осдовпин камъкъ, Тона 


3 Отъ затераттрвта па таа педаряя и обида що посота: 1800 Фейиш, Церфзсве 
Му: то?адре! П (17, 060 пг.: Е. В. Туог, Ргршатуе Си пчге“ 1, 107 ат. (Па сТу + 
Тувас?оп рейт?етуе, гад. Р. на, 1. 122 пт.); Г. Тлебгеси, от Ха Кзкипде. 
Пейргопо 1879, 284 ит.: В. Апдтес, Е Вподгар  асбе РагаНейел нпй Кегд!етсве 1 
1876, 18 ит 4. Тариег, СЪг!з ела Вит, Хо кзд!ацЬе цвй Мо квъгацей. Вогна 
1842, 458 ит; М. АУиметойа, „Руде Веплеткотиеи него для Вацотбег Бет де Тодтег,“ 
МИсвейвоцел дег Апгугор. Севе ве Па: Сп АУ еп ХУП (1887), Кизшорврет. 
З7 ит: М. Павепцой, „ Сейег див Нанетег“, тахъ, 12 пт. Р, Бвлол, „Гевет дав Вашорбеоу“ 
З?ейзснт Го Гаг ЕенпоТад е Х (1998, 104; Загог, Ззфе ипд Вгашс!. 
Теграйд 11 (1911), 3 ит 14 П. Витфек, Коопбдатзол ев, Хем Хогк (1901), <-> срп. 
рец. въ 1 Апибе Востатортис ТР (1008, 104 ит: И Сао но дръ „ез гйея де 19 
салянис оп“, МеТавтпе НЕ (16 - 7), 197 1М, 31, 117, 453 У, 190 МГ, 82; Р. ВерИоО 
„сев тиен де а сапелгисПол“, Веуце фен гай топв роро!а сев ХТ (1891), 129 ит.; 
А. Аявивсъеиъ, По тичесаГя поза и и славни» на природу 1 (1869), 63 к 
1. С. Егвхег, ГВе Са! деп Вондв) Р. П (1911), 59 ит. Н. Маста, „О гвайран В 
до вахер“, Цогргаут кро!сспа+ 1 ргате ! Зедгой! сповъ | кевкесъ 11 11892), 
88 пт. Срв. п посолейвт по-горб, въ уводв (стр. 246). грудове 
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се правбло, за да се изпълни народпата поговорка, че „трбва да има 
връвь въ основи “.1) Въ Ептръ колитъ въ такъвъ случай, па мЪстото, 
гдбто ще се тури краещгжлниятъ камъкъ, единъ овенъ вли пръчъ, за да 
бждбли освовитв здрави. УЕивотпото трЪбвало да бъде мижко, викогд, 
женско.) -- Въ Албанпа, въ селата около Антивари, при полагане осно- 
вот6 на ваща се коди пЪтелъ, който се постава подъ първитЕ камъни. 
Оводо Елбасаиъ ибкоп хвърлять въ дупкитв, гдвто ще се садитъ мас- 
зиневи дръвчета, по една змийска тлава.2) -- Между сърбатБ въ Черна- 
Гора се пази обичай, да се заваля при градежъ на ежща БовОшва или 
овепъ и съ кръвъта да се „омърси“ местото, гдъто ще се полагатъ 
основи; ве се ли сторд това, пЪкой отъ вжщата ще умре.) Въ Сърбия, 
кота изкопаятъ мсто за основитЕ па сдиа нова ккща и полагатъ първия 
кзмъкъ, домашиитЕ се обличатъ праздиично, донаслтъ агне и „зажоле га, 
У самом темеву, на опоме ваменс темевду. То зову курбан. То чани 
да би куБа била срейна “Ако домакицътъ е сиромахъ, коли баримъ ко- 
кошка или пътелъ. НЪкои, слвдъ като закотятъ агнето и гостятъ съ пего 
майсторитЕ, хвърлятъ въ темеля дукатъ или 4--9 дипара, и „то Те на- 
по)ница. марсторима,“ които првзъ дена пе работатъ по-вече?) По нЪ- 
БЖДБ, като зацолатъ ибтелъ пли асне („курбапъ“), не само оросяватъ съ 
кръвъта пмъ темедитБ, по зазиждатъ тамъ главитЕ на жпвотнитЕ, Когато 
се градидъ конакътъ въ Соволъ, мюдюрътъ заклалъ не, както билъ обичал 
У мухамедапитЕ-сърби, ОВтъ овенъ, а черъ: и това се схвапало отъ 
друситБ сърби като лоша прокоба. Въ Босна зазиждатъ въ основитЕ на 
Училище овпешва глава; богатитЪ пъкъ колятъ за новата си кхща овепъ 
илп агне, а спромаситБ пбтелъ илп пуйка. Въ Херцеговина богатитЪ 
кодятъ върху първия камъвъ овенъ или агне, пос върху цвлия те- 
мелъ пацъ овепъ, като оставатъ да тече кръвьта по зида, На КАЩНИЯ 
повривъ мЪтатьъ арпинъ-два червена чоха и други иБща, като подаръкъ 
за дюлгеритЕ, а и съсрдитБ носятъ такива, дарове.) -- У ромъпитВ кога 
селяницътъ коиде за. сграда, има гража „да умилостиви съ пкаква, жертва 
земята, що е била ранена съ трапищата“. За това се коли иВтелъ или 
овенъ п се Зазижда главата въ едапъ отъ жглит Е. „Тази жертва дава 
сила па земята, да държи па гърба, си тежината на освовитЕ она 


1) В, Цода, Тре сивъогав цой |оге о! Мойегп Сгессе, Гопдоп 1892, 148; 
Пуадоипув, ВиШент де Соглевроцйласе Не иде ХУТУ (1200), 527, Срв, още 
С. Носк, Сггесн все МА етледебгвисие (1905), #1, я 8. бейдилпо, Рег Ъбве ВИск 
1, 991, цят. у 7. Зевейдожиг, Рая вс Пуегцгегепде Пивпор!ег. Суезвео 1914, 11. 

7) А Сорча, Мвтизле ТУ (1883- 89), 123. 

3) 4. 8. уоп Наро. А(рвпемвейе Бъпфеп. Пепа 1854, 180, 200. Змайска глава. 
се тури въ пчеляна, за да се ожаитъ ичелитв, . Боичевъ Сборпикъ отъ ивр. иБсни, 
М 198. Срв, и приквавата 51 у мен, САНУ. ХХ, 64. 

н +) Срв. дБогп!К га пвгой. 2 носТо?са)е, ХаргеЬ Н (1896), 100. 380; Српски 
Етиографеки Зборнкик У 1190, 604, 

» С. Грбвк, „Српски ивр. ойняд“, Срисво Етнографска Зборвик ХГУ (1909), 

322; В. Илколи, „Ихъ Тужинце н Пишага“, тамъ, ХУЗ (1910), 261, 
) 9 Деръ С, Гродаповеб, „Гланци сроски дртпей обииуи“, Србоки Етпотрафски 
ДЗборпик ХУЛ (1915, 53. Други сръбеви обилав при подягине основа или пзизаце въ нова 
Еъщц срв. у Е. Дилекъ, УУлавепвсвра  Исре МО 4ЕуеПпидеп ция Вовифеп пп 
дег Неухедот? ив. УЛео ТУ (1896), 436 тт. 
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къщата По-нопа жертва (2) се смбта хвърлането на цари при пола- 
гане оспови и тВхпото зазиждане можду камънитЕ и тужлигв; това се 
орактикува оть по-заможнитЕ и просвтенитЕ,) По вЪвЖдБ БоляТЪ ВЪ 
такъвъ случай по дЕБ агнета, шекатъ ги и, сабдь като ядатъ отъ тЕхъ 
и пинтъ за здравето па домакина и за трайноствта на сградата, зазиж- 
датъ главитВ имъ въ два жгла. Въ другитв два жгла се вграждатъ пъвъ 
двЪ червени гърнета съ „нешпачета водв,“ ара цешсерцд,?) 

Обичаатъ е познатъ и по-далеко, ца изтокь и западъ. АрабитБ въ 
Егицетъ, когв да стродтъ нова кжща. убивать единъ овенъ и оставатъ 
дв тече кръвъта му на земята, гдвто ще се строи, за да бжде сградата 
неразрушима. Овенътъ се изида. За да ставъль пъвь домакивътъ богатъ, 
хвърдятъ се въ осповитБ ибколко монети. Завърши ли се здавието, 
ностацитъ падъ входнитБ врата едпо растение, което пуска корепи вг 
въздуха, и гледатъ, дали то ще изсъхне или ще вирБе: пъ първия случай 
кжщата и хората ще бждатъ нещастни, въ втория -- щастливи.) Въ 
ритудлоата книга па древватЬ видийци Грихясутра (Кащелъ завонъ), 
сдъто се првдписватъ различни растителни жертва при градене нова 
кжща, поменува се веднъжъ, че на „стопана на жилището“ (Вастош- 
пати) хоже да се принесе и една черна крава идк единъ бвлъ пръчъ. 
Една химна ца Агхарваведа, който се пЕс специално въ случая. 
съдържа строфитЬ: 

Стой твърдо, о каща, на твърдо мЕсто, 
Богато благословена съ коне и говеда, 


Снабдена съ крЪпителпа храна, маЕко и масло, 
Издигай се високо. врата на щастие и спасение! 


Ти си храпилжшме, висовиятъ ти повривъ пази благородно жито, 
Къмъ тебъ да търчи теле, къмъ тебъ дБтето, 
Въ тебъ да се прибиратъ вечерь крават!. 


Пристаияйки въ новата къща най-наирвдъ съ огънь и вода, както учи 
ПАЩШИЯТТ. ЗАкОНЪ н както поваава друга едив иБсень въ Атхарваведа: 


Тази вода носн, (Ълителна ко противъ всБка язва; 
Въ жилището си влазамъ, съ кЕчвик огъйь въ рана, 


домакинъть принася жертва върху току-що внесенил огънь, като поставя 
тамъ масао и колачи и като попръскеа съ вода и съ овесъ три пати 
цаоколо. Въ овеса е поставенв златна мопета, конт: може н да се 
завопае.4) 


Подобни примбри за обичай у културни и невултурни пароди на 
Азия би могди да се наведдтъ още много Къмъ събранитВ тавива у 


9 в. Е. Пвичапо, зирегв е рорцса | гошал. Вис, 1914, 36, 
а, Спор. Айехашдт! и др» (. Залдедо, Пехие де 1 Пувгойго де гебнДопе ХЪЛ. 870. 
1) Срв. М6Тив!це 1У. 493. 


) М. Хиеие. Мривейликеа дет Апфгор, СезеИзса бр 0 Меп, 
гопузБепсме“, Таппег 1587, 38 - 30. 
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Бапог!) ще прябавя само слЕднитЕ хва отъ малайцитв и монголитЕ. У 
малайцитв, когато се гради Евща, магьосннкътъ заваля седна птица, коза 
или биводъ и оставя кръвьта да тече въ изкопаната специално дупка.?) 
МонголцитЕ пъкъ заравятъ животни подъ прага. съ цЪль да уплашатъ 
зайтБ духове. причинители на разни бЕди за човБва. ТЪзп животни сж 
матичесво прЪдпазптелко србдство.3) 

Европейскиятъ Западъ а СВверъ не гледатъ по- друго яче на нЪщата, 
отколкото крайнпятъ Изтокъ, кога се касае дв се осигури благополучие 
на домакивството и трайность на новата сграда, Въ Шотландия напр., кога 
градятъ къща, слататъ най-напръдъ камъка, който ще бжде задъ огни- 
щето, и на него убиватъ пиле или птица, за да се ороси той съ кръвъта му. 
Това се правбло ужъ, за да ври гърнето на огъня, докато е живъ сто- 
панпнътъ.4) - Въ Русия, пр ди да почне граденето на къщата, домаки- 
нътъ закаля тайно единъ пЪтелъ в сакопава главата му на мБстото, 
гдБто ще бжде прЪдпиятъ жгъль па кжщата. У бБлоруситв има обичай, 
кога градаятъ нова кжща изи нова, пещь, да откдсватъ главата на оВБтелъ 
и да я закопаватъ подъ камъка въ единъ згълъ.) - Въ Дания, споредъ 
пръдавията, се взиждало подъ олтаря на новата черкова едно агне, за 
да стои черковата здраво; а подъ всвка кжща -- живи свини иди 
кокошки.) - Въ Полша закалятъ при постройката па нова кжща едивъ 
птелъ и закопаватъ главата му въ основитЕ; кога пъвъ да влизатъ въ 
готовата, вече ккща, пускатъ вай-напрВдъ пакъ пЪтелъ.!) -- Така се прави 
я въ Германия, и въ Литвв, при което покрай пЪтелъ често се споме- 
нава за котка, куче или конь.“) 


Какъвъ е смисълъть на този обичай, да се оросява основата на 
ковпя градежъ съ кръвъта на домашни животви или да се взижда тамъ. 
въ едни случаи цБлото животно, въ други само главата му? Прието е 
обикновено да се говори тукъ за жертва, и терминътъ курбанъ?) у васъ 
ама като че ли смщото значение на приносъ за невидиматв духове цеащ 
по-високи сили, Несъмнбно, у извбстнп нехристиянски народи това 
обредно колене, ядене и вграждане на животнитБ се върши лвпо съ 
омисъдъ да се спечсли благоволецието на богове или дехони, то е 
начинъ па початане и просене, аналогаченъ па молитпата, й върви 


1) Р. Багю“, Фейжеът1 ве Сат КаБао!орзе ХХХ. 19 ит. И арменцит В знаятъ обичая. 
та азпждатъ гацвата на едва вгое въ осиожвтЪ па поза пастройка. Сря. 4. В. Нагв, „Мойев 
Пога Агтеша“, Ко! кПоге ХУ (1904), 442. 

2) Срв. К. Тошв, Пав ап: Ке Мувгегтепжевгл, 142. 


#) И. Веселовск), Жилая Старпиа ХХГ (1919, 35, 

4) ЗМ. Ссецог, Ветие дез гай! Топв рори!а гев МТ (1890, 173. 

5) Сра. СТабпа Г, 299; Жизал Старина ХХ (1910), 310. 

4. вини, Пешевсве Мугво?оцте“ 1. (1976), 036. 

5 Сра. Н. Цораствяку, „Хзвуйкт сртиНадой уегкотпе АУв а ХР (897), 214. 
2) Сро. П. Загкол, ц. с. 19 вт. 


>) Думатв курбапъ, манвла у изсъ при посрЪзството на турски сашкъ, възлиза пъ 
края нв Кудищата къмъ спиейскогарамейсвото вогбво (жертев!. Сра, К, Зсигадег, Пе 
Кей 1зовебт! еео пой даа А ге Тевгв шспе. Вет ю 1903,2 596, 
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редомъ съ химвитЬ и другитв съставни части на култа!) Равто има 
това съзнание, гдЪто сир. лицето, що прЪдпрпема дЪйствието, се поставя 
въ зависимостьъ отъ нЪкаква свръхчовБшка спла, безразлично небесна или 
земва, приязнецо пли неприяйзнено настросиа, тамъ наистина обредвото 
колепе и попръскване е жертва. При това, като приемемъ заедно съ 
Нобел и Мапзв да се различава субектъ-пожертвуватель оть обектъ 
на жертвата?) трЪбва да допуснемъ, че жертвата може да ползува 
по ввкога еднакво и девтБ странп, т. е. да се цбли съ нея въ дадевка 
случай кАкто благото на строителя (заедно съ домочадието жу), така п 
трайностъта на сградата. 

Тоя двоепъ резултатъ, обаче, може да се постигне не само чрЪзъ 
жертвена практика. Въ множество случаи „курбанътъ“, --- особено у 
християнскит6 народи. запазили прЪжявблпци отъ езическитЬ обреда, -- 
има стойпость на проста магия н е приравпент подпълно къмъ ония 
пагледъ „подрелигпозни- срЪдства, чрБзъ конто прЪко. безъ да се приббгва. 
до молитвата и помощьта на богове или духове. се цБли сбждването на 
опрЪдБлеци желания. Суевврието па всички народи допуска възможпо- 
стъта да се уведатъ чрЪзъ избрани думи и дБта, чрбзъ заглинания п 
магии. по вналогия или по симиятия, такива редици факти, които отго- 
варятъ на единъ съкровенъ идейзъ, недостжимъ по естественъ ПЕТЬ. 
Отъ това становище тъкмо трЪбва да се разбиратъ и нбкои приеми 
при полагане основятБ на пова кжща или при избирапс на мЪсто за 
нова кжща. Ако въ едни Случви закланото животно трЪбва да пря- 
даде на сградата всички свои потенцип. чрЪзт простия актъ на вграж- 
данета, въ други случан редица дЪйствии иматъ значение на маги- 
ческо-симвотическо отгадаване, дали е полезно да се стров тукъ 
или тамъ. дали обитателитБ ще бвдать Здрави и щастливи, или пе. 

Така въ Украйна, при започване нова къща. изспиватъ иощБ въ 
глятБ ръжъи слагатъ хаБбъ и чаша вода. Ако нЪщата останатъ небут- 
щати. очаква се добро: ако пъкъ сж пнандени, -тамъ чортн будуть 
товктъсъ“. Добро мбста за градежъ се сивта и забто лвга рогатпятъ 
добитъкъ.2) Пакъ тамъ, когато селянинътъ ще сгрои кжща, взима малко 
пръсть и отива при врачвата, да му познае тп, далп мЪстото е добро. 
Или той спи на мЪстото. и ако сънува приятни сънища, захваща да 
гради. Или се слагатъ деветь чаши вода, и ако водата на заранъта се 
окаже по-мвлко, не се строи.) 


ЧУ Че вивсто цЪаото жизотпо по ибкога сс арвнаск сако кръзвъта му. като съ пей 
се багри статулта ив богв, озтаря, фетата и зр., ляаемъ добр стъ примвуп у древпя куа- 
турпи ппродя и у днешия пекуатурия. На о-в Мадатвскаръ изавстни камъни, почитапи 
като въпдлошезнс на бодество, бизатъ попрьсквапи съ кръв:та па жертвитй. Хуопическит 
богове и демони, терайт н жъртвпт  взискватъ още пъ епожата на развитата гръцка религнх 
кръвь, и кръвьта, а ве тзъствната или месото. с за тхъ илй-деззпото пдо бвло при жерт- 
чуване на животно, било при жертвувано на хора въ сдиа пърнозитня епоха. Е. топ 
Пива, „Кок ип4 То“, Аесъ вх Гот Ке Натопви ввепясва ва 1Х (1906), 20. 

3) Н. Ншем ей М. Мяшвз, „Евял? зог Та пагиге ес а ГъпсЧоп Ши засиее“, ТЛАвабе 
БосТо Гор? дие П (1899). 38. 

1) Н. Сужиавъ, Культуримя переживан я. Ксвъ 1600, 28. 

9 МЕ. Кашй1, ПеПаде хиг А Преш. Хе! сипи 1899, М 196, съ отпранва къмъ 
СТоБбва СХХГ вот, м 9. 
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Въ областьта на Нишава, въ днешна източна Сърбия,1) нъкои восятъ 
въ кърда пръсть отъ местото, гдто ще се строи, при „вражалцитЬ“, 
да „повпалтъ“ дали мвстото е добро и здраво за кжща. И каквото тЪ 
кажатъ, това се прави, Обачаятъ ставалъ отъ день на день по- ръдъкъ. 
По тяд и по други мвста въ Сърбия се права и т. н. „опятване“ на 
землището, гдвто ще се издига нова ккща. Тамъ, гдвто ще се постави 
темельтъ, домакивътъ оставя вечервта единъ клвбъ по на него пълна 
чаша вдно, покрита съ кърпа; мвстото се загражда, да не би да дой- 
датъ нЪкдон животви, и на заравьта се гледа: ако нха промбна пли 
липсува отъ виното, то мвстото не е чисто к здраво, и тамъ не бива да 
се строя, Позната е още п тая практика, за да се ошрвдбли дали 
мЪСстото, избрано за строежъ, е щастливо. Поставятъ се четири камъка 
на четири мЪста, гато се мисли да бждатъ четпритв жгли на кашата, 
и се гледа па другия день, какво има подъ камънигВ. Ако се намври 
чодъ тЪхъ и най-малката живина, мбстото е щастливо; пе се ли памЪри, 
камънитЕ се мЪстятъ па друго мЕсто. НЯкоп изпитватъ за сащото, 
като поставять на земята чаша вино и ябколко зърна пшеннца, точно 
прброени. Ако на сутринъта намбрятъ чашата пълпа и зърната вепо- 
кжтнатя, мЪстото е щастлипо. и градежътъ захваща. Така също се гледа, 
дали четври чаши, пълпи съ брашпо и поставени на мбстото, гдъто ще 
се копае темель. сл дъ като прЪнощуватъ, оставатъ пълпи или с наче- 
нати: ако сж наченати, не е добрБ да се гради на топа ивсто. Икон 
пъкъ затварятъ стадо овци пъ ограда па местото, сдъто искатъ да 
издигатъ кАща, и ги оставатъ дв прЪпощуватъ. На която страна избе- 
рагъ легло овцит6, тамъ се смта най-добро мЪсто па градене.?) 

С. Трояновичъ,2) като навежда тия примври, мисли за посадния, 
че указвалъ на „възможностъта да се колятъ или горятъ 1 зи затворени 
овци, като жертва на землиицето, за иззиждане ккща“ Фридрихъ Краусъи) 
цитарайки подобни случаи отъ сръбскитБ земи, мисли, че животиикит6, 
намбрени подъ камънитЕ, били „първата жертва за постройка нли 
„пратеници па зомнитБ духове“, които трЪдва да даватъ позволение за 
постройката, Въ дВйствителность, тукъ се касае за сдинъ видъ прогно- 
стическа магия, при коого появата на жавини или спирашето на 
домашните животпи за деговище указва, за умствения строй па селската 
хаса, -- првко па щастливъ изборъ за собстиено атилище ПримбритЪ 


9 В. Николи, „Изъ Дуланце и Нашвис“, Сри. Етногр. Здорлик ХУТ (1910), 
263: (. ТролпоянЬ, „Главни сри. жентвени обиздуп“, тамъ, ХУП (1), 00. 

3) Въ Босив и Херцеговиив. (сибц. около Иусе), восато иЦкеп пауми да права къща, 
пчема единъ иверъ п слив плоча и ги поставя ив избраното мвсто да ирбмощузатъ. Сутрипъта 
гаеди, има зи иодъ тбхъ нЕщо живо. Ако има (мравка, червей и т. н.), то звачи че ще Одде 
щвстливъ по челсаи при строежъ. Други гасдатъ пъкъ, двап чаша пнцо, отъ тола що се пие 
па Божичъ, ще остане ирвлъ нощьта пъзца павъръ (щастие), или ще се намдаи (нещастие). 
"речи гаедать, дан подъ останената сребърна изпа оча що но; зази сж запалени цбли 


остввецит кувурузени сърну но пр. То Ревдеотс, ФТаза! К хета а Кад пугета 
АХ (1907), 326. 

2 Сриски Етногр. Зборния ХУП, 2. 

9 г. 5. Кгапчв, Хо/Кву?ацЬс опд ге в. Вгносй дег Зийе ален. Мопецег 


1896. 139; ври. и МиззВейопдеп дег А от Ътор. све Изспа е ХУЦ, 17. 
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у Апфгее!) и Загоп?) показватъ, че тувъ нЪма никакви психологически 
пр дпоставки за жертва и че на лице е само едпнъ оракулъ за бжда- 
щето, -- както при наведения горЪ обичай у арабитЬ да садатъ растенне 
и да гледатъ, дали то ще вирЬе или ще изсъхне. Твакъвъ смисълъ нма 
напр. н обичантъ, да се поставя мартеницата отъ 1 мартъ, щомъ бвде 
съгледана дБстовица или щъркь, подъ нЪкой камъкъ и да се вдигне 
тоза комъкъ на Вндовдель (15 юди), за да се види какво има 
подъ него: ако сж се завъдили мраве, двцата прокобяватъ, че ще има, 
мвого Овци: ако ли черни бубулечки -- ще има биволи и биволици, и т. н.З) 

На србдата между жертва и магия стоп обичаятъ у шведи и пор- 
вежди, основакъ еднакво върху прЪдставата за духове-собственици и 
върху тая за отгадаване щастливото начинание. Въ скандинавскитБ 
земи е разпространено вЪрването, сходно съ това за нашитБ таласъми. 
че веБки пзворъ, всбко дърво, вебка планина, всбка сграда иха своя 
духъ („Надапде“, или „На4е-), мисленъ пато особно сжщество. що ги 
обитава. Той спада къмъ крага на подземпитв елфи, които трЪбва да 
бъдатъ запитани, кога нЪкой ще строп нова къща. Позволението се 
пзима, като се изкаже на мБстото съ високъ гласъ намврението да се 
строи и като се оставятъ тамъ единъ день по-рако уредотЪ за градежъ. 
Съгласието на духоветЕ е дадено, щомъ въ тишината па кощъта, се чуе 
ковапе, чукане, шухъ отъ работа: бБлЪгъ, че духоветБ ще помагатъ при 
градежа н че псичко ще върви добрВ. Въ Швеция, кога се гради нопа 
къща, поставя се подъ основнил камъквъ и посаЪ подъ покрива кЪкоя 
мовета: платата, за да сс укроти духътъ на мБстото в да се спечели бла- 
говолецие за домакина.) -- Изобщо взето, елфит Ъ наломнятъ съ много 
спои черти нашитБ самодипн. Като тБхъ тБ иматъ крила, завързват 
любовпи сношения съ хора, обичатъ танецъ по иоданит6, но цон кога ста: 
затъ и опасди, затова въ Швеция има въ тбхна честь олтари, габто се 
хертвупа за болнитЬ. Когото ударятъ, получава болесть, схваща се. Оть 
въздуха тЪ мбрять съ стръли и умарятъ.9) 


Нашиятъ „курбапъ“ при постройка сумира, по всичко сждено, едно 
из-слоапо развитие, въ поето олизатъ иЪколко разлачни откъмъ потекло 
и осношно зпачение елемейти. ЦрЪди всичко, той е могъть да биде 
иВкога истинска жертва; отчасти се взима 12 такава и дпесъ Щомъ 
м стото пма свой духь, който трЕбва да биде сиечелепъ, принася му се 
двръ, коли му се курбанъ, който продължава да се практикува дори и 
кога изчезне вБрата въ тоя духъ, по силата на биговъ сонсерватизъмъ, 
Или, щомъ сградата стоп подъ покровителството на особенъ стопанъ, 
дукъ па прадбдитЬ иди другъ ибкой добъръ духъ, гол стопанъ 
грЪбна да биде нахраненъ, за да се изпроса благоводепието му. Първо- 

» ЕзВоодгвр | | сйе Рага! | Тез, 24. 

Херъзейг! И т Гаг Епоо!ов е ХХХ, 3. 

2 Ц.Р. Сланейцовъ, сп, Денъ Г (1870), брой 7. 


9 Н. Е. ГеШьср. Фефзвснт! Фе 4. У. Е Уо! кзкопде УП! (1908), 278--274. 
Е. Морк. Стипдг!ев Яег дегт. Ри! По1одте. Вгед. хоп Н. Рвой ПТ, 289. 
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начално жертвата се мисли, съвсвмъ натуралистически, като необходима 
или добрЪ дошла кр пителна храна за богове и демони; послВ, когато 
постепенно настжпва изввстна спиритудлизация, духътъ или богътъ се 
задоволява само съ миризмата на жертвепото животно, той не го яде, 
ядатъ го вврнитБ жертвуватези.!) Тава, по прЪъжав лица отъ нБкога- 
шиата обредностъ и порадп изостанала духовна пултура изобщо, се 
мисли често и днесь, ин правъ е Д. Марпновъ, етнографътъ, когато 
ивше за у насъ, че невидимит6 духове, добри и лоши, не само ндатъ, 
но и пиятъ, та споредъ това тВхно човБшко свойство се нагажда и 
почитанието имъ. „Прочее, когато имъ се молимъ за помощь или пощада, 
или когато имъ благодаримъ за направеното добро, нашата молба ще 
хвапе по-вече мбсто, ако принесемъ нБщо За ядене и шепе... И 
какво друго ще бжде принесено за жертва, ако не това, което човЪкъ 
изкарва съ своя трудъ, съ свол потъ; това, съ което се самичъкъ той 
храни, което той пне. Само че това нВщо трббва да бжде по-хубаво, 
п0-чисто, по избрано“.2) Тавъвъ е смисълвтъ па жертвоприпошението ж 
въ пай-древни врБмена. У сгиптяпитБ напр. то „копира буввалло“, по 
думитБ иа Жоржъ Фукаръ, праготването на храна за живитЬ, н цере- 
мопията и ма нищо мистическо иди символическо, както искагь да вЪр- 
ватъ нбкои учени, що нматъ прдъ вндъ къспи фази на индийската 
илп еврейската жертва. При жертвуването на бика напр, главното 
обредно животно у египтинитБ, ние имаме просто акть. сь който фикътъ 
бива убитъ и приготвенъ за оббдь на божествепата личпость, както 
това се правн и за обЪда на хората.) ИндийцитЕ отъ ранна ведическа 
епоха не мислятъ по-друго-вче. Жертвата тукь се състои, спор. Барта. 
„въ принасяне па храни, съ които се прЪъпитава сампятъ човъквъ -- 
мавко п пеговитЬ продукти, разпи видове плодове. вода; и между живот- 
нитЕ прЪдпочтително домашнатЪ видове“.4) Така и въ най-старик римски 
култъ дароветБ или приноситЬ за бога зависять оть патуралпото сто- 
панство на народа и се състойтъ, по думитБ на Висова, „отъ тов: 
човъкъ жъне и самъ яде“, т.е. отъ първатБ плодове. отъ първитЪ рожби 
на пролбтъ, отъ праздничнитЕ госби на селянина, пот. н.>) 


Ако, слЪдовалелно, при градене ккща се коли какво зкивотно и 
съ кръвьта му се оросява основния камъкъ, това може да бжде обредна 
пръживблица. отъ единъ мпрогледъ, споредъ койго духоветБ иматъ мате- 
риплпи нужди и тЪхпата благосклониость се купува съ хранителни при- 
коси. Мирогледътъ запазва реалпала си сила и вь други случап, когато 
напр. въ честъ па одицетворепата кокоша болест т. н. Мрала или 
Мраланякъ, се коли за сурбавъ черна цокошка или черно ишле, пла 


1) Срв. У. Непгу, Це Раге ше. Рапе 1905, 161--162. 

2) Д. Марвоозъ, СФПУ. ХХУШ, 249 

#) С. Коисаг, НУзтотге йез ге атопз сЕ т бЕпайс сошрагдъ? ме, Ратз 
1912, 140. 143, 

1) А. Вай, Доцгоа! Шез Ваулоев, 1898, 35; сро. С. Росат!, ц, с. 1695. 

2) С. УМввота, Ве в он под Ка!гиз дег Вбмег, 345, 
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когато за пумата се кодп черна кокошка на зимния св. Атанасъ,!) при 
което черпата боя пма тукъ своето магическо значение, както при индий- 
ското жертвоприношение на черъ овевъ за постройка, както при бъл- 
гарското жертвуваке на черъ овепъ за домашния „пазфствикъ“ въ Родопско, 
илп както пра чершитЕ кокошки за умилостивяване демонитБ па болеститЕ 
у древнитЕ римляни и днешнитв нвуди2) Родопскиятъ „памвстинкъ“ 
показва съвсбмъ явно, кодко живо се държи по нфкждв у насъ врата, 
че духътъ-покровитель трЪбва да бъде храпецъ и поешъ, защото ипакъ 
се сърди и вдига мидостьта си. А прЪъдставага за тежки болести, особено 
за чумата н друситБ опасни епидемии, като жадви за ндене и пиене и 
способли да бжадатъ отстранени чрЪзъ гощавка, е твърдв разпространена 
между парода ни.8) 

Не по-малко стариниа прЪъживблица отъ жертвена практика 
имаме у ласъ въ обичан на павликяпит , да говори иЪкой старецъ прбдъ 
сложепата за самодивата или за светеца госба: „Азъ ти принасямъ тая 
жертва, а ти дай доброчестина“: иди (вивсто второто): ...„ пе прави 
нБкоя щета“, ... . освободи ни отъ тази и тази бЪда“. Кой има да 
съпостави съ тЪзи обредни паричания, основани па правно-подитиче- 
ското Що, цЕ Дез (давамъ, за да дадешъ), договорътъ, що сключва съ 
боговетЬ жрецъть у древнит6 пидийци? УбБденъ, че жертвата е необ- 
ходима за силата и живота на небеспитБ обитатели, жрецътъ говори па 
богъ Индра напр: „Пий сома, задоволи жаждата сп; послВ помисли да. 
доставишъ съкровища“.3) Тахо и у древинтБ гермапци приносътъ 34, 
боговетБ почива често па прЪдстаката за отплата, а не на принципа за 
благодарность: „Азъ ти дарявамъ това, за да ми даришъ по ти пЪщо“. 
СБверпогерманскитЕ хероическо-божествени саги Науапи! казватъ прЪко: 
„По-добрв е съвебмъ да се пе молпшъ, а да жертвувашъ мпого; дарътъ 


1) Д, Мвриповь, ССНУ, ХУШ, 172; ХХУШ, 89, 200, 865, 

1) Срв. 1. бсвейфожиз, Па з1е| уег1тетепфе Найпор-ег, 6, 

2) Це болестит! се озицетваряпатъ нъ мкде и жени, воито иматъ сащат 5 потрфбности, 
квсто в хората, и който особено обичатъ хубапа храна, покдава еди прикдака за трескатд, 
залисана въ Па йлъ (ССИ У. Х1У, 1031. Тукъ болестъта влизв у бсгатия, тресе го редошко 
и яде до пасота отъ ризиитЕ повуди, що носятъ приятели и близка па богатия. -- Полкит, 
убзаги и медени“, се умизастивияатъ по и къдв съ крапайчета и прбсни пити (СФНУ. ТУ, 
11). - Пв дв умидостивлтъ чумата, въ Гюжюражвисво парятъ хадна отъ петмезъ и нрмя- 
кояо брашно, и псбка столаяка постава печерь мазо Отъ хазпата въ кмаера, дв го изяле 
орбзъ иощета „ледига“. Ган обича да лежи лв пълна и со чояша по ивкога на домашнитЕ 
пъ кмата, га то е избряза да живве и гдбто пе взима никаква жертва (Родопски Напр“ 
лъкъ У1, 220). -- Чумата - силаница се ляяйв па сънь и поржчва па вФкосо дв к 
отведе друго мето. Тогава том пече пр фсешъ ха бъ, вамалва го съ медь, вземв содь и 
вино и прблъ изгрввъ-едънце отився псичко това па удазапото мсто, габто го оставя. Вфрва 
се тогдяй, че болестъта са прЕкратява тукъ (3. Килжескш, МОН Пр. 1840, дек., 212). - 
Нъ Габровско -- Цизвндъшво, кога върлува и вкол боаесть, слдгъ се вечерь подъ зумина ка бъ, 
соль и вола, че кто дойле бодестъта прбзъ вумиия, дл се улоди у твжъ, а пе у хората. 
Раздапйтъ скщо и медейн интци. „да си ходи тя медеа“ С6ПУ. П, 141), -- Въ Кюстен- 
дизско болеститв (чума, хозера) се мелитъ кото жеви или баби съ рошави коси к съ 
стрблви въ гъриеица; ходнтъ по къщитБ и стрфаятъ по хора и добитъкъ И. Ц. Любенопъ, 
Баба Кга, 41, Самопили и самодиви, 17; Й. Захарисвъ, Кюстендилско 
Краище, 147) Посафдиата прбдстпов ня паножии скапдипавскитЬ елфи (стр. :#82) и цласв- 
ческото изображение на морътъ въ Илиада, иВсеш 1. 

2) Срв. П. ОШепьегд, Пей в Топ ди Уйа, 1га4, Х. Нергу. Гапн 1908, 278; и моя 
очервъ: „Пуда и Оудизмътъ“, Бълг. ПрЪгзедъ Е (1900), кв. УПИ--Х, отд, оти. 14. 
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пзвисва всБкога, отплата“.1) Арабсвпятъ пратепикъ Ибвъ Фадланъ сви- 
дБтелствува за тоя възгледъ у шведитБ отъ ГХ вбкъ: „Азъ ти донесохъ 
тоя дарь“, казза прбдъ идола просительтъ; „азъ желая да ми пратишъ 
купували“, и пр.2) Но ако жрецътъ или просительтъ попада само по 
изключение па тая старинпа Бонцепция за свойта власть надъ боговетв, 
тд вто жертвата не е вече смиренъ дарь и не говори за зависпмость и 
покровителство на смъртния,)) т насъ домакипътъ стой на почвата на 
страха и па умилостивявавето, и тБ важатъ толкова за самодивитЕ и 
другитБ пакостни духове, които не трЪбва да нападатъ кжщата, не 
трЪбва да причиняватъ болести, пе трЪбва да обричатъ на сиромашия 
и тегло човЪка, колкото и за вавалитБ въ твхпитЕ права христнапсви 
светци, тъй скщо способни да се гобвятъ и да състрадапатъ, да наказватъ 
и да издигатъ.4) 


Но, редомъ съ тан идея, въ нашия съврвменъ курбанъ се примЪсва 
седна друга, който не свидвтелствува тъкмо за тодЪмъ напрфдъвъ па 
религиозното съзпание въ повш дпи, и която и другадв се србща 
тБено съчетана съ по-всокитв форми на обреда. Колкото и да се из- 
ключватъ на теория жертва и магия, ва практика, исторически, тБ се 
влиялтъ пзаимно, пораждайки странни компромиси. Осповата за сбли- 
жепие е дадена чръзь интимната мосъль, да се упогрЪбятъ всички 
срЪдства, за да се постигне желаната цЪль; поводътъ пъкъ лежи твърдБ 
близко, щомъ и официалепъ н кога обредъ и запр тена магия си слу- 


1) Е. Морк, Атси Ту Гог Ке опвю азеопвсва!! ХУ (1912), 125, 

3) Е. Морк, АЪвап ! п0щео дег взсЬз. Сезе | 1всва : Гот МУ | звелв- 
Бай си, рЪП, -- Вт, К1. ХХУП (1909), 605. 

3) Гледището, че жертпата първоначално ме е бзаголарствепъ изм умизостивителепъ 
позвръкъ за боговетБ, в мвгичесво принуждение, е обосноваво у К, ТВ. Ргеовз, С1оБшя ГУХХХУТ 
(1904), 108. ят; АгсЪ у Гог Ап: Нгоро!овте, Х. К. 1 (1903), 139 вт. -- УУ. Уши, 
У 6! КегрзусЬо!овте, В. П, Тв. ШЕ (1906), 338 ит. скщо иопежда всички жертнени 
обичаи, въ поглбднята имъ оспова, отъ магшзеска прЪдставо, й отхвърля традицнои"ата, 
творпя. която смъта тъкмо формитЪЬ на жертпвгв у кудтурпитЪ паподи (даряваве и спечез- 
чаке благопозвите) аа нърковачвлно и всеойди. -- Това гледище се сподъля и отъ Кт. Вебжепп, 
Пе МепзсНнепор ег Бе! Фдеп Сг/есреп пп Пощегп. Сеззеп 1915, 9, 105, 
който приема, частно па Гърции, че „че жертвепит дйствии са имазн ибкога магическо 
зночецие, ала още рапо, толкова рано. щото отъ стапото скейщапе астапатъ само пезивзи 
тедиц са Еди, биза прокяранъ пъзгледътъ, кдкпо жертпитЕ Сили двроше. чрЕзъ копто, цвкто 
прбзъ даропств за чообшки цире, тр? вало да се пастрап мизоставо кумъ чоявка возата 
пи божеството“. - Е. Морк, АБВапа |, дог васЦев. ез, Е Лу. ХХУП, 601, скще подържа. 
пъзгаеда, че пъ еволюцилта иа пбилтинта тъкмо анази фаза. смътапа обикновено за втора, с 
вървоналилпата, плходпатя. Спор. Могва. пъргобитнинтъ запкъ изд само страхъ прдъ 
нпсакитЕ сили, били т8 духопс пази актпосоморфичии богоме: тв ве сж за него добри, и 
молгвата му тувъ е исумстна. „Поиска зи да добве иЪщо отъ твзш сили спръхъ пего, той 
си служи изи съ магии, за ав го приоудо, да ги насили -- # резигиозпо-псторически 
поглодпато това е по-старата фюрча -- или съ даръ, припосъ, ла да прЕдиавика високото 
свщсетоо пъмъ ртплщиа: топа е по повата форма: та прЪлиоззга, че даревото сжщостпо г 
ла Бзаз пъ социалния съюзъ из сЪмейството пан па общишата. 

9 Ковесркитнамъть па българската „кристианска“ найожвосгь, усвоила пепедиъзкъ, 
идеитЪ па слическатл демопологял и жертва, личв иапр. въ топа, че селяинпътъ въ Кюстеп- 
ДИЛСКО. „аи0 ходо да ива собщь п да влема причастие, прави го само отъ стражъ да пе 
разсърди Бога, когото схващв по-вече като Зто сл Щество и, за да го умйзо- 
стила, принася му жертви, сато право курбашъ... „Курбальс, курбашье требе да правоте 
вие, сслянье, емъ по исть ний-мазко, ако искате. света Георги, св. Изия, сп. Нстъръ, 
съ. Богородица и св. Дамитъръ да ви чупан“, говор Вт едпа „спетаца“ -- бабичка, която 
била мпого слушана тад Ева. И. Захарпевъ, Кюстепдилеко Ервище, 144. 
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жатъ съ словесни наричания, карактерътъ на който показва доста. 
допирня точки.1) Нее ли разликата между молитва и заклинание само 
тамъ, че молитвата се обръща къмъ единъ личенъ богъ, когото уббждава, 
когото пастройва снизходително, а заклинанието иска да улучп самата 
сжщкостъ на иВвщата, почивайки върху чародбйната сила на словото и 
причанната му врязва СЪ самит нБще? Още въ самото си начало 
жертвата включпа нЪкои магически прЪдстави и похвати, бидейки тин 
по-старото и по-яко втълпеното въ умоветЬ; сигурно обаче, съ течение 
на врВмето, магията изожква тодкова по-вече на видно мЪсто, колкото 
по-отвавчена става прЪдставата за бога и колкото по-малко задополяпа. 
офвциалният +, вултъ интереса на широката маса, да имать и частнитЕ 
лица въ свои ржцБ властъта надъ демоня и природни сили, отъ които 
ожедвепвно зависи сждбата, ямъ, здравето имъ, прЪаитанието имъ. Колкото 
единъ тиъ по-малко долавя лотивата на пЪщата и колкото по-жалъвъ 
сочи той въ суровата борба за сжществувале, мжчейки се да опази 
животъ и имоть, Ттодкова по-вече се засилва вОлята за прогиводбйствие 
и закрбпване; н магията, основана па простари закопи на мисъльта, 
дохожда тогава като вЪрно срВдство за самозащита. 

Ето защо, когато трЪбва да се основе повъ домъ. изиросва се не 
само милостьта па разни духове, но се и взематъ мБрки за, пцувдотвра- 
тававе на мпожеството лошотии. що заплашватъ сграда и домочадие, 
ПрЪди всичко, трЪбва да се оздрави („санира”) почвата чрвзъ седна 
демонодогическа процедура. Въ западна България, щомъ намврятъ се- 
лище за нова кжща. -лЪкуватъ” то по осоденъ начинъ. Взематъ именно 
„Неначвата“ или „мълчаца“ вода и турятъ въ пея всбкакви бурени и 
билки, брани на Епъьовдень: между тБхъ со т. н. „самодивски” или 
„омайни билки” -- иглика, вратика, кумуника, чемерива, перуцика, росевъ 
и тентава. Водата въ мбдника се покрява съ новъ чистъ месалъ, 4 хДД- 
никъть се саага пасрбдъ новото гумно. Пуивзъ пощьта, въ тайно врбме, 
бабата, магъосница. гбла-годепачка, сипва вода отъ мбднива въ изкопа- 
питБ като ограда на селището Бопки и заплева самовили, юди, заБйове 
ин други дихания. да бБгать отъ товн мЪсто. Заклевашето гласи: 


Самодиви, самонилин. Ако тук сте седели, 

И вие лоши юди. Ако тук сте дворили 

И вие бБли русалки, Съг си бемеге пусто горо, 
Сиви. шарени змеове! Пусто горо тидилейско ! 


ова заклеване се повтаря при всбка копва. Завърши ли обиколката, 
бабата докожда на мБстого, гдвто ще се копае яма за кядата, н тамъ 
свива вода паоволо, съ същото заклеване. Поелво изкопава по-дълбокъ 
трапъ и зарашя въ него билвитВ. Па това мвсто става отпосав дрън- 
пикь, и тамъ никой пе смве да спи. Всичкото това „лБкуване“ трЪбва. 
да се свърши догв е потайно врвме. -- СвещенницитЬ броятъ обреда 
за магия и гонятъ бабичвитв. затова тия го вършатъ съвебмъ тайшо. 


9 Срв. НМ. ОПдешветк, Еебугоц ди Убйв, 287--29к, 
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СамитЕ свещенници отгонватъ злитЕ духове съ светена вода и" ръсене 
новото Жилище. Въ трЪбника имъ има молитва за случая, която за- 
пършва съ думитв: „Хотлщихъ въ немъ жити 6 вслкаго навбта сопро- 
тивнаго свободй.<1) 

Новата кжща се смвта за опасна, понеже тамъ, накто и въ всЪко 
необитавано здание пли м сто, живБятъ демони, които се га ввять на 
хората, Споредъ староеврейската и старохристнанската народна вБра, въ 
пусти или уединеви или разрушени кжщи обитаватъ врбдни духове, 
затова тамъ не бива да се ходи или стоп.2) 

ТрЪбва да се отбблвжп още, че у насъ, кога се положатъ на че- 
черитБ жгли на трапа за кащата четири четвъртити камъни, наречени 
„темоли“, тЬ се поръсватъ съ вода, и пай-стариятъ мкжъ отъ кжщата 
ще поседне ва вс ки отъ твхъ.з) Това е очевидно магия за трайно 
живуванс и засбдане на домакинството.) На мЪстото, гдъто ще бжде 
огнището. се закопава, сл дъ поръсване съ неначната вода, въ която 
сж натопени споменатитЕ бурени и билки, една плоча; послв поръсва- 
нето буренитв се закопавалъ подъ плочата, и огнището се смбта така 
недостжпно за лошитБ духове. Готово ли е огнището, двБ моми дона- 
сятъ огънь и пепель отъ двБ роднинсви кжщи, з най-старата жена, 
поръсва плочала съ пеначната или (ако има) съ светена вода, под- 
Клажда главпитЕ съ съчкп и слама, прБкръстя се и благославя: „Дай 
Боже, на това огнище къкрали и кипбли голЪми грънци по сватби, 
кръщенета и сборове! Дай Боже, палили се пещи н черспни съ хлБ- 
бове по косачи, колачн и жетвари; кжтовет били пълни съ дЪчица. н 
огнището никога не огасвало“ Всички казватъ „аминъ“, а жепата се навала 
и задухва огъня да пламне. Споредъ цвЪта и посоката на пламъва 
гадаатъ за бждната сждба на новата ккща и па сЪмейството.5) 

Въ Охридско, между друго, при постройка на пова по-хубава 
сграда обБсва и се или се завързва чесвовъ лувъ, за да не урочаса. 
Такава магия се прави и кога нЪкое младо дръвче иапрбдва много въ 
растенето си, все за да не бжде урочасано.) Така и новогръцката 
народна клетва охбрдо ста и#ти: 500, т. е. „чесънь въ очитв ти!“ почива. 
па вБрата, че чесъпътъ магически унищожава лошия погледъ.) 


Най-сетк В, редомъ съ всичко това, което е завъщана отъ старината. 
езическа, религиозно-магическа практика, идс прдписваната отъ църквата, 
церемония на освещенис съ светена вода и молитва, което тъй смщо 


") Д. Мариновъ, СбНУ. ХУШ, 6-6. 

3) 2. Всвейеотит, Газ ве Птегеге!епде Ницпор-ег, 20 

2) Д. Мвриповъ, и. с. 10. 

4) Когвто въ нВвон мбста па Пусия додп по Коледа обредната маска Мадавва, та 
бизв. поковеца да седве по каишит6: „Сядь же у пасър та посидь, щобъ у насъ все добро 
садизосъ: кури, гуси. качки, рай и ствроста.“ Б. М. Яцамарсюи. Зтиогр. Обозу Ънте 1914, 
М1-2, 64. Сря, и пашета просъхвас на Игнажлень, осноано пакъ ва магическата прблстава 
за язплкване сходпото. 

9 Д. Марввавъ. к.с. 14 15. 

“> К. Шанкареоь, Сборкикъ УИ. 199. 

2 Срв. В. ХсЪт(, Мепе Чавтисег Г. Я. КТавв. АПегеот ХУТ (1918), 562, 
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с въ основата си „тбкуване“ мВстото отъ Зли духове, само че съ 
помощьта на христнанскит обреди и па христиансцигБ високи сили. 
Първоначално духътъ, що стон като покровитедь на кащата и пази 
челедъта п стоката или прВдупръждава за никое нещастие н прЪдстоеща 
напасть, е виденъ членъ на сЪмейството, отдавна починаль: войвода, 
попъ, владика, селсви първенецъ, и др. Когато християнскитЕ прЪдстави 
започватъ да измвстватъ стариискитв вЪрвания, вмбсто духа-стопа- 
нинъ почва да се тачи светецътъ, праздникътъ на когото, по новия 
квлендарь се е пидалъ въ деня на домашното тържество. Така, се 
установява службата пли курбанътъ въ България.) Покрай + лавцитБ 
четири вида курбапи у пасъ: сбмейни, еснафски, общоселски и общин- 
ски, има единъ особепъ видъ за въ случан, когато въ н кос сБмейство 
не традтъ уЪцата. Гогава се оббщава на нБкой светецъ, да му се служи 
вебка година, и ако молбата бжде послушана, оббщанието се държи редовно. 
Това става и когато с Бмейство в пръгършвло друго нЪкое нещастие.2) 
Въ западна Българил има единъ ицтересенъ обичай въ такъвъ 
саучай, който пакъ ни отвежда гъмъ обредното освещаване па нопа 
сграда. Когато именно се повтори нЪвое нещастие (градушка, ндводиение, 
пожарь) по имота или мине н кос примеждие на човка (бодесть, 
давеце въ рЪка, избава отъ хайдути), лови се повъ оброкъ или нова 
служба. За такъвъ праддникъ се брои или денвтъ па опасната случка, 
или денътъ па систеца, избранъ по особенъ начипъ. Изборътъ се извършва, 
като се зацалятъ но прбкадятъ три вощени свъщи и се парекатъ на 
трима светци. Конто сибщь хване отреденото момче или пострадалиятъ, па, 
пея ще се прапи н оброкъ. СтаритЕ казватъ: „Хайде пека е честитъ и 
благословенъ светецъ Св. Плия, Св. Гьорги“, и т. н. (който се е падналъ). 
а другит6о отговарятъ: „Аминъ“  Послб отиватъ на повото мЪсто 
за оброкъ, -- ако се касае за общоселски праздникъ, -- тамъ свещен- 
никътъ сиети пода, ръси мфстото, сипва отъ светепата пода въ дупката 
на кръста, послБ правагь курбанъ, ядатъ и пиятъ. По сжщид пачинъ 
со доп и повъ сборъ, ако селото в било нападнато отъ чума или 
други общи пещастии.3) Цакто новопокръстенитБ христиани па Мада- 
гаскаръ употрббитъ нафора и нино отъ причастието като магическо 
лвсаретво, въ духа на старата си религии, който още владБе духа имъ.) 
пра косто съвебит пезависимо стди въпросътъ, доколко това христианско 
талнство не възлиза само къмъ забравепъ езичеспи обичай.) така 
православиитЕ българи „ловятъ“ обровъ, свегецъ и сборъ по единъ начин, 
който се осланя на прастари сиособи за спечелване писоко поврователство.“) 


Од. Марниовъ, СФНУ. ХХУШ, 219, 585, 141. 

> А. Шанвцрепъ, Сб6НУ. УП, 185. 

УД. Марипов,, СЯНУ. ХХУПИ, 540, 348, 595. 

+) Нодобян факти у (7. Мопфат, Пез 14 вез ге! 1ртепвез де Ноудв, Сабог 
1904, пит. у А. оп Сеппер, Не Нд опв, Моецгв ев Седепйов. Рвт!в 1908, 92. 

2) ПЦ. М. Меуег, Агсв Ту Тиг Пе у?опвъ  ввелвеНа Е: ТХ (1206), 420. 

") Обпъщайки дине на обичал пъ Мадагасвдръ, както н па спаеобрвавото кристи- 
анесо „мазенет въ Мепсика трЪтъ тдици (в. Кукери и русвтии, та. УП, А. хоп Сеопер 
мисли. че тип даватъ ишледепъ прижбрь за механизма ма промвнотЕ, що излатка една 
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И така, курбанътъ за новв сграда има споредъ разни м ста, разни 
епохи и разни култури доста различни значения, и въпросъ на пра- 
вилна анализа въ всвки снецидленъ случай е, да се разкрие истинсвиятъ 
му коренъ, като се вземать въ внимание н постешеннитЕ наслое- 
ния отъ юдеи и пр дстави. Заслужва да се изтъкне, че обичаятъ да се 
коли н какво домашно животно при освещаване нова постройва намвра 
по нввждв толкова широко приложение, щото въ Гърция напр. черъ 
пВтелъ се коли при отварянето на една каменна кариера, и волъ, агнс 
или гъдабъ при спускането на току-що готовия корабъ. Съ кръвта 
на завланото животно се прави кръсть (христиансва символика) на 
покрива, кавто се прави кръстъ и върху основниа вамъвъ на освете- 
ното отъ свещеника Здалзие.!) 


1 


Независимо отъ тия обреди, или въ тВсна връзка съ тЪхъ, всеобщо 
познато е повБрието че всЪка каща, всвка сграда, всбка 
цива има свой духъ-покровителъ, който се нврича сто- 
нанъ, домапинъ, намбстнивъ, или съ чуждит6 думи сайбия, 
стиха и най-често таласъмъ. За домакина-притежатель е важно 
не само да сшечели чръзъ единъ-едияственъ началенъ цктъ благоволе- 
нието па силитЕ, що владблтъ надъ сжабата и надъ нмота му, ко и да 
осигури за винаги помощьта на сдивъ благосклонепъ духъ, който да 
стане нЪщо като спедиаленъ, частенъ стражъ за мЪстото, да защищава 
иптересит, свързани съ него, и да прЪмахва лошитЕ капасти отъ сгради 
и обитатели. Стопанъть сВкашъ „табупра“ пЪщата, който спадатъ подъ 
неговата, власть; той дбйствува и положително, приумножавайки жизне- 
нитЕ блата, н отрицалелно, отстранявайки щетитБ. Тази идея е една отъ 
прастаритъ вврски придобивви на човЕчеството, и нейното упорито 
задържане до пай-ново врбме, вервдь маситв на културнитЕ народи, 


резигия (попе тъй фиксирднв теоритическв, вавто е кристивастното) при прЪвасячето си 
въ нБкОя попа ср да. „Озбпидно тувъ биватъ използувани ствря правтиви, който просто се 
кзеубватъ, като се сматратъ мвство за прагояйрски“. Така трбна да си мислимъ работата 
и при увеждането ив христавиството въ Квропа, при което важпа родл играятъ домашнатЕ 
веуки свещеници. "Гепдеоцаята за прамбна па усвобпото пе изизкна още, докато мисиоие- 
Рътъ, що покръства, с чуждевецъ, гръкъ въ Галия, французивъ ила апулаявнянъ въ Мада- 
гаскаръ, нспанецъ въ Мевсяво и пр. Мисиоверътъ е посветспъ добр въ това, що трЪбва да 
се вЪрпв, тош зна хубаво, кои сж правилпитЪ обредн. Но повръстенат туземци? „Каквмто 
и прЕдпалвтезни мЪрки да взима мисцонерътъ, у тбхъ оставатъ био навацв отъ прадудот#, 
9630 спомени отъ дбтииство, било едно песъзпателпо разположение дв съгласувътъ строй ва 
Ума си съ тоя ша своитв сънародници. Ако такъвъ пеофитъ баде посветешъ пъ духовно 
дваняе, той ще окаже още по-малко съпротива за прожидта. И вко зъ ибволко повоавния 
ван въ една доста гол Ема область цфлото твло отъ духовинци н мвсиопери се подбард само 
отъ аЗстни хора, промбиата е пеобходима, фаталпа. Тъкмо това лвленве се пабаюдвав 
пворедъ, въ Африка, въ Китай, и пр., п чесго се четвтъ разказа, сдто европейскитв маспо- 
нерв се плачатъ ча извръщанията па пропозбдитЪ си, дори отъ страна на най-реавостнитй 
им оглащенв, Това ивдепис ще е изстлило и съ к Бла Европа, по вр Еме 
па повръщането. И тъкмо чр зъ озияпвето, упражнено така отъ све- 
щепицит , учецици па първит Е мвсиочера, Ззъ в Ървамъ, че могатъ 
да се обисийтъ пйкац отъ мъстиит  орвпразки вв христивиството“. -- 
А. хоп Сеппер. На пр топа, Моенге 6 1. вцепдев, 96 - 97. 
) Сра. 1. (. Гамвой, Мойегп (гевк Го! КТоге, 264, 266. 
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показва само, на вавва жизнена необходимост» отговаря тн дорй са дъ 
иасаждавето на по-правилна възгледи върху природа и жпвотъ. 


Нашиятъ „домакинъ“, „стопапъ“, и както още се нарпча той, прЪд- 
ставя само единъ отъ видоветв на униперсалнид типъ демони, покро- 
вители на дохъ, челедь п пмотъ. Той спада къмъ власта на ония малки, 
добри или лоши, духове, които србщаме въ суевБрието па всички народи, 
заедно съ съотевтната магическа техника зв спечелване тБхнитВ услуги, 
за обозвръждането имъ или за пропжждапето и унищоженлето имъ; и 
тъкмо голбмото сходство на нБрванид и па обичаи ни убБждава, че не 
се васде тукъ за иЪщо сиецафично-народностно, -- освБиъ когато пмаме 
пръдъ очи нВкоп по-особени отсвиви па прдставитЕ, свързани н съ 
особени пазнапия. За да разберемъ послбднитЕ, пие трЪбиа да държпмъ 
сибтка за мбстпитЕ културно-исторически условия; за по-шировото 
освбтление на скщисЬ яоленид пъкъ, сравпението трБбва да се простре 
върху гозбмъ крагъ факти, при което старитЕ културни и съврбмен- 
нетБ напръднали народи даватъ толкова много материалъ, колкото и 
фолклорътъ на първобитнотБ далечни племена. Методически важно е, 
да се изброждать кавто нездвесимо даденитЬ психологически и битови 
прЪдпостапви, така й успоредицитв иди сходствата, двло па доказано 
общувене. Покрай названията „стопанъ“, „домакпиъ: в „намбстновъ“, 


които сочатъ чисто домашни, -- в За които независима успоредица 
откриваме въ руското „домовой“ юли въ индийското Вастошиати, „стопанъ 
на жилището”, -- у васъ има още пазвавията „сайбия“, „таласъмъ“ и 


„стиха“, които указватъ на влияния, най-малко сзикови, отъ страна на 
двЪ културни сфери, засегнали най-дълбово бита ни и религпозно-демо- 
пологическит ни ирбдстави: христнанско-византийската (гезр. ново- 
гръцката) и турско-мухамеддиската. 

Тон, сайбия или сейбия, както го знае еднакво източиа и 
и западна ългария, отговари точно по име и по служба па турско- 
левантанския духъ (джинъ) -ев-сайбил“ или „ев-бекчиси“. 


Населението въ Мала-Азия вЪрва, че пъ ибкой кжщи има духове- 
господари (джинове), които биватъ добри и лошп. ЛошитВ правятъ всБ- 
какви пакости: развалитъ каквото щитъ, изпасятъ храната у съсбдитБ, 
вдигатъ шумъ и прЪчатъ па хората да спатъ или да се чуватъ. Добрит , 
св-сайбиит, наопаки, допвсятъ всичко добро отъ събБдитв въ тая 
вдща ни се грижатъ за благото на домакипатВ. ТЪ почистватъ стаитЕ, 
ако жената е мързелива, и приумпожавать имотъ и пари. Гв-сайбията 
е облЪченъ като млада невЪста, окичепъ е съ малки звънчета, по който 
се познава че ходи изъ кжицата, има червепи обувци, и цЪвога се 
показва на кащнитЬ хора.) ОсманлиотЬ въ Сиваскил вилавть знайтъ 
т.к. ев- бечкиси, който има видъ на голвмъ змей или на зеръ, стра- 


3) Е, Н. Сагпоу е5 Г. МкойаМев. Тгай + Топвтори!а1гев бе Аве МТоецте. 
Рав 1860, 362. 
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шенъ арапинъ, обикновенно невидамъ. Той живве въ пуститв вжщи и 
се чува, кога отваря и затваря вратитв; квщата тогава се тресе като 
отъ земетръсъ. ЖивБе и въ розодленитв сгради, и който пикас тамъ, 
взиматъ му се ржцЪ, нозБ или езикъ (зв такъвъ казватъ: „Ударилъ го 
е джинъ, „Джинъ чарпмътъ“). Осввчъ него, има и т, н, тарла-бек- 
чеси, „подакъг, пидврь на полето. Той има видъ на голбмъ змей, 
който никому не врбди, ако не се закача. 1) 


Таласъмътъ е сжщо добр в познатъ на народноститЕ въ прбдна, 
Азия. Въ формала (е15ет (тълсъмъ) у турцитЕ и въ значение на западно- 
европ, „талисманъ“ (магически, омагьосанъ прбдметъ, БоЙтОо прЪдиаза. 
отъ болести и носи щастие), думата възлиза къмъ срЪдногръцкото тЕХеоро: 
(отъ старогръц. 1696, въ знач, на посвещение въ мистеринтЕ, жертва, 
оброкъ), отъ гдвто произлиза и арабското Свет (омагьосанъ пр ъдметъ) 
и курдското ЧН8то.?) Както добрЪ различаватъ н кои, тадисманътъ се 
родБе отблизо съ амулета (- отъ араб. Папаа, пося, Паша, Валпа!е4, 
привръзка; или отъ къснолвтин. зщо( шиш, ащой?, из6Бгвамъ, отгонвамъ) 
и често се смЪъсва съ него, ала докато послвдциятъ е въ основата си 
пасивно и видимо срЪдство противъ магията, дошла отъ въвъ, пързватъ 
е самъ омагьосанъ и активень и въздБйствува тнинствено-магически 
върху всичко паоколо.3) НЪма съмпбние, нашиятъ „таласъмъ“ възлиза 
тъкмо къмъ турската форма, а пе къмъ по-старвта гръцка, ИП откъмъ 
тлавпа прЪдстава, той съвсвмъ не е стариатъ източенъ пли сегашниятъ 
западенъ талисманъ, щомъ у насъ се касае за една одухотворена демо- 
ническа сила, напълно индивидуализирана, когато другадв имаме само 
прЪдметъ (пе образъ), що отгонва лошятЕ влияния, Тази еволюция на тер- 
мива ще е пастъпила павбрно още па турска почва и то тава, че 
арабската дума за магическо прЪдпазваие чрЪъзъ талисмашь добива одпо 
по-спиритуализирано аначепие, сродно съ това на „сайбия“ и „домакинъ“, 
Характерно е, всбъкакъ, че навредъ въ България!) мусюлманското насе- 


З В. А. Горалевский, „Изъ османской демоволопн“, 3 твогра 4, Обозр Ките ХХУГ 
(1914). Ж1--2, 18, 191, 

1 С. Меуег, „Тоенвсве Бобев“ 1, 81раиправет ег А Кадеш то. МТел СХХУШ, 
(1993), 68. Сря. Д. Матовъ, С6НУ. УПП, крат. отд, 67. 

2) М. Май, Уд кеграусн оТовте, П В., П ТЬ. Герд 1906, 202 ит.; Водмише, 
Ъж Сгаоде ЕосусТорбдзе, Рав П, 871 вт. Сра. Кг. Кагаровъ, „Кузту фетишей“, 
Журналъ М-ва Ивп. Йросвъщенбх, ч. ХХХУЦ (1912), 806 пт, 

+) Тик свъдБаня дзъжа па г. Мехмедъ Джезиръ, пачалявкъ па огдфл. ла духовенството: 
и ансъфитЪ при (лавиото Мюфтийстиа въ София. За родкото си место Добричъ и за Дели: 
Орхвпъ тои зизеше, че джиповет -пери се дрлйли па мажки и жепеки, послйднитЕ 
хвого краснаи и иаслонци ха харесватъ мжже. съ който се жешбли, 48 да ти подудатъ. 
Като Пялъ мииалата 1919 година въ Кедити, впучилъ отъ Халнлъ- Кфецлв пъ с. Кирезлеръ 
сабдиото. Вь въщатв яв Хадшав пЪкой тропазъ нощЬ вратата, бозъ дв се пиди човвкъ ; 
замрадъ съ камъши и строшааъ прозорцигЪ мр, пдкъ тъй: пзфзълъ пъ една стая и изпочу- 
иизъ всичко. що памбрялъ: полалшаъ Рлиа бъчва съ 50- БО кг. солъ, иоервъдъ бвлъ день, я 
я радсипалъ на днора, и т.н. Тогава Хазшчъ повиказъ сдийъ ходжа, пряпинъ, да му чете, 
вато ивпусийзъ за сдинъ Ъсецъ кащата. Арапицътъ столаъ самъ пъ същата н и отървазъ 
съ молятиш отъ дживовет+, ала затона пъкъ умрблъ идсворо. Гопа бсло прзъ 1913 год, -- 
Имало сиедивачв хотжи, които зидаля дв събиратъ ажвноне н пери и да изъ заповъдвать 
зв изпъзпаие па желвиията си. ТЪли ходжи четвли на болиитв и отгоивйак духонетв съ 
муски (малки книжки, сгънати па три Хглн) и хамдилъ (но-год ми книжки, пагъ съ 
писмо ко чертежи) Турцита у пасъ зивятъ смщо и сайби - т. е. пери, който стой 
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ление знве 1, т.н. „гълсъмъ“, който пвзи имотъ и скрито имане и се дадва 
въ видъ на едъръ врапикъ, и 2. т. н. „пери“ -- персийското означение 
за арабския „джинъ“. По-често се говори за перй. Това е духъ, който 
взима вида на човбкъ или па животно, обитава кищи, стари воденици 
или дървета, влиза къдБто пожелае, макаръ и да е затворено, и прави 
да се схващатъ нозБ, уста и др. на тогова, който мине првзъ мЪстото 
му („пери чвромъшъ“), Често той излиза като черва змия, и ако н кой 
а убие, става голВмо нещастие. За да се открие закопано имане, 
коди се курбанъ спор. животното, слбда отъ което е памбрена на 
пепезьта (обикновено черъ овепъ). 

Стихята у насъ е гръцка (новогръцва) прдстава. Обстолтел- 
ството, че таласъмътъ-стопапъ се нарича тъй тъкмо въ кранща, които 
изпитватъ по-силно гръдко влидние (Македония) или знаядтъ погърчепи 
колонии (напр. Арбанаси до Търново), авто и факвтъть, че въ сБверча. 
к западна България изобщо това име е пепознато,) авпо увазватъ на 
заемка отъ нашвтв южна съсЕди. Сгихята (стия) е ту кащенъ духъ, 
който иха по нЪкога впдъ на змия, ту воденъ духъ, що се показва като 
жепа съ разплетени коси л завлича хората въ глжбипитв на рвката. 
Въ това двойно значение ние се натъкваме и на стихнит , о-2:уе:4, у гър- 
цитЬ. Това сж, спор. случая, добри или лоши духове, що обитаввтъ ту 
сгради, ту рЕки, и плашатъ или повровятелствуватъ хората, излизайки 
въ видъ па сЪмице, змия или друго животно, Слъдейки исторически 
и по докумешти тЪхивта поява въ фолклора, ние дохаждаме до класи- 
ческата прЪдстава за отоува то» камтц, „елементи на вселенлата“, у 
Илатона, при което тиа първични елементи -- имепно огън, вода, 
въздухъ и земя -- се мислять по-къспо като одушевепи чр въ особени 
духове. Въ философската терминология на Кмпедокла илатоновит6 
„елементи“ се парячатъ „корейн“, Влората: у други мислатеди на 
древна Гърция срЪщаме озвачението Хруой“) Апостолъ Папелъ употрВбя 
въ своитВ Послания израза сх стосува 179 иоодзо, „припципи на свбта“, 
безъ да свързва съ тия принципи ибкаква демонологичесва прЕдстава. 
Постепенно, обаче, христпапската черкова свивва съ новонлатоническото 
схващане за особени духове на свЪговнитЕ елементи, толкова по-вече, 
че простиавтъ народъ отдавна показва склоипость да вижда задъ всички 
явления особени духове, що вдъхвать страхъ или почить, демони на 
задто или благосклопи «Вики. Въ изввстни случаи като че ли сти- 
жинтБ се отъждествиватъ съ нБкогвишитЕ талисмани, бидейки изибстни 


постоинио въ едаа кдща, воденвия и пр. Чналтъ и чешие-тъдъсъмад, поето се употрЪда 
я прувоспо за грозна жемв, озашило. Таласъмътъ Забауждана апотопи, който дири закопа- 
ното вмапе, пранм го дв ие нажирв вратата 2а пзлнадне. 

Т. Мехмедъ Даелири ми съобщи, че отъ зсахоиа па Тврсосъ Бммнь-бей, вмаао 
издадени неотдпвиа дав кияги въ Царигрвдъ. подъ нвдсловъ: 1. Модджиръ-кетаба 
(Моаджирска кпига) и 2. Биш-кафА (Шовц тадза), га вто се съдържази много суевврия отъ. 
тояи родъ, събрани между мовджиритЕ (Уйжаикит 1 отъ Одринъ и други мвста. 

) Д. Маринолъ, СбНУ. ХХУПИ, 213. 

3) Св. Е. АМон, Маспйдопат Ко! КТоге. Саттде 1903, 249; 3. С. Гязяоп, 
Модетп Сгсек Га КТоте вой впефел! Птоек те доп. Сатрйае 1910, 265, 
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пр дмети мислени като обиталище па нВкакъвъ духъ (геняй), способенъ 
да отстрани епидемия и друга напасть. Пи Салце, като цитува срБдне- 
вЪковиата употрвба па думата отоуви и развон й отъ естествено- 
нвученъ къмъ демовологичесви термикъ, навежда глагола отогуехобу, въ 
смисълъ на създаване духъ-повровитель за нВкое мЪсто или пъкъ лошъ 
гений съ опрЪъдблени фунЕции; прилагателното ото:хечоратеба -- 38, 
нвкого, който се сношава съ генви пли домашни духове, или за магьос- 
някъ изобщо, вавъвто е напр. прочутиятъ чародвецьъ Аполонъ Тиански; 
и съществ, отогув!оу, въ материалното значение па чародепъ прЪдметъ: 
стоеюу рго ео фпоф телвоца уосап Сгвес, пзиграпв а.) За онд 
Ашолонъ се твърди, че сиабдплъ съ стихии- гений отъ ТОЗИ родъ 
самия Цариградъ. Тукъ въ столицата, имало единъ връстъ, въ срЪдата 
на който се виждало -- спор. Кодинъ, виз. дисатедь отъ ХУ в. -- „ща- 
стието на града, именно сдна малка верига съ сключени краища, която 
притежава силата да носи на града изобилпе отъ всВкавви блага и да 
му дарява побВда надъ всички езичници. Ключътъ на тази верига билъ 
задопанъ въ основитЬ иа колоната, що крЪпбла кръста) Веригата 
навЪрво се е схващала като магическо срЪдство за привързваце гения- 
покровитезь на града къмъ отреденото му специално хЪсто. 

Въ дасшиия повогръцки т. н. отосе“# се срЪщать като означение 
па демони и духове, що обитаватъ сгради, постройки, рБкп, извори и 
кладещи. Утоувд 196 потацоб (рЪъченъ дукъ), стиувю то дууавиоб 
(духъ па кладенеца), стоене? оди: (каща, обитавана отъ духъ), 
стогувир ча: двутра. (дървета, обитаванк отъ духове), гааголътъ стоуефуо 
(прбвръщамъ животно пли човйжъ въ духъ на вбвое мЪсто) са добрЪ 
познати вервдъ народа пзрази.3) ТЪзи стихии сд въ едри случаи зли духове, 
конто пакостятъ и безпокоятъ, подобно на българскитЪ едноименан демони: 
пробуждатъ съ шума сп домашнитЕ отъ сънь. газятъ като страшилища. 
иди „сбишща“ (Сохьор, |зхмона) заспалитЕ, дразпатъ и мжчатъ въ неудобно 
врВме хорала, и т. н. Па островатв Косъ и Самосъ се вЪрва) както 
между българитЕ въ Воденско, че голБмитЪ дървета сж обикиовено тала- 
съмлии (стаг та), и ако човбкъ спи подъ твхъ, духътъ може да го 
порази (утолйе). Разболипанс отъ това, че се с спало подъ дървета, въ 
гората и другадБ, гдвто се мни да обнтаватъ духове, знае суевврието 
на много народи.) Доколкото това сж често ижти душитБ на умрВаит 
насилствено или на непогребанит, ние пхаме тувъ сжщото смъшение 
съ вампири, върколаци н каравоиджовци, което се наблюдава и у насъ, 
напр. въ Блжюстендилско или въ Призбиско”) Свещевникътъ проижжда 


3) По Саще, СТоззаприш 19 зсгуногез мейуае е 10 зе дгаесйат а 
1686), з. т. 
"56. Содутаа, де От1а Приз Совават пор, 86 63, 39; Ср. Газгоп, ц, с, 257. 
1) Срв, АЪо, 297: Гачзоп, 259, 267: В. од4, 118; Равзоч, Сагш па. 634. 
ФК. Вопсе, Ро! КТоге, х01. Х. (1899), 181. 
У) Р. Цетейм, 2от Х о1квкипде, 318. 


1) Срв. къмъ тадасъмитв отъ Призбпъ съобщеното зв въркозаца пъ С6Н У. ТУ 1 
117. За Кистепдецско вж. П. Ц. Любевозъ, Сборпекъ (1496), 5. 
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тия цевидими пакостници, като свети вода п ръси съ босалкова китка. 
къщата. Въ други случан пие имаме работа съ добри духове, които 
пакостятъ само па външнитЕ хора, а домашнитЬ пазятъ грижливо, като 
тЪъхни покровители. Тукъ пъкъ стовмъ прБдь успоредица къмъ нашия 
„домакини“, „стопаця“ илн „намбстиици“, които у гърцитЪ носатъ името 
мохохотеа 195 здтоб, „господари на кжщата“ ) Това название, както 
и самата прЪдставв, ще сж доста стври: днешниятъ уоскохбри, иди, 
както се нар. той па 0-въ Кипъръ, тбдахоф (т. е. даром 109 топоб), 
„нам встникъ“, въззиза къмъ класическото повВврие за „пазители на кжщата“, 
(Фжторой въ видъ на смоци, за косто измираме загатвания у Теофраста 
и други стари писатели. ?) ДоматшнитЕ духове се мислятъ като души на 
прадвдитБ, остапади да живбятъ въ старитЕ си обиталища, за да бдятъ 
падъ потомцитЕ и имота пмъ; тЬ ск ту певидЕмя сбпища, тт пъвъ 
змейове и гущери, войто се крлятъ въ основит?,, въ ПЕКОЯ дупка иди вь 
нЪкоя пукиатина На въщата, прдъ която селднитЪ хвърлятъ трохи отъ 
хлббъ. Но ивкждБ. когато се празднува деньтъ па домакина, прави се 
едновубмекно служба и за светеца и за езическия му единомпишаеникъ, 
къщпия духъ, като се слага КАНДИЛО ирддъ пкопата -- и се излпва 
млбко прбдъ дупката, що води въмь жилището на подземния гений.?) 


Тзи факта огь демонологията и обредностъта на съврЪъменвитЕ 
гърци напомиятъ живо домашния вултъ па древайтЬ римляци, което 
косвено сабдочи за голбмата старштость на двешнитЕ митологически 
ирбдстави. Както пъ простата христпанска маса па изтокъ, така и 
у всички класи на езическа Италия се правп извЕстна разлика между 
пепати (репа!ез), благоразположенитЕ квщни духове. що пи осигуряватъ 
„хаббъ иашъ насжщни”, п сЪмеенъ ларъ (ат Рипийата). който е духътъ 
на покойния прадвдо, осиователь на домочадието. РимлянитЕ вврпатъ, че 
душатБ на умрблигв продължапатъ да живБатъ въ подземвия свбтъ като 
богове (ЦИ мапев, рагеев), който упражняватъ власть надъ живатЪ 
потомци. и ти заврялятъ; смтова тия покойници - богове се радватъ 
па огобенъ култъ:) Отъ тоя кулгъ тъкмо се развива, споредъ теоло- 
гията въ вбка на Августа, почитането па сЪмейния духъ, н по-новата 
митологическа спекулация. която търсбше обяснение на религиознитЕ 
гатанки прЪдимпо въ апимизма. охотно възприе възгледатБ па Уагго. 
Уетщв и АрШециз, както тБ идеитифициратъ лара съ гръцвия троз 
(херодтъ бавгодБтель и прадвдо). арътъ е прадбло на фамилията, той се 
отаъля отъ общата тълпа умрблн души (Дин тапез). за да застане на чело 


1) Огъ дкожддол, съ съга, », добавена пъ вачалото, важто при улиохорд ни. ожожира, 
чай при уорозф вм. оро (тръ 189 шрау. В. Зсвшй, СтРесътвеве Магсвеп. 
Задеп и. Хо! кяШодег. Гегращ 1877. 256, 281. 

2) Сря. Гажвоп, Модегл (гвек Го КТоге, 260, 270. 

3) Срв. Тажвой. ц. с. 260. 

ч Сходетвита мелду принос за домамния духъ и жертвата за богове не е що 
изклззйтелно. к патолози ск съгавсий да вижзатъ въ жертнате, назиачепя дв храня 
уарфавт!, точно вълпроилпеждате на таи, що се прЕдлага па боговет ве. (:. Кошсаг, Иаотге 
дев те 1 дтопя сг то С еПойе саш рата! чуе, Рагя 1912, 140 
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ва редицата смъртни, които той води, -- подобно на гръцкия „херой“, смЪ- 
тапъ за „прадбдо-водачъ“ (ров Фруутетик). Но сръщу това извеждапе на 
сБмейния духъ отъ култа на душитЬ:) стоп теорията, Застпева още 
отъ Преллера?) и ечергичво отстоявапа отъ Васова,3) за първенство па 
1аге5 сошрИа!е5 прЪдъ агев Еапйагез. Това ще каже, че наченкитБ на 
лара трБбва да се търсять въ култа па духоветв-повровителя на полския 
имотъ, за които има олтари извъвъ село, ва кръстопктищета (согариа), 
таБто се досвгатъ по-вече имоти; и че „стопанитЕ“ па пивп, градини и 
лоза, а не „стопапитЕ“ на вжщата и па огнището, стоятъ въ изходпата 
точка на дългата еволюция. Едничкиятъ праздникъ въ честь на ларитЕ, 
споменатъ въ най-стария римски салендарь, важи тъкмо за ларитъ на 
подето, а не за тия на кашата. А и постътъ Тибулъ, толкова чувстви- 
теленъ за пастроенин отъ природата и полския трудъ, увбрява П, 1: 
„На подето най-напррдъ момчето плетбше вЪпци отъ прозбтни цввтя 
п китБше старптЕ лари“ Катовъ сжщо потвърдява, че когато еданъ 
домакинъ отивалъ на полето, най-напр дъ поздравявалъ своя аг #т!- 
Пагз и посаБ тръгвалъ да обиколи ниви и градини. Така е било отначало. 
По-въсно, съ пр хода отъ селски трудъ къмъ градсви Животъ“) посте- 
пенно ларътъ се прикрбня къмъ къща и къмъ огнище (безъ да се прЪъвжсва 
служдала пъ полето). и тувъ той се обедппява съ Веста и съ пепатитЪ въ 
едпа група божества па огнището. озназавави често съ водективцото име 
Лагев (ат Пагез). Осиовната черта, 00аче, какво -- въ протапоположность 
къмъ гения («ел!5) -- зарътъ не указва на личность, з па мЪсто, се 
задържа яко.) Едва по-късно ларътъ се су сва съ гепия, прототипъ на 
духовната природа па човбка, пря Боето и прЪдстапата па този „гепий“ 
се разширява чрЪзмбрио, Бато възниква едипъ пелуив 10с1,0) който може 


3) Срв, 2. Магдияг!, Ге Си! сБег Тез Воша!гз |! (1889), 146 ит., П (1890, 
ЗЯВ нт.; Егпз! Запиег, Рат! ПепГевге дег Ст? есрез ипа Кбшег, Вегио 1901, 
196 нт.: „Рег Стъргопр дев |агенкойев“, Агент Гаг Ке; опву | ввепасва и Х 
(1907), 366 вт. 

а 1. Ргейе, Пот (есве МуеВо!орте: П (1888), 103 ит. 

2) Ссогр УЧавота, „Тате“, Новсеге ТехтКоа дег Мт:Еойод!е П, Зр. 1868 ит.; 
„Юве Ап/воде Чев тбоасвеп Тагспт-Киноя“, АгсевЗзт Тот Ве За топкт ззепасра +: УП 
(1904), 43 пт. 

4) Така приема УВвота, ц. м. Но би могло аа се звсап и за дузгъ пать на прЕна- 
сявето, именно чрбзъ робитБ, които сж се допускали хъмъ обредитЪ съ пемледблски харав- 
теръ. каквото РаддозПа или Загигица, ц сА вломати учвстие пъ Согрчава, пра чес 
вапето па зара въ полето. Когато робитЪ вахелщатъ да се скътатъ чаеноле па екопомичесвата 
обдепа, каквато с кхщата въ града, тЕ прЪпаситъ зара дома. 28 да вършатъ и самв сауд- 
битв му, особена при отсатстние 12 домакипа. ЗУ. Мат Еозет, „А Хот. 10 Ше общи 
а (ве |атев“, Атос ту Гог Ке! Е а?опвж ввеозс Вайс 1Х (1906), 520. 

4 НЕвой взсаваоатела съ идклонял да не прапятъ пъ излодпата точка на развв- 
тисто разлика (езикова и пещпа) между агуде (“Шешд) който сж душитЪ пад пасилетнено 
УбвтитЪ нан па грБшпит?. п 1агед (Ачея), добритБ духове-покрователи. Сози се пр това 
па нЪкон свндбтелстпа у дреонитЕ, габто ларигЬ са схевиате като заи в жаден духопе 
на подзсмийл собтъ, къмъ комто се отправатъ мозятай за пощала на жезвтЬ. Отъ това гле- 
зище теорията ив Въсовл 34 ларитЪ като бстяй п позсви духове се иатъява на затрудне- 
явя. Срв. 0. 5сотадег, Кеа Пек Коп Чег 1пбодегпап! всНео А ) егепиозкия е. 
Хшавввогр 1917, 20. 

9 0. Боътадег, Неа Пех!коп дег Тайодегт. А1(еггитвкипдев, 28, 
какаляв пръдположен че сжщинть депиз е маже и въ сунвопо отношеине едвпъ персопи- 
фвцарамъ „родъ“, "вепют (Чвгмов, „Сев Мейшеветг“), тъй като изистква геивятъ е поврови- 
тезъ на рагег (пу Нав, въ когото пъзъ се пътаощава иЪлото сЪмейство, 
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да бжде гепий из града, гевий на общината, гений иа тази или опази 
обдасть, гепай на народат В, и т. н.!) 

Така или инвкъ схванато развитието, въ изчало култоветБ не Веста, 
на пенатит?, на ларвтБ и на генийтЬ се отличаватъ съ строга опрЪдБае- 
ность па божествецитЕ понятия. ПенатитЪ се мислатъ като покровители 
ив домвшнитБ запаси, н тБмъ, чийто олтарь е огивщето, се принася 
веъвидневно по малко брашно и соль, иди парче месо отъ оббда, въ 
знакъ на призпателность, 34 тавто нищо пе липсува въ къщи, Ако 
Плипий, говорейци за обичал да се хвърлятъ падналитв оть трапезата 
трохи въ огънл, Бато жертва за боговетБ на огнището, си служи съ 
израза адоеп ай Пагет, това показва само, че по негово врЪме ларитЕ 
сд вече вмъкнати въ кржев на боговетЬ па огийщето, озпачавави без- 
различно и като дари и като пенати, поради което той би могъзъ съ 
сжщото право да употрбби и израза афШеп ад Деоз репа(е5.2) СЪмей- 
питЪ лари, агез ТашШагез въ типизната си форма, св едно отъ най- 
добрВ познатитБ на всЪки римски гражданииъ божество. Преллеръ казва: 
„Всичко. което едно сбмейство сувта за цЪпио, родио-доматино и като 
милъ и хубавъ споменъ, псичко, що го движи въ радость и въ скръбь. 
толкова пай-важнитЬ моменти па девн, Колкото ц тил на годийата, 
рождеви дни, сватби, случан на смърть, отпжтуване п връщапе на дома- 
кина и т. и., всичко това се поставд подъ тЕхинтЬ грижи, обсъжда се 
съ твкъ, като пмъ се нранася съ молитвата и благочестивъ даръ: затова 
римската древность пе цамира другъ изразъ па това, що пие наричаме 
родина, освънъ да припомни 28 зари и пепати“.2) Ицгледпо ни рисува 
вбрата на римския изродъ въ тара жопологътъ па Плавта къмъ коме- 
дията му Гърне (Ашщага). Тувъ на сцевата излиза сампятъ даръ, за 
да изповбда: „Азь съмъ сБмейпоитъ ларъ въ тол дожъ... Надъ песо 
властвувамъ отъ много вече години и минавамъ за повровитель на бащата 
и двцата на тогава, който тувъ сега живве. Пеговпягъ дБдо сь хилади 
влетви ми ковБри едпо златпо съкровище, неизвБстпо никому, и го зарови 
въ србдата па огнището, като ме молБше да му го запази... ШЩомъ 
почина тоя, който ми попври това злато, почнахъ да слъдл. дази синътъ 
ще ме тачи повече оть бащата. Но той още по-малко се грижеше за 
мене. Н азъ му отвърнахъ съ сжщата мбра, та ОБденъ умръ... Той 
има само едпа дъщеря. А та ката день ми подпася въ жертви било: 
таманъ, било вино, било друго ибщо“.. 4) 


1) цешиз раршй гот, нарйядпъ още в цешоз рифНсив изм детиз игив Потае, се 
тачи вато каква обща Гожестгена сила, свързана съ града п жотеитЕ му. )Р аха нсбки 
по отааво пръздеута и дертвуча ив зара сн, хьржовниятъ култъ идавга, за обли порови“ 
тва една особена жертва. Тоя гевай на Римъ вли на другъ градъ се илобразвпа ид зоне- 
тата често ката брадатъ мжжъ, съ маитни и рогъ на обизмето пъ з4ва ражда и жортве 
чаша въ деснвта. (г. УАПмяота, Ке доп опд Ко! гпа дег Котег, Мопойеп 1902, 
Ранната гръцел Пелягая не Зяае още дтхаве-плители за цлъ градъ (ветоз Пос, депоя 
агМа) и на цбзъ вародъ. Едва въ елинистическата епоха сръду депо суйайа иква 
една Таух пу па. ХХ. 8свам, Сепоттаевд То А 1 егсоль. Стоввео 1908, 
„ Кбивома, Атевту Гог Ке д?опзм авеизсра Г: УП. 42. 

«- РгеПег, ош?всце Музво!ов!е П, 100, 
9 Т. М. Плавтъ, Гърне, пр в. Д. Дечегъ („Всемнр. иба. М 2006-8502). 
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ВБрата въ гении на домъ и с мейство, па градъ я провинцвя, на 
легиони и вохорти, на съсловия и дружества, на магазини н театри, на 
вслчко, което се нуждае отъ закрила (Тез), е тъй дълбоко вкоренена 
у римланитЕ, щото още въ У мъ се пали кандило пили свЪщь прдъ 
образа на божеството-покровитель, и, въпрбки запрЪщенпата, култътъ 
му, както и тоя на ларв н пенати, се държи до Бъсно въ христианско 
вр ме, когато гециитЕ биватъ замбнени съ ангелитЕ.) 


Бъдгарскиять таласъмъ-стопанъ показва по разни мБста на стра- 
ната по-вече общи елементи ту съ първичния ларъ, като защитникъ на 
кърсвитК имоти, ту съ по-въския ларъ, като безсмъртенъ прадБдо-повро- 
вителъ. Дади по у пасъ прЪдставата е минала оная прЪдполагана ево- 
люция отъ земедвлско-полски къмъ сБмейно-квщенъ духъ, не може да, 
се установи, поради липса на каквито и да било старл свидвтелства. 
Несъмн но е сано, че въ дпешнитЕ вВрвания дввтво митични идеи, 
апр снепи по ибвкдв н съ христиайски образи (светцит8), се сли- 
ватъ често, за да дадвтъ, гагто въ Годопско напр. една твърдБ детайлно 
изработена служба на малкия домашепъ богъ. Доволко сходството между 
култа на наибстника у къспитЕ поселенци на Балкански п-овъ и 
кудта на западнитЕ лари-пенати почива па заемки и влиянна, чрЕзъ 
поср дството па романизация и посдЪ на христианетво, и докодко тукъ 
може да се прЪдполага незанисимо развитие па прастари религиовни 
възрвния, чиято еднаквостьъ има чисто психологическа основа, трудно е 
да се опрЪдВли съ подожителвость. Всбкакъ. иптересно е да се отб- 
аЪжи двойствениостъта вь Копцепцдията на таласъма-стопанъ у насъ. 
Въ Македопия и източна България той е най-често безразличепъ духъ- 
пазителъ. проидаъзълъ чрЕзъ взиждане на ибвоя живина; въ Родопско, 
отчасти и въ сбверна България, той е сВмеенъ духъ, почитанъ въ 
връзка съ култа па умрблитв и схваавъ като иБщо по-родствено и 
свАПОо, ОТБОЛКОТО чуждиятъ За иптимнвя животъ на чонвка таласъмъ вт. 
другитЪ краища, 

„Нам встиикътъ“-стопанъ въ Годопско е духътъ па нЪкой покойнивъ. 
Ба когда да се мисли. че назвапието му е дадено по силата на наивната, 
вЪра, кавпо той зам Ъства въ всичко видимин, познатъ домакинъ п взима 
живота и иптереса па челедвта тъй присърдце, както прави истинсвиять 
господаръ. Ала по-вБровтно сочи да е изведено името му отъ прЪдста- 
вата, це той е обитатедь и покровителъ на мЪстото (вепъ 10с1; срв. 
гръд. зетотов). Той е свой човвкъ; въ образа му продължава да живве 
душата на ибкогашния стопанъ, родоначилникъ па сБмейството или на 
задругата. 1! както паметьта па умръзитв се тачп съ поменъ (задушница) 


ср взъ опръдвлепо врБме ка. годипата, когато се устройва трапеза на 
гробището. така паметьта па покойника, що бди съ приятелеко око 
надъ скдбата на събранигЕ въ единъ домъ негови потозщи, се зачита, 
съ тържествена служба и госба првзъ опръдфлеяп дни, -- толкова 


2) Срв. 1, КпейШйпфег, Б1Егепрвезебтецге Кошве ГУ (191), 160, 
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по-вече, че за да се радватъ хората на благоволението му длъжни са 
да го хранятъ и поятъ. Нам стникъгъ има нужда да бжде храпенъ; 
той е духъ съ материдлви потрВбкосто. Несъмибнно, тЕзи потрЪбности 
сж твърдБ скромни и твърдЬ редки; ала тхното пезадоволяване отъ 
страна на домашкитБ може да има най-тежки послЪдици, както изла- 
гатъ паведенитЕ вече прЪдвния и пбспи отъ Неврокоцско, Намвстникътъ, 
щомъ се почувствува забравенъ нди пръпебрЪгнатъ, се сърди и вдига, 
рака отъ свойтБ хора: тогава пещастия, болести, весполуки се редуватъ 
едно сабдъ друго, и споръ к берекетъ въ тая ЕЖЩа нВма. Жертвата, 
що иска духътъ, е растителна и животинска. За „стопанова госба“, на 
-намбстникова трапеза“ се слага погача и черна кокошка или черъ 
овекъ, кръвьта отъ който е текла вь нарочно взкопаната дупка на 
почистевото огнище, Парче отъ погачата, парче отъ кокошката и чаша 
вино се слагатъ въ ония тъмни жгли, гдЪто се мисли да, обитава веви- 
димиятъ духъ. Въ празднично окиченвта стал се пБе: „Радвай се сто- 
пане, весели се кувьо“ (Когвто въ Кюстендилско правятъ служба на 
нБвой светецъ, „заврилникъ на цЪлото домакинство“, лисватъ върху 
потопа вино, що е текло по колача, думайки: „Цъвта, куйкьо, весели 
се челддь“):) Трапезата се благославя съ думатБ за намвстника: „Да е 
имовитъ, да е стаповитъ, да е яковитъ, да е домовигъ. Сухъ да излвзва, 
росенъ да дожожда“... Така магическата молитва пожелава, чръзъ 
засилване на домашния малъкъ богъ, здраве и успъхъ на всички, поста- 
вени подъ неговата закрила. (Въ Кюстендилско гоствтъ благославя за. 
светеца: „На чий смо дом, света Никола да помага, здраве да дава! 
Що че да поарчимо, Господ и св. Пикола да напуну от пива, от липада 
и от невадана страна“) Кто защо, кога се разболбе нБкой, жертвата ча 
болния се принася иакъ нему, и тя се нар. „намвстникъ“, Съ кръвьта (на 
черния овепъ), що изтича въ дупка на оглището, се мажатъ гтонетБ 
на стаята, а, за грапезата, на който идатъ селяни отъ разни кжщи, се 
капи съ думитв: „Да дойдете довечера на намбстникъ“. Нека патемъ 
забълЪжа, че черната боя на кокошка, овенъ и пр. пе е случайна. 
НавЪрно та указва симводически на земния духъ, тъй като и друсвав 
на хтонически богове се жертвупа (въ Индия) черна кравв, (въ Гърция) 
черъ иртедъ, (въ Русия) черна кокошка, а за пебесви -- ОБли животни.) 
У древн. елини, по свидЪгелството на Омира (Изиада Ш, 104), бблъ овепъ 
се дертвуна па слъпцето, въ противоположность на черното агие, принесено 
въ жертва на земята. Въ древиля Римъ за пебеспитЕ божества Юпитеръ и 
Ювона се връдписватъь като жертва прЪдимно бЪлоснЪъжни говеда (-- кога 
има такива, помага се на боята съ креда), а за боговетБ на подземния 
соътъ и на смъртьта жертвелитв животни трЪбва да бждатъ тъмни.) 


3 Й. Захвриевъ, „Кюстендиаска Крашще“, СбН У. ХХХИ, 137. 

2) Сро. М. Мииетиа, Мрсвцет Пипреп дег АпегЪор. Севе ос, то А еп, 
Зигопрнрст, 1897, 89, за6. 2; А. Аванасевъ, Подтиаескти позарвиня ПП, 49. 119; 
Гатвоп, Мойеги Огеек Го|КТоге, 263. 

9 0. Уввожа, Пейндтоп ввй Къзгва Пет Вотст, 346. Нъ Гърцаи па 
кина сА посветени чераштА плодове (сковина и зр.. който саужатъ и за очащенве. Сри 
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Въ извветни случаи обичви и повбрия указватъ на едва особена, 
контаминация на прЪдставата за потекло на домашния духъ-стопанинъ 
съ жертвената прЪживблица при новъ градежъ. Живината, която се 
вОли като курбанъ при полагане основит:, почва да се схваща, именно, 
Жало отмбна на домакина, който се кани да влЕзе въ новата кжща, и 
тава възниква повБрпе, какво първиятъ, пристъпилъ квщния 
прагъ, трЪбва да умре (-- за да стане духъ-стопанинъ), а за да не умре 
-- необходямо е да се пустне да влезе вмЪсто него Живината, който може 
и да се заколи. У сърбитв въ Славония напр, има, вЪрването, че - пър- 
вата тварь, която влезе въ новата ваща, ще се разболве и умре; затовв. 
домакинътъ, кога ще пристдпи прага най-напрбдъ, хвърля отпръдъ си 
въ ккщата една котка, едно куче или една кокошка.) Въ Боспа нало- 
дътъ вЪрва, че въ една повопостроена ккща не трЪбва да влЪзатъ сто- 
панитЕ, докато не заколятъ на прага на вратата нжакво животно, за 
да попръскатъ кжщата съ кръвьта му; инакъ прЪзъ годината ще умрв 
ифкой отъ домашпитЪ,?) Въ разни сръбски покрайпони когато еданъ 
домакавъ поправи нова ккща и дойде въ веж отъ старала, разсича 
живъ маадъ пфтедъ и хвърля дабтБ половвнд на двбтв противоположни 
страни на кжщата; или пъкъ старейшината закалл па кАЩНИЯ прагъ 
ителъ, защото инакъ щБлъ да умре пВкой отъ ккщи; или пъкъ се 
закопава консва, глава подъ прага.) Подобни повЪрия има и въ Полша, 
гавго въ новата ваща пускатъ най-папрдъ единъ пЕтелъ, или иввъ 
гдвто -- за прЪдпазване отъ смърть на домакина -- се оставя винаги 
нЪщо нпедоправено: който напр. доправи една черкова до послфденъ 
камъкъ, той ще умре въ течение па годината!) Въ България отъ сжщото 
вБриане е нигнала пословицата: „Послбднята дъска е на гроба дъската“. 
Говори се, именио, че кога нЪкой извара пова квща, „грЬбва, да остане 
нЪщо косурецъ, да не е допзкарапа; защото вврватъ, че щомъ се изкара 
кжщата, до сушецъ, този който я прави умира“.2) 

Така и въ Русия се вбрва, че постройвапето на новъ домъ влече 
слдъ себе си смъртъта На домакина; вВрва се сжщо, че този оть 
сБмейството ще умре иай-папрбдъ, който най-напр дъ вл зе въ 
повия домъ -- затова, по искапето на, старъ обичай, пръвъ влиза най- 
ствриятъ отъ рода“) По такъвъ пачипъ, главата на сЪмейството трЪбва. 
да умре, за да се сдобие ккщата съ свой гений-пазитель, свой „стопанъ“, 
и гаъто страхътъ отъ това иска да памври по-малко злокобенъ изкодъ, 


Е. Вовде, Рвусве" 11. 51, 76, 406. Въ лвешна Гермаияя пра полвгаае осповатв се кодятъ 
осабека червв кокошко, в съ връвъта имъ се попръскяд кахъка. Срв, 7 Зсбейеожие, Пав 
зсе Пуегеге!еоде НовоарЕег, 21. 

1 Ег. 8. Кгаизв, М1ееВет!повео дег Ап: г. Севе Изсва < ХУШ, 31. 

2) Ег. 5. Кгашяз, Уо | ква? аобе шип ге Пд. Вгаис) дег Зпдв!ачеп. Мопз(ег 
1590, 160. 

3) С. Троудвоояь, Срисви Зтногр. Збаринк ХУЙ, 041. 

4 Срв. по-гор, 279, н О. Коегу, Год УП (1874), 184. 

9) Сланейковъ, Бъзг. првтчи Ц, 70. 

ТА. Анявасьевъ, Полтическ!л воззр нга П, 967. 
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тамъ се попада на мисълвта, че жертвата илп прЪживБлицата-курбанъ 
при полагапе па основитБ е пазначенв собствено тъкмо за отмбна на. 
човка, що пръвъ влиза въ готовата вече вжща. Въ Украйна, когато 
кжщата е готова, вика се свещенникъ да свети вОда и да чете уствно- 
вецата стара модитва за случая. ПонбъждБ (Подолска губерниа), обаче, 
пускатъ пръзъ първата нощь въ кащата черъ пЪтелъ и кокощка, пръзъ 
втората пощь черпь хотва и котакъ, и едва слдъ това влизатъ хората, 
ирфдъ изгрввъ-слънце и съ хБбъ въ ржцв,) Съ тази жертвено-маги- 
ческа прЪдстава стои въ връзва обичаять въ Германия, да се пуска 
да мине най-папррдъ по повопостроенил мостъ едипъ пЪтелъ.?) 


Едно старо руско прЪдание разказва за основаването на Новго- 
родъ слвдиото. Когато Славенскъ запустбзъ и трЪбвало два се изгради 
повъ градъ, народнитЬ старейшини, сл двайки древния езически обичай, 
пратили прЪдъ изгрБвъ-слънце бързоходци по всички посоки, съ поржка да 
хванатъ първото живо сжщество, което срЪщнатъ. СрЪщнали тБ едно 
дБте, и то било взето д положено въ оснопата на врЪпостьта, която 
затова била наречена ДЪтинецъ.2) Цо всбвка вБройтность, тувъ се касае 
за едив етиодогическа легенда, която иска да обйсни произхода. на името; 
пе че тн може да бжде съчинена тъкмо тъй, е свидвтелство за сжще- 
ствуването на подобни възгледи у народа. Въ този редъ прЪдстапи, 
табто ск наслбсни пЪколко различни отвъмъ значение и изворъ фол- 
кхлорни дання, трЪбва да постапимъ и дегепдитв за взиждането па 
първата невбста, който донесе обЪдъ за майсторитБ, що градятъ мостъ. 
Български, сръбски и ромънски батади за майсторъ Манолъ прЪдпола- 
гатъ тоя магически вачипъ за сдобиване цесполучливата сграда (мостъ, 
крЪпость, червова) съ таласъмъ, който ще я държи в пази. Съотноше- 
нието между обичай и поезия, между поводъ въ жппота и работа па 
въображението едио немппуемо при всбво истинско творчество съотно- 
шение -- трЪбва да си мислимъ приблизптелно тъй, Бакто го наблюда- 
паме и дцесъ при пбсви отъ рода па твн, що се пЪе при „стопанова. 
госбв“, 4) Поезията е отражение на обреда, та не е тола измислица, 
лишена оть своитЬ основапин въ дБйствитедпостъта. Все тукъ спада и 
гръцкото повбрие, че първиятъ, който стъпи на мвстото. гдбто се полага 
основниятъ камъкъ, ще умре прЕзъ годината; ча да се прЪдотврати това, 
убива се на мЕстото агне яли черъ пЪтелъ. 


Нашиятъ стопанъ изи памбсгвикь. съ споитЕ двБ главии качества 
на сбмеепъ духъ-прадвдъ и на домашепъ гепий-покровигель, който бива 
почитанъ съ жертва като покойникъ, се спосрБща подпълно съ руско- 
славянскил домовой и нЕмско-гермакския КоБо!9. 


) Ц. Сузщовъ, Еуаотурция пережнода|и. евъ 1890, 281. 
5 1. Снань, Репъвспе Мугро!ожте“, 1, 957. 

2) Срв. 1. Стиот, к. с. П, 957. н А. Аодивссевъ, п. с. П, 85. 

4) Срв. по-гор , стр. 256. 
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Доста пълна прЪдстава за русвия домовой, както той жив е въ съз- 
навието на широката селска маса, ни дава младиятъ Пушкинъ, въ 
своята молитва, „Домовому“ отъ 1819 г.: 


Помбстъя мирнаго незримъй покровитель, 

Теби молю, мой добрий домовой, 

Храни селенье, лЪсъ и дикй садивъ мой 

И скромною семьи моей обитедь! 

Да не вредятъ полямъ оласнъй хладъ дождей 

П вЪтра позднаго осенве набВги; 

Да въ пору бдаготворнъ сн Вси. 

Покроютъ вдажвъй тувъ подей! 

Оставъся тайнъй стражъ пъ нвслъдствевной СЪНИ. 
Достигни робостью полувочнаго вора 


НароднитЬ вврвания ирБдставнтъ „дБдушва домовой“ като истински 
тосподарь на сЪкейството, войто се грижа за прВуспвване на кащата 
и се радва ив особенна любовь отъ страпа на домашнитЖ, Той е пева- 
дамо добродушно сжщество, наричано и „хозвивъ“, което често се мисли 
автропологически ин за косто се вБрда, че обитава около огнището, подъ 
прага, въ зимцика, въ келера, и т, наи има нужда да се храни: оств- 
ватъ му гърие съ ваша ди хаббъ па поприва, въ келера, па масата, 
па чардака, и т. п.?) Когато той Олаговолп, добитъкътъ е здравъ, конетб 
пълиши и съ оплетени грийи; н когато се разсърди, настпватъ тежки 
дни: конетв слабвятъ. този или онзи членъ на сБмейството има сици 
мЪста по убаото отъ ощашвачията му. Той ие само подпомага на селанина 
за неговото ивовомическо благосъстояние, но е и шЪщо като неговъ 
оракулъ. Чудтъ ли домашнитЕ стонъ въ прЪдния жгъль, тБ зиаятъ, че 
двдушката иска да пръдскаже нБщо; и запитатъ ли го, на чело съ 
най-стария въ Бащи и съ разгреперенъ гласъ: „къ добру или къ худу” 
той отговарл: „къ добру“ или „къ худу“ Споредъ отговора, мин се 
настроепието на челедьта и се чака злополука илп радость. Когато 
челидьта се мбсти въ друга ваща, стопапътъ кани и невидимия домо- 
вой съ дългата сива брада, що стои сгърбенъ въ и кой дгъзъ: „ДЪдушиа, 
хозапнъ, иди со миою! Навъ мв съ тобою жили, такъ п опятъ будемъ 
дитъ. Милоста просимъ“. ДВдушката -домовой не отказва никога тази 
мидость. Той ле търпи съжителство съ други равпи пему духове, 
затова, кога двБ сЪмейства се съдератъ да живЪятъ наедно, често се 
слуша въ кащи и па въвъ тумъ и карзаница: двамата домовои споратъ 
за първенство въ разпоредбитЕ сн! По иБкога, отъ нежелание да обиди 
своя дБдушка-хозяишь, сБуейството пе намира за удобно да живве 
задружцо съ друго СЪмейство, пра всичката добра воля,2) 

Обивновено този духъ има вадъ па домакина въ кжщата или на 
нЪкого отъ умрЪлиЪ члепопе на сбмейството. „Въ типическомъ образБ 


В. И. Харучиия. „Къ вътросу о почвгаши осня, Зтнограф. ОбозрВнте ХУП 
(1906), МЗ н 4, 92 пг. 

В. Бидаренко. „Йовфрън крестявъ Тъмбовской губерви“, Жиадя Стариня 
Т (18905, вип, 1. АТ. 
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домоваго“, пише Ананасьевъ, „соединени всБ гзавиня характерния чертн 
домовитаго хозяина-патриарха. --- Овъ сзмое старшее и почетное ляцо 
въ семьЪ домовладВлъца, къ вБоторой н принадлежитъ по восходищей 
линия, касъ праотецъ (дВдъ) положявш!! основание очагу и собравому 
подъ едининй кровъ союзу родичей .. . Собственно обладателемъ дома, 
верховнъмъ въ немь распорядителемъ прязнавалса дУдъ-домовой, а на- 
стодщий, обрътающикя въ живъихъ глава рода бнлъ не ОолБе, какъ 
его пр дставительо владика, поставленнъй, по старинному внражению, 
вм сто старшаго. Отъ того на Руси домоваго пряамо називаютъ 
хозяинъ, хозаинушка, и даже существуетъ убЪждене, что домовой 
всегда „словно вълитъ въ хозяина дома“ -- такъ на него похожъ“1) Той 
облича дори дрехата на домакина, ала я оставя на мЕсто, щомъ та 
потрЪбва. Гой вижда всичко въ кащи, грижи се непрВстанно да бжде 
всичко въ редъ, помвга на работпицатЬ, поправя сбърваното; нему е 
драгъ приплодътъ па домашнитЕ птици и животни, той пе търпи 
излишни разходи и се сърди за тбхъ; пази коне, крави, свииш, кози и 
овци, и не смбта за, гръхъ. да мъкие сбно и кърма за своя добитъкъ 
отъ чуждитЬ запаси. Той съчувствуша и па сБмейнитЪ радости и на 
сбмейнитЕ скърби, п когато напр. умрв ивкой отъ кжщи, вие цЪта 
пощь отъ макн. Така прави той п кога паближи чума, пожаръ или 
война. За да прЪдупрЪди заспазия домакипъ, че ще се случи и вод бЕда, 
да кажемъ пожаръ или кражба. той го бута и буди. Съ една дума, той 
се явява като ндеалъ на стоцанъ, както разбира това русклатъ селянинъ. 

Изхождайки отъ твя прЪдстава, лесно си обясняваме, защо се прави 
разлика между свой п чуждъ домовой. Своятъ е добъръ и гриждивь, 
понеже стои въ родствени връзки съ домашнитЕ; чуждиятъ е наприяз- 
пепо настроспъ, и оть него се боятъ. Своятъ гледв да увеличи благото 
на кащата, дори за чужда смБгка, като не спира и прВдъ присвояване 
на съсбдскив имотъ (добитъкъ. скатаното въ избата, и пр.), за това той 
води по н кога ожесточена борба, съ домовоя отъ другна дворъ, която 
може да свърши съ пода и съ опустяване на другата каща. Но 
по никога той става зълъ и къмъ своитв: въ еди случай за нищо и 
за никакво, едпичко поради капризенъ нравъ, въ други -- загдБто е 
разгирвенъ зрЕзъ песъгласие въ къщи, чрвзъ неизпълнение на обичай- 
пото жертвоприношение, и др. Домовоятъ иска да бжде храненъ. На 
едни мвста въ Русна му певатъ малки хаббчета, на други му варнтъ 
на 28 яипуари гърше съ каша, а по иБкадв домакинитЕ иматъ обичай 
да турать особена сждина за пего и да му отд лятъ тамъ по малко 
отъ вевко ядене. Като заспатъ хорвта, той излиза отъ скритото сп 
обиталище н сп хапва отъ сложепата при огъня или при печката госба. 
Не му ли се даде изи остави, той се сърди, става „шихъ“, и тогава 
прбкатуря нЪщата, въ стаята, праща болести по добитъка и хората, при- 


ЗА. Анапзсьевъ, Нолтическил возарви!и сзавянъ ва природу. Москза, 
П 446е), 88 н.та 87. Сра. Н. Мдсва!, Хйитез Чючвраквко Ъщевоч. Гтара 1891, 89 н.т. 
За. домовоя у бвлоруечтЕ вж. Е. А. Тя, Зтиого. Оболрфвие П (1890), кл. УП, 81 път. 
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чинява всвъкакви бди. „Гочно танже мстятъ и усопше предки, есля 
перестаютъ ихв чтить номинальними приношеними.“1) Разсърдевиятъ 
домовой може да се укроти само съ магия. Посрвдъ нощь магьосликътъ 
(коддунъ) завалд пЪтолъ, като пуща връвъта му на метла, и съ тази 
метла помита всички дгли на избата и па двора, съ съотвЪтнитЪ 
заклевания. Друга ср Ъдстпа за усмирявание гивва сж ръсенето съ све- 
тепа вода по сжщитБ мвста, окачването на меча глава, убигъ соколъ 
или сврака въ одора, заравяпето пръдъ кжЩИ на зерепъ отъ козелъ, 
или прикаждането на кащата съ позяна отъ мечка или коза, СкщитБ 
ср дства служатъ и за прогонване пачиститв духове. Въ Смоденска 
губерния се върши тоя обредъ, като жертвоприношение за разсър- 
деник домовой. Взиматъ парче хлвбъ съ соль, овиватъ го въ чиста 
бБла кърпа, обшита съ червевъ конедъ, юзнасатъ го въ пр дверието 
иди па улицата, правятъ четири поклона на вси страни, четатъ молятви 
1 модитъ „хозяипа“ да се върне.?) 


Както послрднитЕ твзи обредно-магичесви похвали напомнятъ бъл- 
гарскитЕ ирЪдпазвания отъ зли самодиви у павликянитЕ и българската 
служба на домашнштЪ духове въ Родопско (заравнне глава на козелъ, 
па чЪтедъ, на кокошка пр дъ къщната порта; втичане на кръвьта отъ 
курбана въ дупката ив огнящето; „подуше“ у помацитЕ, за да не се 
вЪстява като умрблъ човъкь гладвиятъ духъ-стопанъ, п т. н.), така 
рускиятъ народенъ култъ на умр лит, прикрЪпенъ съмъ опръдБлени 
дни на годината, напомня налната „стопанова гозба“, въ цвлото пейио 
устройетво като праздопкъ за сбмейния духъ-покровитель. 


Въ Олонецка губерния напр.) помепътъ се прави общо отъ цЬлото 
сел0, което се събира въ нБкоя по-голбма къща и устройва три трапези. 
ВъображаемитЬ повойници се посрБщатъ съ плачъ и съ нареждания, тБ 
биватъ покапеии: „Вн усталв, родине, покушайте чего нибудь. Въ 
стаята домакивътъ се обръща къмъ вевидимитЕ духове: „Чай, въ. зазябли 
въ сирой землв, да и въ дорогв-то, можетъ бъть, било не тепло. 
ПогрЪйтесь, родане, на печкв“ Между това живит6 сбдатъ и ндатъ. На 
край, невидимитв гости биватъ изпратени: „Теперь вамъ нора бъ домой.., 
ступайте съ Богомъ.“ Така се посръща и гощава духътъ-стопавъ и у 
българитЕ въ Родошско, като се помете и окичи съ цвбта кашата, като 
се отабе кино въ огъви н се остави отъ погача, кокошка и вино на 
тавана, при което се говори къмъ невидимия прадвдъ: „Радвай се сто- 
паце, весели се кащо!“ или цъкъ се заклева и моли той, да дохожда, 
дома, да изтърся роса въ кжщи, да донася жито и грозде, щот. н. 
„Стопацътъ е Ялъ, стоцавътъ е шилъ“, говори съ тодЪма радость сЪмей- 
ството, когато види. че е изпразнена, оставената. чата или наядецо пар- 
чето погача и кокошка, вдигвато за стопана. 


Ч Срв. А. Аовпасъевъ. Позтическия воззрбънця ПП. 67, 105--108. 
АВ. Н. Хврузвив, Ятнограф. ОбоарбиТе ХУШ, мю 8 з4, 96. 
2) А. Терепенцо, Битъ руссъвго парода, СПбгъ 1848, ч. Ш, 122. 
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При рускал обичай обръща внимание изразътъ: „ПогрЪйтесь“... 
Той трЪбва да биде доведенъ въ връзка съ обичая, разпространенъ въ 
южно-велнкорускитв области, дв се пази на Коледа, Ноза година или 
Кръщеве слама или торъ въ селскял дроръ, като се турятъ въ горивото 
жатни зърна и като стоять домашнитЪ наоколо въ н какво благого- 
вЪйно-тържествено мъзчашие, съ тиха молитва на уста и съ погледъ 
обърнатъ па изтокъ, Право се това, защото се вЪрвало, че тогава, 
„усоште родители приходатъ обогрБваться“, и „чтобь умершимъ род- 
ственникамъ не бъло холодно лежать въ мерзлой земав въ рожденствен- 
сте мороза“.1) Обичалтъ поси името „грБть родителей“ (т. е. умрвлитЕ 
прадди), но възможно е тотемичесвиять елементъ да бжде по-късно 
каслоение, и първовачално да се касае тукъ за умилостивителна жертва, 
на домопон, Както става това вЪроатно отъ ираздвива на българския 
домакинъ-стопанъ. ПрЪдположението,) че въ начало се е казвало „грЪть 
поминви домовому“ и постЬ, чрЪзъ постепенна христнавизация на обреда, 
волто признава само почитане на умръщитв души, захваща да се казва 
„грвть родителей“, не е лишено отъ извЪстна правдоподобность. 


Съ огледъ къмъ ивмско-гермаискни коболдъ трЪдва, дв се каже. 
че името едва зи е чуждо, заето, както прЪдполагаше Яковъ Гримъ, -- 
КоЬо14, отъ гръц, х9ЗаЛз. сак, лат. соба! и, чрЪзъ добавка на 43) - 
щомъ е по-убъдително производството отъ домашното Кобуаи, пли 
КоБпоШ, „дег Кобе. 4. 1. дег Кашшег, Дев Нацзез АУаЦепде, Чег Нац- 
сек. Това е пайстина, спор. прЪдставитЪ па народа въ Германан. 
Дания и скандивавскатБ страни, едивъ дохашенъ духъ, който ту зидимъ. 
ту певидимъ взима участие въ сждбата на сЪмейството, настроепъ с 
приятелски къмъ хората и редомъ съ шегитЪ си (угасяне внезапно св - 
щитЬ, скачане по гърба на вЪкого, прБкатурване ведрата ва мърдели- 
вата мома, и т. и.) пази къщата отъ пожаръ и други бВди, върши нощБ 
дожашната работа, принасл всБкакви добриви и, ако се пуждно, ограбва. 
съсбда, за да помогие на своя домавинъ, Той живве въ нввой тъменъ 
жгълъ на вЕЩАТА, подъ покрива или на близкитЪ дървета. Въ Бранден- 
бургъ напр. кобоздътъ, паречепъ още и Птак (Огасве), лежи въ кащи 
па мека перушипа или па копоца и се храни съ каша отъ просо. що 
му слагатъ. Забогат Ес ли господаръть, това се дзъжи не на трудъ а 
па домалиши духъ, що повдита вс вкакъ Оласосъстолнието. УмрБ ли 
господарътъ, коболдътъ не напуска кжщата, а минува па, служба у наслбд- 
пика му) 


9 Д, Зезенввъ, „Нзродимй обчан грЪсь покойниковъй, Сбарнивъ Харьковскаго 
Ист. - фил. Общестиа ХУШ (1909), 985 ит. 
2) д. Зелепниъ, ц. ст. 267. 
51. Спа, Пеи(вейе М усво!одте Г (1375), 419. 

“) Сра. Е Мор, „Муогоде“, Стипйг!к фег дегшво. РЪНо!оръе?, Вгев. топ 
Н. РаШ ПИ (1897), 292. - 0. ХсБтайст, Вел ех! Коп дег Ройодеги. А цетбци- 
в Кигпдк:, 23 иззиза ать “Корвжаа, „дег ш Наизе Ууайепфе”, Коо14, сравинпайки ста- 
рошорд Кобе и дигзосавс. соба. „СетасЪ“, собгода« (рспайея, Загез). 

3) Спв. Н. Ревдио, Хейнксът (а 4. Уегетов Г Ха! Квъонде 1 (1802), 79, 
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Въ нбвои провинции па Германил гой носи името Нешгетвипсвен, 
Вшгепапи, Рооск, Атани, а въ Дания и Пвеция Х155.) НравитБ и 
обрязътъ на тоя Х18в сж познати добрВ отъ множество саги, обичая и 
повБрия.) Той обича да се птегува, помага въ всичко па домашнит6, 
закриля добитъка и имота, но се и сърди и прави голвми пакости по 
иБкога, Явява се ту въ видъ на 6- 7 годишпо момче, съ по 4 пръста 
иа рвв, ту като дребно стврче съ брада и червена шапка. За да бжде 
добрБ настроенъ дудътъ, не трЕбва да му се вдига много шумъ, м 
гаазното -- не бина да се забравя да му се слага на връме нВщо за 
ядене и пиене, особено срБщу Коледа. Разположепъ ли е, той изида. 
всичко сложено за, него: хлббъ, каша, медъ, млЪко. Забравятъ ли домаш- 
нвтБ да го гостятъ, той се разгиЪвява страшно, извърта шнитЪ на вра- 
вит въ обора, събаря покрива, вдига милостьта си, напуска дори кжщата. 
Знакъ, че духътъ се вкусилъ отъ сложеното, е изпразването на СжДа, 
оставенъ въ къщи или подъ дървото. Разказва се, какъ въ една кжща 
нмало всЪкога щастие, докато домакинята не забравила ведиъжъ да сложи 
хавбъ на своя коболдъ и всичко тръгнвло наопаки. Приятелството на 
това човбче е неоцБнимо за седянина, и той гледа да го подържа, за 
да му върви на добрВ. Случва се, два съсбдски коболда да се сбипатъ 
за надмощие, и който спечели, изгонва другия, заедно съ неговия дома- 
кинъ, отъ кжщата, принуждава го да се изсели. 

Както кжщата, така и корабътъ има своя духъ. Въ сБверна Гер- 
мания тоя духъ-покровитель на плаващата къща се нар. Кафашегталт 
пли КаНаттапи. и матрозит6 го хранятъ съ млбко и госба, понеже 
имъ помага при почистване на кораба, при опъвапе на платната, и пр. 
ВЪрва се по нвкядв, че този Карашегташп, подобно на коболди 
изобщо, е станалъ отъ душата на пекръстено дЪте, чиято душае влЪзла 
въ дървото, употрвбено слбдъ отсичане за мачта на корабя.) Въ шведсви 
я датски саги пъкъ е опазена старата прдстава, же елфитЕ --- 
общото име на мадкитЕ духове, олицетворепие на елементарнитЕ сили 
пъ природата, къмъ които спада и коболдътъ, като специаленъ ккщенъ 
духъ съ душитБ та отдавна починалитЪ родове, що живбятъ около 


9 Срв, 7. Олид, Решйвсре МугВо!овте 1, 414 ит.. 1, 145 вт. 
1 зчериателната работа на Н. Е. Кейнс, „Пег Ково14 Та погфис!ег ПейегНе- 
Тегииа“, дер велг 1 4. У. Е Мо какипйе УШ (1898). 1, 130, 264 

2) К. Морк. п. с. -- Моряаигв па о-лъ Рюгенъ ралказватъ За потекзото па 
Карашогаапо: „Аво ивкое дте ирйтърии попрбда отъ еъуиване, ризщблватъ едпо мавдо 
Зкбава дръвче и пра взгрбвъ-слъппе прЪкарвотъ дфтето арвзъ разцЪпсното дърво, поса+, 
чакъ прввърлватъ дървото. Както лараства дърпото, тана ще срастне п счупеното. Умрв ди 
нЪкОВ мазбкувацъ по тоя начипу тоидъ, дузътъ му минува пъ дърпото. И ако 
тъ тодиви това дърво се ожаже годно ов корабострогне и се употр би, духътъ, що е билъ 

п. става КаБишегташп“. А. Вайет, 2ефзсрг! 1 Г. ЧецевсЪе Мубло!од?с 
цой КИлепокипде 1 (18591, 141, дит. у АУ. Новсвег, „е 281 50 0 Муфов, Къйик, 
Еров он от., АВЛаодТоодеп дет зас!в. Сез. дег Му взепвсра еп ХУХЦИ 
1917). 109. - Гошеръ сближава това обасвекие за мивузане на дула въ дърйоз0 съ обмчая 
за вгражтане жвяй хорв въ основитЕ на мостоп", крпостВ, зндове н пр. в, като отхпърал 
"уддполотеняете, че се касав тувъ за зов пки жертвн, ковто трУбва да ирмдндвтъь 
гравиость па грядежа, пабКивлей: „За мевъ е по убБдителпо мифиието, че въ такшов Случан 
с насас та сс придаде ия сграллта елипъ духъ пакронитель (КОмИЗДОТКТ), за какъвто 
се ощЪта хепотира пята душа на пградения повъкъ“. 
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насъ и съ ту дружески ту пеприятелсви настроени къмъ хората, който 
саъдъ смъртьта си отиватъ въ тЪхното царство. Вь една норвежска сага 
се разказяя, кавъ селяпянъ обидилъ своя Х15, т. н. Сагйуог9д, и кажъ 
това не било хубаво, защото Сагфуог4 билъ душата на човбка, КОЙТО 
пръвъ изоратъ ивстото, гаВто стояла сега кжщата, затова трБбвало да 
биде почитанъ. Й тъкмо „отъ прЪдпоставката, че Х!55 е родоночалникъ 
на сБмейството, що обитава кащала, се разбира, защо той е пазачъ, 
сътрудникъ и помагвачъ на основаното отъ него домакинство“.!) 


При съвръменпото състояние на сравнителивта митологил по на 
сравнителния фолклоръ, твърд трудно е да се правнть категорични 
хапотеви върху характера на това родство между разнитЬ прВдстави за 
пеката и ари у европейсвитЬ народи. Колкото удобна 68 нЪкога мисълъта 
за прваетничесва общность на вЪрски и на култови пдеп, толкова близо 
лежи днесъ за мнозива прЪдположението, че се касае тувъ само За 
ваванва въ историческо врЪме, при което по-кузтуриитЬ южпи и западни 
области звематъ ив язостаналитЬ сЪверня н източни страни, наредъ съ 
всичко друго, множество религиозни прдстави отъ езическо и хкристи- 
ансво потекло. Ала макаръ за опръдълени случди това послбдно прВд- 
положение и да се оказва правилно, за безброй други, -- между които 
трЪбва да постввимъ и нашия „стопанъ“, руския „домовой“ и нЪмския 
„воболдъ“, -- всЪка сигурность на едно обнснение чрбъзъ заемане пи е 
отказана. За сега можемъ да изтъкваме само вхтрЪщното родство, като 
се въздържаме оть постройка на праформя влая отъ прослбдяване ни 
патещвта, по които може да върви разширението нзъ една единствена 
область. Не е безъ всЪка вЪронтность тукъ ни мпвниетс за една незави- 
симость на религнозно-магическитБ концепции, подобна на тая въ толкова 
други случаи отъ съвцадения у най-отдвлечени народи, обаснявани чрбзь. 
общата еволюция на чонбшката мисъль и културв. Достатъчно е да се 
припомвять едипъ-два факти като тия. 

Вотякитв въ източна Русия, покръстени едва въ ХУШ ввкъ, пазятъ 
доста езически прЪдстави и възрЪния, между друго и това за родовъ 
духъ-повровитель на къщата, нар. Воршудъ, почитането на който се 
досЪга, отблизо съ култа ла покойницитБ. Въ деня на Св. Петъръ и 
Павезъ вотакитЪ праготватъ разни точенн п напитки и отивать. на 
чело съ жреца си, па полето, гдЪто се кланятъ ин вазватъ: „Добъръ 
Воршуде отъ родв Свлп! Дойдохие да, търсимъ твоята ръжь съ сребърни 
класове, съ заатви зърна...“ Жрецътъ пъвъ казва: „Да ни даде Воршудъ 
своето щастие, печалба и спорность по хл8ба“, Бато се пагостятъ. 
питатъ се: „Ядохте ли и пихте ли всички?“ в отговарятъ: „Всички“. 
Посав прввятъ поклони и думатъ: „Благодаримъ ти, Воршуде отъ рода 
Сали... Ядохме я пихме, и остапахме доволна“) Кадто Воршудъ се 


па Е. Кейрегр, Еейбзсиги в 9. У. Е Хо! квкопйе УШ, 276. 


3) Гр. Верещагинъ, „Стврне объчаи и ввроваша у Вотаковъ“, ) тнограф. ОбозрЪнте 
ХХ пзою. св. ТУ, 84 ят. , 
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умилостивява като му се коли патица („Не се гнФви на насъ, Воршуде, 
ние ти принасяме жертва; не пакости на ушисЬ ни, на очитБ ни, на 
дЪцата ни, па добитъка ни, на хранитЕ ни!“), тдка и домашнитЪ мъртви 
йскатъ постоянно тосба и грижи, и ако имъ се откажатъ, мъстятъ си, 
като разсипватъ благосъстоянието па вотяка. Мвого отъ молитвитЪ, отпра- 
вяни къмъ умрбдитЬ роднини, сж сдважви съ тия за Воршудъ!) -- 
Синтеза. отъ двата. нида духове, подобно на пашия „стопанъ“ въ Родоцсво, 
пр дставя киргизкиятъ Арвавъ, „духътъ на уирвлиа прадвдо“, който 
невидимо обитава въ кжщата, пази я отъ нещастид и наказва недостой- 
нитЕ потомци?) -- Англичанинътъ У. Попр, комуто се пада честьта за 
извовавацето на термина тотемизъмъ, пише за сЪверо-американскитЪ 
племена: „Часть отъ суевБрията на дивацитЕ се състои въ това, че всЪки 
отъ тЪхъ има своя (баш иди благосклоненъ духъ, за когото вВрва че 
бди надъ пего. Тоза тотамъ гВ си прБдставятъ въ формата на животно 
или на нЪщо друго, и поради това тБ никога не убиватъ, не прЬ- 
савдватъ на ловъ, нито пъкъ ядатъ животното, з4 което сж убЪдени, 
че е тБхниягъ тотемъ“.2) Но янно е, какъ личниать духъ-покровитель 
въ случад отговаря на нашин „стопанъ“, -- бидейки той единъ 1аг 181!- 
Нат, мисленъ като животно (таласъмътъ скщо се вВстява като разни 
Животни, като вжцна змия и пр.), - и никаква слЕдв отъ истински 
тотемъ, т. е. отъ паемененъ, общински прадбдо, схващанъ като извбстенъ 
видъ животно, чието име поси племето, общината, тувъ н ма.) Амери- 
кАнсвйЯтъ 1о(ат и нашиятъ стопанъ съвпадатъ напълно като религиозно- 
митически прВдстави, безъ да стоятъ въ каква и да е историческа връзка. 

Такива успоредици ти два да ни накарвтъ да бждемъ прЪдпазливи 
въ обяспенията си чрвзъ заемане. Докато не се изтъкнатъ безспорни 
доводи въ полза на, общото производство и нА зависимостьта, добив е 
да държамъ см тка особено за постепеннитЪ наслоявания въ митозожко- 
обредния запасъ на даденъ цародъ, като различаваме, -- доколкото е 
възможно това при наличнитЬ свидвтелства, -- кое е фактъ на дълбока 
старина и кое по-повъ продуктъ на творческия процесъ. Посл дниятъ 
си служи съ изийтани отдавна методи (единъ отъ тВхъ, що заслужва 
по-вече виймапие, е ндивпото и смБло етимоложко тълкуване), при 
което свое и чуждо биватъ поставени на единъ планъ, за да се 
спояватъ по-пай-произволенъ начинъ. Гакава спойка се набаюдава между 
пруго въ сЪверонзточна Европа, гдбто се досъгатъ аБколко различни 
Раси, МордовцитЕ-фини нашр., поселеци въ Саратонска губервия, длъжатъ 
„счвети свойта „юртава“ („майка на дома“. па юртата) лавБрно на, русит6, 
щомъ тя папомня тъй отблизо домопоя. Г н се молатъ да се грижи 


Ч И. Богасвски, Зтнограф. ОбоарБи|е 1 (1890) цо. У, 99, кая. УМ, 48. 

“а. Шоярковъ, Зтпограф. ОдазрБнте ИГ (1891), кв. Х1, 04, 

ТА, уво Сепоер, ПеНртопв, Моешге ве 1. ессодав, 1 5ег)е. Гагв 1908, 61. 

+) Докозво полятието „дужъ-покровителъ“ е отпоситезно, споредъ срУдвта и релягвита, 
ячк напр. отъ т.н. пе па афрнквисжота плсме Бомбврасъ, който не в пито сдщинскя 
отемъ, нито нашиятъ „намретницъ“ и прбзсталя вбщо срЪдво. Ср. 6. Бойсат, НТатойге 
Чевте Н уТонвет те: Боде сотрата | че, стр. БХ--1,Х1. 
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за добитъка. да ддва умъ на хората, да пази квщата отъ всвво зло. 
Наесень пец принасятъ въ жертва единъ пЪтелъ, като оставятъ да тече 
кръвьта му въ ямата, гдвто при осповаването на юртата е клана черна 
кокошка (-- отъ кръвта на който се вВроа да се е родила новата 
юртава!). Варятъ пон каша. Тя може да се види като бЕла котки: 
прЪнвсяте я въ повата Буща; седи подъ печката, като рускиа домовой, ит. н.!) 


Въ вржгв. на прЪдставитЪ, ча които с думв, спада и тая за стд- 
пана-духъ. мислепъ като змей. 

На веъкхдв въ България зцаятъ вБрването въ змии-синориици, 
що вардптъ вивитБ отъ градъ, въ змип-стопани, които никой не 
смве да разгобви вли убие, защото тЪ причипяватъ 830; въ смокове- 
домакини, копто жавятъ въ кащи и сж покровители на домъ. имотъ 
и сБмейство, затова трЪбва да се хранятъ, квто пмъ се остави край 
огнището или пря дупката сждъ съ млбко; п въ змейове ли зако- 
папо имане. Къмъ приподенитЪ вече повбрия отъ разни м ста у 
насъ, нева прибавимъ и тия. Въ едно пръдание за основаването на 
Цариградъ отъ Св. Константинъ се казна, че кога да се гради крЪпостьта 
наоколо, пзлВзла една змия, която едни искаян да убилть. а други и 
бран ци, думайки „Оти тад е била стопанот па колето, да затоа пе 
гребв.о да Се тепат“.2) Въ Кюстевдилко вБрватъ да има въ всбка къща 
по „едай гол ма змия, Който си е домакинка на ккщага“ Тя не ухашвали 
никога, ако н не закачатъ, и жилището п повечето било около оглището. 
или въ гзапнит основи па кзщата.) Въ Демаръ-Хисарсво пъвъ лама 
ийзи закопанитЕ въ земята пари, да пе би да ги вземагь хората.) 

У сърбитЪ отъ крилството се приказва, че вебка сжща си имала 
но едив змил-пазятель. нар. „чуваркуКа” или „блазна“») Та е твърдЬ 
толбма, и мнозина сж я виждали. Шивбе въ темедя на кащата или 
подъ прага. Тя не прави пакости па домапиитБ, нито пъвъ пей прави 
никой отъ тЪхъ пакость ВВрва се. че ако бжде убита. ще умре дома- 
кипътъ или нЪкой другъ отъ къщата, затова селявитЬ рЪдко убивать змид 
близо д0 къщи.) Въ краища, гдВто по лозата има пивиици, вбрва. се. 
че а „т пивииди жяни зми)а, кора чува виноград од града и коду 
гакобе не важа убити, уер би послс град потукао випограде” Кога 
гочи вкио. домавипътъ всвкога оставя въ папицдата подъ бъчвала по 
малко вино и за змията?) Въ Банялука католпцитЬ пЪрватъ, че подт. 


ЗА. А. Шалматовъ, Саратовскаи Мордяз. Спбгъ 1910, 77, 93, Сре. Жизва 
Старвва Х1Х (1910), 309. 
Я М. ЦУпенковъ. СбНУ. ХП, 196. 

2 П. ЦД. Лзбеповъ, Баба Ега, 40. 

4) СбНУ. ТУ, 112. 

» „Цуввркубв“ нарачатъ по нЪкадЪ р уцстевагто гозефе око, Което се тура ва 
покравит нв каантЕ н което, спор, аврваниятв, „чуза куБу од вештица и 04 бозести.- 
Сриски Етногр. Збориик Х1У (1091, 35 

4) Сп. Кврвуж Н (1900), 211: С. Ррбик, Сраски Ктногр, Збормия МУ 
(1909), 244. 

) С. Грбик, Сроски Ктногр. Здорник ХМ. 424. 
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къщноо огнище живве змии, която носи щастие на вущата. Тя е 
зршяпъ дълга и бла като свбгъ. н когато кащпитЪ спатъ, вЪрва се, 
че ивлизвла и пибяла. Тя е почитана и пазена, понеже ако я убиять 
щастието ще папустне кхщата. Православните въ Любина вЪрватъ, че 
ще умре самиятъ домавинъ или домвкинята, ако бжде убита змията отъ 
огнището. На пЪкоп ивста я наричатъ „кубница“ или куБаруша“ и я 
хранятъ съ млвко; смвтатъ че ще умре двте, ако се убие, и вЪрветъ, 
че ще узпалтъ трбвата за всЪка болесть, ако я сварятъ й изпилть 
чорбета,) Въ сръбскитБ ювашки пбсни змей п змейове се двяватъ покро- 
витеди на народа ц ив държавата, нЪщо като римскитЬ вели рис; 
нБрва се, че ако напуснать тЬ страната, вародното щастае я държав- 
чата независимость ще изчезнатъ, за да настжпять голбми бди: 


Кад не стане змафа” у плавини, 
Ни цар не Ке моБи царовати, 
Ал Бе нама |ош н горе бити.. 3) 


СъврбменнитЕ гърци си мислатъ домашпитЕ духове като змейове 
я гущери, що се криятъ въ зидоветв и дупвитЪ на квщитЬ.2) Появата 
на змин въ къщи се смвта за добро прЪдзнаменование, бидейви та духъ- 
цазитель.” РомънитЪ, който иматъ вЪщо аналогично на нашия „стопанъ“ 
или „домавинъ“ въ своя 53 ша (всипа) Банг ог (сотог ог) или Фиби! 
Бал ог (сотог! ог) -- ин той се мисли като побЪлвао и бЪло облЪ- 
чено човвко-одразно, невидимо сщество, що пази съкровищата въ 
Кжщи, --- зпаясъ и т. я. втец!, змей, въ сащата роля.3) Освбнъ това, 
споръдъ тбхъ въ всбва БАЩА Има по единъ домашенъ змей (зегр 41 
саза). Той се радва на особена почить, понеже минува за покуснитель, 
и бива храцевъ сутринь в вечерь до огнището съ мивко. Ако го убиятъ, 
умира пбкой въ ккщи.) А русатВ вЪрвалъ въ единъ „змй деньгоно- 
соцъ чиито фунвции съвпадатъ донвкждв съ тия на домовоя. Можду 
друго, той засбда въ опръдблена сжща, за да донесе богатство, обдлна 
храна по пивитв и много мавко у кравитЕ.) У чехитв се вЪрва, че 
иевка къща има своя домашенъ змей (Пад ЦозродитК), който по нВкога. 
се цокаава на хората; умре ли той, умира и домавивъть. НУкаа 
вЪрватъ, че има дори два такива амоя, като прЪдставители на стопа- 
иитЪ: убинтъ ли мижвил, умира стопанътъ; убиятъ ли женскиа -- умира 
стопанвата. Змеять живБе подъ прагв или подъ печката, и ня прага 


5 Е. Табек, Става: к Фетма Код зицсе)а. Загаехо У1Г (193), 366; сащ., 
УЕавецас Бай 4. МЪнВей. ацв Цовптец о. 9. Негхедоу па. Мец 1 (1896), 440. 

1) Б. ПотрамозиК, Срп. пар. пресие Ш, М 27. Срв. М. Халапещй. Южаослв- 
илиск?а сказциТк а Кралевнч в Марк Г (1893), 41 ит. 

4) Пж. по-гор , 294. 

4) Гвмвоп, Мофдеги Сгеек Го! К!оге, 328. 

5) Т. Раме, М1 обор е гопАпедзве(й, П. Висиг. 1916, 17-18 (Асвд, Вошаца, 
„АМо ева рор, говво“” ХУЙ. р 

+) Спор. Мнсвейн, 1. бвепвез ди Мога, 094, цит. у Спорт ес А. ПБ, Рго- 
уГосев дзапибТепцез с: гоутцатпев. Рагх 1856, 815. 

?) В. Хартзина, Отпограф. ОбозрБн!в 1906, 1906, Х 3--4, 101; В. Демичъ, О змвъ 
въ руской ввр. медяцянв“, Жавая Старина ХЖ (1910), 39 вт. 
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не се сБкать дърва, дв пе би да бъде убитъ случайно змеятъ. У лужи- 
чанатв твкъвъ змей пази скрититЪ въ земята богатства (репегиу гш), 
присатствието на който се познава по яркия Олвсъкъ на пламъка, що 
играе на това мЪсто. Въ ЕЖщИ той се поселва задъ позката, и нему 
оставятъ На тарелка маЪъчна каша, месо н друго пдиво. ББлоруситБ 
вБрватъ същото за домашния смокъ (цхокъ): разказвагъ, кажъ змеятъ 
тонасалъ на единъ селянинъ пари, а тоя му се отплащалъ съ яйчница. 
която поставалъ на покрива на Бащата. Но, като разбогатблъ, седяни- 
нътъ прЪстанать да върши дълга си и веднъжъ не остввилъ яденето; 
амеятъ, озлобень, отаетБль. и на другия день къщата и дворииг 
постройки на селянина изгорбли, и той станалъ пакь сиромахъ.!) Въ 
посаЪдната подробностъ приказката напомня вбрата за нашия, бъл- 
тгарския намвстникъ, войто наказва незачелитЕ го съ пожарь и други 
бвди. ИзцЪто пъкъ, приказката се спосрЪща съ мотиви, записани у насъ.) 

Тия прЪдстави за змей-домакинъ иди змей-покровитель и сродиата 
съ тВхъ за змей, пазитель па закопано имане, могатъ да бждать раз- 
брани вече чрЕзъ всЪкидневното наблюдение върху змиитБ, обитателки 
на дупки и скришви мбста въ кжщи. както и чрЪзъ позиатата плпредъ 
вВра за прбвръщане па душитв слвдь смъртьта въ разни домаимшши 
животни, ще се навъртатъ около прЪжнитВ си обиталища. (Образъть 
на змията, изпълзБла неочаквано, може да бжде схвацатъ отъ суевБр- 
ното въображение ваго специална форма на „сбнището“ или „стопана“. 
който мвии въплощенията си и се вБстква твинствено. Но редомз» ст. 
двтохтоинитБ освоши ва прВдстави и легенди?) не ск изключени прин- 
цициално и въздвйствия отъ по-стари възрбпия. култове и саги, дЪто 
змията играе звачителна роля. Римскнятъ свБгъ знае като демопъ- 
покровитедь на домакина едиць гецуй, мислень най-често като зипи 
(зегрез Чгасо), що обитава ващата. НасрБщу мъжкия гений стои сдинъ 
женски, за домавинята. - като идеално одицетворение на всичко жен- 
ствено и производително (по). „СГениягъ съпровожда човБка првзь ц Кл 
щивоть, отъ часв на раждането до смъртьта. като певидимъ приитель 
и съвтникъ, готовъ да помага за добро и радостно, да състрадава и 
да съчувствуна на човка, ““) Той е не сако съдбата на човъка. но и него- 
вата ввтръшна природа, затова при въпроса, защо огъ двама брата 
едипиятъ обича бездЪйствие, широкъ животъ и забави, а другиятъ пепрЬ- 
кжсната работа и трудъ Хораций (Ер. П, 187) прави отговоревъ 
тЪхния гений. И както отдвлнатБ лица и фамилии, тава и цВлата 


насъевъ, Позтическ!л воззритя П, 539-- 540. 

„ Швоварсвъ. Сборнякъ УП-1Х, МО 184 к 188; ССНУ. ХЕ 104; Агейту 
ос зфат. РЪТ. ХШ, 544. Въ пързвта пръв. сяромвлъ храля змия съ млфко, ноти му 
ставя всвкк девъ по единъ алгънъ. тето ху се опитяв да убпе змилта, за да усвои цАлата. 


вала, но тя То клъввада, и то ужрво.  Мотняътъ е скитнишки, спп. у кенъ. пъ Учи: 
Хищенъ Пр гледъ УГ (1901), кп. ХГ, во 
л ") Папр. свмитското племе Маза!, въ източва Африка, връв. че костатв на умр?- 


зит6 се орбвръщатъ но з 
се убиватъ, и па тВхъ се са 
Вегпо 1910, 210. 

4 Г. Ргейег, Ват! «све Мутво!овте 2 1, 76 та, П, 195 ит. 


Затова змввтЬ, що се явиввть съ къщи или окода къщи, не 
Зин и медъ пъ скдопе па земята. М. Мегкег, Пе Мова. 
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община, градътъ, градсвитЪ врати, уляцатЕ и пр. стоятъ подъ закрилата на, 
своя гений, пр дставднъ често въ образа на змия. Въ разни версии се 
разказва историята за гения, що се доближилъ въ видъ на змей до 
домакинята, 34 дв зачене та знаменатъ синъ, или тая за гения, що се 
иЗстява, за да прдаъщае ивкоя сждбоносна случка въ кжщатв.!) 

И въ гръцката религил змията, квто особенъ хтонически духъ, 
покровитель на мста и хора, е твърдв обикнвта прЪдстава. Именво 
защото змията се крие въ земята, жавве въ нед, издиза отъ нея, тя 
може да се яви като най-бливъкъ до умв символъ на всички земни сиди, 
разрушители и лоши (вулкаии, бури, мъгла я пр.) или благодатни и 
добрп (илодородве по добитъкъ и хора, цвлебни трЪви, природки съвро- 
вища, извори и т, н). Отъ тукъ се обяснава двойственото сжщество нв 
змията, чийто „дидметрални противоположности вървятъ пръзъ цВлата 
древность сдва покрай друга.“2) Твърдв рано змията се увежда въ култа 
на мъртвитЕ -- навбрно защото мъртвитЕ биватъ погребвани въ земята 
и защото змията, както и душитБ на покойницит?, вдъхватъ еднакво 
стрвхъ.2) И кавто на душитЬ, издЪъзли на свтъ и невидими, се принася 
жертва, тава се принася тя, чрЪзъ особени трабв, които проникватъ въ 
гроба, и прввъ който се налива вино и вода, на змиитВ, Единъ олтврь 
на о-въ Критъ изобразява змия що се ватери по олтаря, за да дости- 
гне сжда съ приноса: тава ПЪвЪ потомцитЕ хранятъ мъртвия, когвто той 
се мисли да с изпълзялъ вънъ отъ гробв,“) Твзи змия се схваща и като 
пазителка на гроба, -- и паметници или вази пи я изобразяватъ, какъ 
тя наказва ония, конто довосввтъ светинята на мъртвигЬ. По разширена 
прдстава, змията на гроба се прЪвръща въ повровителкв ва цЕлата 
околность, става ауафодацииу на по-въското гръко-римско изкуство.5) 
Като симводъ пъвъ на плодородието, свойствено на земята, змията става 
атрибутъ на хтоническитЬ божества (Деметръ, Персефона и др.) и духъ- 
покропитель на съкровищата, закопани въ земята. Сагата за, страшната, 
огромна и постоянно бдеща змия, що пази влатното руво въ Колхида, за. 
да бъде надхитрена само отъ мвсичесвитЕ ивкуства на Медея, има своитЪ 
цараледи, -- Боджото се отнася до образа, на змията - пазителка на 
запртено имане, -- въ безброй по-късни привазки я легенди за дракони 
и други змейски сжщества. Въ слЪдкласическо връме се развивй почи- 
гането па домашни змии, субтани Бато пазителки и приумножителки 
на всички къщпи Слага. И редица приказки съдържъть тая типична 


1) С. Уввова, Не Ну оп цпй Ки! ив дег Кбшег. Мдосрео 1902, 166, 
СВОБ. Квиет, е Зсътапце Та Чег вгесъвевеп Кипъ пп КеНд!оп. 

СЩеввео 1918, 61. 

?) Срв: 5, Ууйе, Агсвйт Гог Вейдгоови ввешвевас ЖШ (1910), 221; Е, Комег, 
ц. с. 66, 

“) Мазво по-друго е мнбяшето: „Че змията бвив доводепа въ връвка съ мъртватф, 
даъжи се главпо па това, гдЬто мъртвитЪ първоначазпо се завоовевтъ въ колабата в по-дъсйо 
покрай водмбвта; и тамъ с също дуикате въ земита па змията, която по тавъвъ пачивъ 
десно може да мице като епафания вв #роф (както се изрича мъртвватъ въ древна Гърцил). 
Като кащенъ прилтель тл се варича не 737 - Вациоу“ Саоасъии ест, у Ращу-АОввота, Кез!- 
висус!ордефте, Зиррешепвапд ШЕ (1918), 48. 

>) Е Койег, цд. с. 70, 


БА М. Арнаудовь 


черта, какъ двте иди мажь сивсява Гладиа изи нацаднота змия, шабара 
4 въ кащи. гледв и, н ти, отъ благодарность. го сивейва посяв огь ОЪдв.!) 


ш 


Въ всички случаи до сег 6Б думи за естествени духове-покро 
вители, 38 талвсъми-наметници, въ които живЪе душата на единъ ридо 
пачалникъ или на баивъкъ покойнивъ, Но същата вЪра, който паседана 
води, земдища и сгради съ обезсмъртениа духъ на стопана. се е погри- 
наз да създаде такъвъ невидимъ пазитель и за ностройкп, който не сж 
свързани първоначадно съ никакъвъ личенъ духъ, ала които се пуждаятъ 
цоради значецието си -- твърдБ много отъ такъвъ. По-късно, когато вт. 
пбком краища ивчезва иделта за едипъ прадвдъ, покровитель на домъ и 
потомди, или пъвъ въ случай, гдъто пикога пе се е зпаяла тази иден. 
пие се натъкивме ивкъ на вВридието. че е желателно и възможно да 
има такъвъ духъ-шокровитель, дезь да се отъждествива той пепрвмвнни 
съ домакина, На помощь па пуждата въ живота дохожда едно азпитаио 
хагическо срвдство, чръзъ което се цБан увеждането въ стоцански прави 
и въ Стражеска рола ка единъ специалепъ мЪстепъ духъ. Тод изкуствено 
създаденъ таласъмъ е не по-хадки силенъ огколкото сстествениитъ; той 
с замисленъ съвебмъ по образоцъ. на тогава, макаръ възпикпането му 
да се постига по една друга осиовпа метода па нарюдиата мисъль. 
Н, което е п0-иктересно, често той е пониканъ да се бдри тъкмо против 
скоя по-старъ двойникъ, комуто се приписва чла водно зли разрушителна 
сила. Както два съсвдеви „стоивиа” поладатъ пъ борба и едипътъ про 
гонва другия, щомъ трЪбва да се облигодвгелствува сволтъ домъ и свосто 
"Змейство, така певедиъжъ повнятъ таласъмъ има тукъ опрЪдблекото 
назначение да противодъйствува на стария к да съкрушш врвдителпата 
му сила, Гетествена и изкуствена стихия изпитватъ свойта мощ, п 
ктората, чисто човвшко дВло, надвина като по чудо първата. 


Топа тържество па човка се длъжи па магнита му. „Културата“ 
поббждава отначало природата съ помощьъта па май-ирости србдстич, 
чрвхъ едпа „теория“, която пбма нищо паучно въ днешния смисълъ па 
думата, но която павъ се гради върху законитЪ на човъшката мисъль. 
теглейки само погръшви посл дици отъ аналогилта между вжтрбищи и 
вънии явления, сивсвайки механика пи духа и причиииость въ щио- 
дата. Чародъйни дух, дЪйетвид, прЪдмети, па които се приняеша спо: 
собностъ да иливатъ прбко върху ищато окодо пакъ, безъо да ги 
докосватъ нбкакъ, отговврятъ на образвата и омоционадна мисъль у 
перазвйтия, у първобитиия; и както падъ всичко видимо ее ирбдиолаги 


О И. за ипдозеривисвил и класичеспин вузтъ па домзюпата чмия, като обрать на 
духасновроритезьощ срад вото, О ЧейтеЧет, ЦеаПехикоп Чет Фадодегао. АПлегрошв- 
КипЧе”, 21; СОловсйиева, ц. ст. 38 вт. Върху прЪзаняята и пбредит?, свързхив съ змияте, 
като доматенъ повравитезъ, говори обстойца Полигисъ. Мед 94 Мао ха пир (Миз 
ТА БААТ качо. Нара?ваа: Муза А ха) В. Уфа. „ 1078--1003. Сълциенвето 
ОМеАмъ па раа 
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да стоп но нЪщо невидимо, духъ или демотъ, -- така на жезавието 
да се извика благосклоненъ духъ наи девопъ тамъ, гдвто може да дъй- 
ствува ипавъ само злопамбревата стнхия, отговаря една пракгика, единъ 
магически обредъ, чрвзъ войто моментално н сигурно се създава желаното. 
Несъмк но, могическиятъ мирогледъ не пръдполага първоначално пикокви 
одицетворенил на ивленияти. никакви духове; за него стига физиката, 
Когато, обаче по-късно възвивоать анимистически възръвия, които се 
дроятъ вече за дБлъ отъ първобитиата религия. магията си ги присвояви 
също и почви да разполаг свободно съ всевъзможин демони. Думи - 
завлинания, дбйствия - мимика, обреди - техника цЕлатъ при магията въмъ 
увождане на едакъ повъ редъ на нЪщата, като се изиолзуватъ едпакво 
двицитЪ на мисълъта и на природата, въ тбхната псевдоестествена връзвц. 

граждането на жнво сжщестпо или на човркъ, за да се получи 
таласъмъ на сградвта, прЪдставл една отъ проявитЕ на тазн магия. 
Тукъ ибма никаква „жертва“ при постройка, никаква прЪдстава зн уми- 
лостишивайе ибкакъвъ пакосгенъ духъ йли ибвакъвъ богъ чрвзъ при- 
насяине дарове, що му съ приятни и биха го разположили къмъ човБеа- 
жертпуватель, а само приложение на едпа теория върху свбта, който 
може да ни се струва крайно наивна, ала има своитЕ дълбоки корени пъ 
психиката на пекултурния. Н макаръ тя да се изключва отъ по-високата 
религиозна зисъль, която веБвога призовава помощъта на боговетЪ, 
пие иввъ откршаме на вевка ствика въ историческия развой па 
релилозно-стаческитво иден тая магическа практика, като пеизбЪжно 
допълнение към узаконенитБ отъ официалната вбра начини па дъйстние, 
било молитви. било обреди. Едното е аБщо позволено и признато, ала 
пе тъй сфикасно -- за мисъдъта на малко просвбтенитЕ --; другото 
пица осждено и „суевбрио“, ала затова пъкъ мносо по-редлно въ своит 
“Ндици, тъй като то с завбщанъ отъ прадбди обичай, който отго- 
кари па иБкогашната почти ипстиктивна образпо-емоциоцилва концец- 
цин на сибта. НО доколвото тал продължава да жинве, зампрайки почва 
въ ограничени духовенъ кржгозоръ на изостапалитБ умствени, до- 
голкова та крадпшкомъ оди насилственио, споредъ условията, се вмъква. 
и шъ чисто религиозната. практика, за ди ирБвърне народната христнапска 
обредностъ въ иБщо твърдв сложно и днепаратно откъмъ идеи, иотекле 
и съврбменно вначенне, ВидЪхме, какъ демонологията на саществата 
огъ сржга ва таласъма и стопаша не е съвевмъ автохтоина -- тоша 
ицанатъ вече имената --. нито пъкъ въ онай първобитиа фаза, пъ 
омир пеаденн, отъ който пай-напррдъ се развива, Чужди религиовно- 
митологифесци образи и идеи. чуджди вбрвания и обреди се ириили- 
сатъ къмь домашнитЕ п създаватъ хаоса. ирвзъ който нцучното пзлЪд- 
шне съ мава си пробива ижть, виасайки перспектина и свбтляна, Така 
и при обичаит за постройка трЪбва виимателно дк се раздвлятъ сде- 
зентитБ, които пе уквлвагъ на едно мо сащо потеждо, ла да се види, 
ноф тамъ е жертва по кое магня, пили кос пристара пррживбдица и кос 
сетиБшна нбрска символика. 


па М. Арнлудовъ 


Най-напр дъ. пека прицомвимъ, че въ редица случаи у насъ се 
касае за кбра въдухове ив природата, конто пматъ зълъ харав- 
теръ и искатъ жертва, щомъ бъдатъ засЪгнати въ своитЪ 
права. Духове на въздуха, на земата или на водада, сродпи откъмъ 
харавтерь съ тия на болеститв, могатъ да бждатъ умилостивени и нака- 
рани дв пе пръчатъ, дв пе пакостятъ, да напуснатъ мЪстото ако имъ 
со принесе курбанъ. 

Ст. И. Шишковъ, познатиять вБщъ свидЪгель за Родопски, пише:!) 
„ИланинскитЕ рЪви въ поройни дъждове бързо и буйно приидватъ. Често 
ижти завличатъ ливади, градини, тепавици, воденици, па пе ррдъкъ пжть 
и добитъди и хора, Удавп ди се въ такъвъ случай вЪкой човвкъ, ето 
че нещастната случва се отдапа па снбва па подиитБ духове, иди потай- 
пета подпа сила, гобвь проявенъ за това, че па еди-кой си изворь кур- 
бавъ ие се коли”. Изкочи ли абкой извори, изъ дегаото си, поради 
топене на сибгове или солепъ дъждъ, уплашеното население отдава това 
„на разгиБвяването на водиитЬ духове, и поради това бързатъ да зако- 
атъ курйанъ па мБетото, но съ тона да ги умилостиштъ, Такъвъ е 
извора ББла рбка-между селата Гостино и Долно-Деревьой, Ахв- 
Челебийско, наричциъ Хуича. При него има и малко паравлисче, постро- 
спо отъ Долпо-Дерекьовци, и се вцимава да пе се пропустне безъ 
курбапъ нЪкоя година. Сящо такъвъ е случал... па много мБста изъ 
РодопитЕ, За ибкои по-голвми буйни рбки, които често правятъ пакости 
и завличатъ и добитъцв и хора, в вече създоденъ въ мирогледа па 
населението дБ7лъ митъ, че твзи рЕки сж особенпо зли, адчии и пр. 
и безъ човбшки вурбанъ пе минавагъ ни една година, който курданъ, 
както и да е, сами ще си зематъ и въ пай-безопасно врбме.“ 

Не само студенитЕ извори и рбки, но и горещитв извори ск 
прЕрдмегь нд особенъ култъ, свърланъ съ курбашъ. „СтаритЕ кюстен- 
дилци. пише КО. Ивановъ) турци и христяне, почитаха мбстиитЬ топли 
води, персопифицираха ги въ нЪкой светия и имъ припасяха жертви. 
Цъкъ и до диесъ пе е съвебмь изчезпала тази практика. Въ банитЪ и 
первлищата. когато водата, поради придохождане, шурти по-буйно, тогава 
подата се разигравала, казватъ старитЬ, и испрЪдставала, докато не И 
се двде курбанъ. За да се избвгие нещастие съ иБкой човбгъ, хвър- 
лили съ жертва пЪтелъ, иапр. въ Дервентъ-баня, дробъ въ перали- 
шето Чапапка. Особецо се е почитала водата въ Пазаръ-хамами. Спе- 
тецътъ на тамолшата вода билъ наричанъ у турцитБ Довлетъ-баба, палбли 
му сввщь н се клаилли. Страхътъ оть случайно пропушване на горе- 
щитВ води е още познатъ въ Кюстендилското население“, 

Такива цддни духове и такипа жертви за тБхното укротлване се 
зпаятъ навредъ по сввта. Простиятъ римски народъ напр. е вБрвалъ, че 
богътъ на Тибъръ може да бжде умилостиекъ само чрбзъ човбшка 


) Ст. Н. Шишвовъ, „Кузтътъ ив водата въ РодопатЪъ“, Родооски Цапрблъкъ 
1 (1909), 164, 


2) Нор. Изцвовъ, СЪвераа Македонял. София, 1906, 257. 
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жертва, пи покръстениятъ въ кран на П ввкъ Тертулнанъ изрично сви- 
двтелствува, какъ първий поводъ за пикошетБ на тъдпата: „ХристивнитЕ 
за лъвопетъ! дало тъкмо прииждането на Тибърь и качването на 
рвката до градекитЬ ствни) Въ днешна Индия, когато англичанитЕ 
строили мость при Ношу, мвстнитЕ жители билп убБдени, че рЪката- 
майка (Гангъ) не се съгласлвала да търши обидата, оевънъ при условие, 
че зевви стълбъ ще бжде издигнатъ върху слой отъ двтски глави. Така, 
и вь Шотлавдия е имало лрвди обичай, когато се строй новъ мостъ, ди 
со убива нфкое животпо и да се остави да тече кръвъта му въ водата. 
за да се усцокои дукътъ пъ рубивта.) У поляцит6, когато Висла заплаш- 
вала, да подрони едно село, закопади на брЪга. Главата на черъ вепъръ, 
и рЪката се върнала пакъ въ коритото си, У руситЬт. м. „воджной,“ 

духътъ на водитЬ, който въ много черти идиомил домовоя, -- се про- 
бужда на пролБтв, гладенъ и сърдитъ, съ досада чупи леда, одига въл- 
питЕ и разгоцва рибата; селянитЬ тогава го ублажаватъ съ жертна. 
Купуватъ безъ пазарене едивъ вопь, хранятъ го съ зобъ три дни, послЪ 
му връчватъ позБтБ, обмачватъ главата му съ медъ, вилитатъ въ гривит 
му червепи ленти и сръдъ вощь го потапятъ пъ рЪката, Подяноятъ 
изказвайки петърпеннето си три дии наредъ чръзъ глухъ стонъ и | 
Клащане па водата, бива задоволевъ и се смирива. РиболовцитБ пъкъ, 
отъ свол страна, излпзать масло въ рБката за водяпол, говорейки: 
„Вотъ тебБ. дБдушка, гостищу па ноноселъе, люби да жалуй паша 
семъю 3) ПО до сега простолюдието почита, сафдъ щастливо плаване, 
ъвката съ ижакво припотшение. Стенька Разипъ дарилъ Полга съ сводта 
любовища. илбнената персийска кнагиин, Възбуденъ отъ виннитЪ пари. 
той стойдъ па край ладийти и, гледайки замисленъ вълнитЕ, думалъ: 
„Ахъ тк. Полга-матуишка, рвка великая! много тъ дала мив и злата и 
серебра и зевкато добра, тъ мепя вскордида по озлелвнла, славою п 
честио иадблила: а л пичвмъ еще тебя не благодарствовалъ. На-жъ теб, 
позъми! И съ твзи думи хваналъ киягинята и я хвърлилъ въ подата.5) 


Не само водпиятъ духъ, по а духътъ па дадено мЪсто, подвемниятъ 
вдадЪтель на дадени гравици, бива спечеденъ съ жертви. Въ Франция 
(Нае-Вгаадие) имало нЪкога обичай, когато се пр вкарвало шосе, да 
се изкопава една дуица вь земята и да се излива тамъ вино или масло, 
или да се слагатъ яйца, за да стакбли духоветБ „доих сопипе Гея ощев 
ожоп Дешг овтай“ и да ве се случала нЪкол неприатность.?) 

Да навеждамъ други примври,?) одвали е пеобходимо за пашата 
цвль, Тукъ тъкмо спаднгъ изввъстепъ двлъ огъ свидБтелствата за колене 
ибтелъ, агле и други дивотпи при вовъ градежъ, КОИТО ОВвха изнесепи 


9 Срв. (0, Кейег, Татерофвеве Уойкзерулвобод?е. Гатращ 1891, 336. 
) Р. ЗеъЩо:, Кеуце Пев АгаЦ ти Зопв роруц ат гев АТ (1891), 130. 
БИ. Горасивку, МУ Гата Х1 (1897), 250. 

“А, Аизивсьепъ. Полтическ и возарЪнТа П, 236 нт., 245, 

ЗА. Аовивсиевъ, п. с. П. 281, 

5 р. бврйки, Веупе дез га. рор. У1, 1. 

1) Ср, Р. Хатог, И етъвсът И Гот Къриофов е ХХУ, 29 вт. 
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ио-гор в, съ разлика само. че е забравенъ дудътъ, въ честь па когото 
става обредътъ. Некцть бихъ още да изтъкна. че по свиня начичъ, 
както се байгодври или поднася дврь на сдипъ водевь иля мЪстень 
духъ, се изпросва милостътва 0 на олицетворенитЪ болести. ЧовЪшвпата 
или животииската жертва се схваща като най-естествено србдство да се 
повлияе върху волята и настроеицето на опаснитв сжщества. взели този 
наи онзи образъ. Въ сръдиитЬ Родопи (Ахв-Челебийско, Руичосъ и др.) 
шапътъ по овцетБ се аБкува пе само чрЪзъ „живъ огьнъ“ и други срд- 
ства па пародната медицина, но и съ човбшка жертиа.:) Твърди се за 
„по-отдалечени връжена, когато нравитБ св били по-груби“, че овчаритЬ 
отврадвали двца и моми, съсичали ти ц ги изгарйли, и пепедога лмь 
пузмбеввли съ кърмвлото, та пакърмяли овцетБ. Стари овчари увБри- 
вятъ. Какво това пдистина се право, по дори сочатъ другвритЕ си, 
който сж го изсършвали, Ако тия послЪднитБ имали дБца или имь 
ярвли дБцата, казвало се: „ДЪцана хми чи живот, оти сн сажиавли 
моми и двца, да кормет овцене“?) Вь едиа родопска ибсень се възпбва. 
подобпо изгаряне па Руса дЪвойка: 


-.. Ам е удведе сай горБ, горЪ, 
Сви горБ, горв, па илавицона, 

Че с сасече репен пу резен, 

че накдаде диа силни огил, 
И е сажьеже ситав бел пьепел. 
Че си навърми синунт старо. 


Голестътв-дехонъ, заги бздена въ животното, бива иахрапела съ човъшко 
хесо, и така, задоводена по най-щедъръ начишъ, грбОва да пощади ста- 
дото, по-малко изисканата храна за пея. ГдЪто не помага жертвата. 
тамъ, както при други Демопически сиди, се ирибЪгва. до заилашиане, 
до магически срвдства. НесъмпЪно магия имаме папр., когато въ Кюстен- 
дилско върху болица отъ припадъкъ откасиатъ главата на кокошо 


циле. още пе проибяло, като казштъ: „глава за глава # Живо тинската. 
1. 


ик, взета като жертва вхъсто бодции, е свщеврЪменно отмБиа по сходстцо, 
така че магическата ирбустава зад отстранение капастъта лежи по-близко 
до ума, отколкото желапнего да се задоволи болестьта-демонъ. Тал кокоша 
глава заравнтъ въ земята подъ главата на болиил, а останалата часть 
огъ пилето сготвятъ и раздаввтъ като „курбанъ“ Едното е симулацин 
на погребение, -- пакъ магическо србдетво за огмбив, па смъртьта, 
именно, която грЬбва да засбгне само животното, пе и човвка: - дру- 
гото с првжипБаица отъ жертвекия обичай, както той изобщо се прак- 
гикува за благодарность или изпросиапе зплость оть светци, духове и 
божества. Все сжщия процесъ па мислепе откриваме п когато, въ други 
случаи на лбкуване сжщата бодесть, събличатъ голъ бодпия и заБОпА- 


0) Зв сдучан отъ ново врбме, гато въ Еаропи (Германия), Азия (Китай) и ар. страва. 
зовбшкд кръвъ или чозвшко месо саужатъ па абкарство, отъ станопище на нвродно-суевър- 
чата медишнии, вж. 7. ЗсиеПипояиг, Пав ае | 1 чег! тегепде Ниъбпор ст, 59 пт. 


1) В. Дечевъ, „СрЪдиародапска аачвретво“ СбНУ. ХХ, 90. 
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ватъ дрехитЬ му въ земята, заедно съ живи животни. И тувъ имаме 
пакъ „глава за глава,“ заедно съ магическо отдрляне на врЪдинтЪ сле- 
менти по принципъ на досБгане (дрехи, вмбсто облвчения съ тВхъ). 
МЪстото на завопаването се ошрЪдЪля, като отсичатъ единъ ржкавъ отъ 
дрехата на болния, напълнятъ го съ пръсть я го хвърлятъ далече; 
гдвто падне, тамъ сипватъ врбла. вода, за да запарятъ и унищожатъ 
злото.) Изборъ на отстранено мЪсто и лВкуване чрвзъ запарване 
болестъта съ магическо приложенве на единъ рационаленъ въ други 
случаи способъ на народната медицина, гдвто наистина може да бъде 
умбстно едното н другото. Магическа замвва, жертва и откупъ, имаме 
съедипепи пъкъ въ сръбския обичай за опазване двтето на жена, на 
която ле траятъ рожбитЬ. Гавто новороденото е ударило съ глава при 
добвването ся, тамъ изкопаватъ дупка, и „у ту рупу вава метнути главу 
од предвьег вратила на разбо)у, сребрну пару, парчепце злата, подлогу 
од опанка, (вабену па путу) и федну чиоду, па да пекве три пута: 
„Земьо, богомако! Дадох гдаву за главу; дадож тело за тело; дадох 
злало за злато; дадох пару те откупих роба од гроба, а подлогу у 
“алогу“?) Къмъ спмулираното погребение па отмбвата (дървена глава) 
иде прЪдставала за умилостикяване земята-богомайка (христианско-мито- 
логическа субституцид на смъртвта-демонъ) и опитъть за изилащапе. 
изабстенъ отъ други обреди и поетичесви мотиви. 

Имаме по-свособразии случаи, гдЪъто мвимата жертва за едицъ духъ, 
що пияни мЪстото, се оказва въ скщность магия за прогонване и 00ез- 
крБждане на тоя духъ. Тава, таласъмътъ на закопано имане е замислент, 
съвсъмъ вато стопана на кжщата: той „табуира“ съкровището, прави го 
педостжпно, деизвЪстпо, опасно 34, посфгалелитЬ; ала докато стопапът, 
па къщата трЪъбва да се щадп и умилостивява, оня трЪбва понбкога да 
су прогони, за да се открие пазеното отъ него съкровище. Откриването 
става цато се накладе огънь на м тото, гдБто ще вопалтъ иманарит6, 
който „да пропъди злитБ духове (духоветЪ сж вече зли!), стопаши иа имн- 
нето“, “) пила - както е папур, у мусюлманитБ-араби въ сЪверна Африка. 
като се праватъ всевъзможни магии и с“ казватъ разни заклинанил, 
които най-послЪ падвиватъ ин отстрнунцватъ гениит Б-пазитеди.3) Цри 
вадепе закопани пари трЪбва да се мълчи. запюто духоветБ, таласъмит , 
що то пазятъ, хващатъ тогова, когото чуятъ да промълви: нали и 
домашнитЪ могатъ да угадятъ крадцигЕ по говора имъ? Мълчането пррд- 
пазва посвевтелитЪ огъ властъта на духояетв, Въ Суматра работиицит!. 
що копанть въ златиитЪ мини, иазятъ дълбоко мълчание. и нИТО запо- 
вЪди се даватъ, нито на къпроси се отговаря, понеже мстепето на 
скъподъшитЕ зърна сърди духа-пазител. и той би наказалъ „крад- 
циу В“, ако ги задови па мВсто.) ПонбвждБ имането се смвта заклето: 


УЛ. Ц. Дпюеновъ, Самовязи и самодкан, 15- 16, 

2, Мактовкк, Сриски Етнограф. Зборняк ХИГ (Г 09), 269. 

3 Съ Н. Шишдопъ, Родопски Нанрбдъвъ УМ (1910), 118, 

5 Сра. В. Пошие, Мавте се Не атов Чатв 1" А 7 апе до Мога. 270 нг. 
За. 0. Етаае, Тпе По! дел Ночдъи Р. П, 409. 
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то може да бжде намБрено и изнадецо, ако се закоди на мвстото човБев 
или жявотво (агке, овенъ), квто курбанъ. който обезсилва таласъма на, 
имането; и кавъвь трЪбва да бяде курбанътъ, показва сабдата върху 
пепедь или брашно, посипано па мВстото.:) Ако на рускид домовой 
посипватъ пбсъкъ, за да видятъ сл Ъдитв му) -- толкова ревлно се 
схваща присвтствието на духа-пазитель. -- тукъ посипването и сл дата 
отъ стпкитв иматъ за цЪль да отгадантъ (магия-оракулъ), какво трЪбва 
да мине (гезр. минало вече невидимо, -- като се проицира назадъ 
иквщо прбдстояще) и да се вземе като курбанъ, Инавъ казано: завопи- 
пото имане е „табупрано“ чръзъ клетвата, казана при полагането му, 
и, зй да се огкрие и вземе то свободио. трЪбва да се прЪмахне запрв- 
щението, опастностьта, да Се изпълни условието, като се причесе посо- 
чениятъ курбаиъ. Год курбань не се съфта жертва за таласъма, той е 
вече чисто магическо срЪдство на принуждаване. макаръ да напомня по 
всичко курбана за умилостиияване (-- между друго. закланото животно 
се яде нощв на мвстото, прВди да се почне копзнето). Въ случая имаме 
СЕЩАТА сволюция отъ жертвенъ обредъ къмъ магическа процедура, как- 
мато се наблюдава при индийското жертвоприношение въ пеговата 
по-къспа фаза. когато жрецътъ изнудва, боговет8, когато той ги застави 
еБкашъ магически чрвзъ жертвата, да изпълнатъ желанието му -- най- 
често да му дадатъ богатство.?) Ужилостивителното я кога срЪдство се е 
трбвърна. зо въ сагуренъ инструменть. зависимостъта върви въ обратна 
посока, какго при вевка магия. 


Чрвчъ посрвднишки ирихбри яне незабблвзано минахме къмъ идеята 
за отстраняване зли духове или пеодухотворени напасти съ помощта на 
магически опервцин, Въ тоя родъ факти би трЪбвало да се поставятъ и 
опититЪ, да се създаде единъ духъ-закрилникъ за труд- 
нитЕ постройки, да сс постави единъ таласъмъ там», гдто 
почва, вода и други материални сили, по пбвога олицетворени като 
демонически същества, не позволяватъ да се задържи единъ мостъ, една 
черкова, една крЪпость и изобщо една по-голбма сграда съ сводове. 

Въ древния Римъ сжегодно на 16 и 17 мартъ се устройвала тър 
жествена траурца процесия къмъ храмове, наречепи Ати, а слбдъ 


з соШУ. ХМ, 179, Г. С. Бобча 


Сборникъ на бъзг. юридич. обняпи, 
нъ. И (1909), 66: 1. Ц. Дюбеновъ, Баба Его, 29, А. Петропи, риска Ктногра,. 
Зборник УП, 604: ПН, КараонК, Живат и обимафи нар. србскога, 238. - Д. Матопъ 
ПСп. ХО ХОП, 9КО кт. мнози. е ваанета иВлъ дагонавото пмане се в сматрило отначиди 
квто жертва нн дула. що е закоидлъ имането, или, п0-ввроятно, па дула, що го пази, кавто 
"вколаноту (звлиддвата) при новъ гръдсжъ е служило па умилостпвяване на духа, що може за 
то катурие (возпиятъ духъ при едипъ мостъ), а пе за таласъмъ, както вЪрвв гега налодътъ. 

Я Сон. Д. Зеденииъ, Сборникъ Харък. Ист. фил, Общества ХУШ, 220. 
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два мбсеца, на 15 май, поптифицитБ, весталкитБ, преторитв и всячки 
граждани отивали на ройв зПсмв, едичствениятъ мостъ на най-стария 
градъ, гаЪто, като извършвали едно жертвоприношение, хвърляли въ 
Тибъръ 94 тръстикови кувли, наречени сжщо Агре!) ГимляпитЬ отъ 
историческо врБие не разбиратъ истинското зпачение на процесията и 
на обичая отъ 15 мвй; ала тБ вВрватъ, че се васае тувъ за споменъ 
отъ човбики жертви, макаръ н да пе принасатъ вече такива.) Споредъ 
Отто Келлеръ,З) първоначално тукъ имаме възпоменателно тържество за, 
основаването на тъй важнитЪ въ древния Римъ светилища, па четиритЪ 
главни квартали, при което въ осповитВ на необходниитЪ за крЪъпкостъта, 
па града пн на трибитБ храмове ся били взидани агге, т. е. гърци. 
Името на „аргивцитЪ“, придали магическа сила на градежит , става име 
и на чоквшкитЕ жертви, които се припасятъ за умилостинявале, и то се 
запазва дори тогава, когато вмЪсто истински хора оть стария мостъ на 
града биватъ хвърляни симводическн тБкнитв подобия, кувли. ДревнитЕ 
римляни, значи, сж знаяли обичая да вграждатъ живи хора, за да при- 
вържатъ на въчни врБмена едипъ демопъ къмъ постройката, който той 
трЪбва да врбли. П ако нВкому този обичай би се сторилъ сега твърдв 
суровъ, трЪбва да припомнимъ, че и Римъ, подобно на Гърцин, Персия 
или Картагень, е задилъ човвшки жертви, както св ги зпайли почти 
всички народи съ п0-сурови нрави.) 

За да не правимъ сигурна употрба отъ този римски обичаи, 
умбстпо е да помепемъ, че тълвувавето, дадено отъ Келлерв, не стои 
надъ всвко съмивние. Кдинъ по-новъ изелвдватель, Фридрихъ Швенъ, 
се обявява рБзко противъ него, прбдлагайки съвевмъ разаично обленение 
за страпната практика. Гой припомня магическото отстранение на една 
чужда нашасть прЪдсказаното отъ оракула прЪнземане на Римъ въ 
220 г. пр, Христа отъ гали и гърци --, като били завопани по единъ 
мъжъ и една жена отъ галския и отъ гръцкия народъ; и като вижда 


!) Срв. 7. Магдизм, Ге СиНе свех Тев Кота ща 1, 230 инт. В. В. Казвшъ. 
„Полощевие веслособимхъ въ тпуду въ перо. общества“, П. З твограф. Обозр нм е 
1, кн. 0 (1689), 185 ит. 

2) Окоа0 спара, внанли зи съ дреннитф римлвва човбшки жертин или не, вж. (7. МУ в- 
зожа (вобто авема отрицателно стввозище в пижда пъ обйчйн Агде! гръцка лаемка), 
ЦейНа)? оо пп Ки! ив дег Кбтег. Муосвео 1002, 854; АгсЪТу Гог Не! 1 р7100в- 
ма авепвсъв?: УП, 63; Е. Звомег (войто подържа сащест вето на зозбшко жертво- 
пряпотенке и облълва Атде! за обичай, изпълилквнъ Вогвпо тИ), въ същвн Агевйт Х, 
374 вт и Бг. бсВтепи (който сдщо е на мифиде, че риманянтв дивитъ обредно-чагическо 
тбавяпе или закопвидне ва хора, ОТе МепвсЬепорРег Бе! деп (гесвел пп 
Вощег. (поввеп 1915, 11 ят. 

3 0. КеПег, Габе тотвеВе Хо! Кветушо!од!е, 881 нт., 136. 

4) За човбшки жертволрипопения у гърца в перси вж. . Воеводок!8. Каппбизизмъ 
пъ грезвавихъ мичдхъ. СИбгъ 1874, 201 пт.: аа такипв г къдогерчапскитЕ ивроди 
изобщо У. Пево, Ко! игр! !аогеп цод Наиве Теге“, ВотПа 1887, 438 циг.; зв сля- 
зявите сра. А. Аодизсосоъ, Позтическ?а воззрбъ!я саавяцъ нд природу 11, 
260 пт.; за гермавцитБ -- идиосзвлъкъ Е. Марк, „Ше Меовснепар ет Бе! дво Сегиапеп”, 
А Ънап! ипреп дегвАсвв. Сев. дег Утав., РЪЙ.-Н15. К1. ХХУП (1909), 508 ит.“ 
-Ет Хасрнаге.... Атсъ1» Г. Вей д?опаж авелвсЪайе ХУ (1912), 422 ит. В. М. Меуег, 
А 1 цегтап?всво Ве а тапядезсъте се. Тора 1910, 412 вг. За зойБтка жертин 
у извъневропейсентЬ народи срв. зитер, укдаднил у 1. Вснейеожиа, Рав ве 1уегъес- 
гепде НирпорЕег. (леввел 1914, 57. 
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въ тов обредно убийство магическо унищожение на цЕлъ народъ, п8, 
гали и гърци, по припинпа на замвивта, прЪдлага дв се погледне тъй 
я на аргеятЬ, хвърлени въ Тигьръ. АргентВ сж врагове на страната. 
к тв трЪбна ди се унищожатъ символпчески, чръзъ вувлитЪ, тбхпш 
заствпници. Водата вь рБка, въ море е обитавана отъ демони. и тъкмо 
тия демони, що се намиратъ въ главната пЪка на Лациумъ, „Фшватъ 
призовани, да взематъ враговетЬ на римския вародъ- 

"Това обяснение улучва може-би часть отъ истините, ала содвали то 
е въ състояние да острапи съ пълно право по-старото и не тъй невВролт- 
пото. Доколкото Пихме усвоили послЪдиото. ние имаме осповашие да 
говоримъ за смекчевие па вравитБ въ смисълъ, че се жертвуватъ не 
свои съпародници, а чужденци, аргивци гърци), и още по нагатъкъ въ 
смисълъ. че варварщипата почва да се прикрнва, като вмвсто с«кивия 
човвкъ па погабель се обрича бъздушвото му подобне. Така ин прадБ- 
дитБ па днешвитЬ народа въ сЪверна Европа, яЪвогаиимтгВ келти, сла- 
пияни и тевтони ся принвейли редовно човбшки жертви, отъ които 
съврЪъменниятъ обичай е упазилъ само мимически наподобяваш. Упо- 
ритостъь па обредитБ и напрбдъвъ на културата и морала се мирить 
така, че какпото по-рано е ставало найстипн, сега става свмо символи- 
чесви, зрЪзъ замна, както и у изостаналитЕ племена па Повия свбтъ.:) 
Както при погребешпето се закопава вмЪсто пржието на умрълия 
гамо едно мяпиятюрко пяображенпе па това оржие, или имбсто жертвеко 
животно фигуркала му отъ тВсто или дърво (за да се задоволи 
умръмянтъ. бозъ да се ощетяватъ жипитЕ), тава изобщо напеБкжд8в, тдбто 
никога с бида пеобходима човбшка жертва. първобитнитЬ пароди днесъ 
я заибнятъ съ симулирано убийство или съ хвърляне фигури отъ восъкъ, 
отъ дърко, и т. н.. примбри зя което има доста? Подобна замбиа ни 


3) Кг. ВсЪмепа, Оте Мепвсвепар( ет Бе) деп (туесвет зп Нот ет? 


138 нт., 154. 


1) Срв. 7. С. Есвгег, ТВе (о!4ео НочдЕ“, Р. Ш, 214 кт. Като гопори за чопЪш- 
китЪ жертвопряанашепия въ честь на умрвзитЕ н за стремежа та се мвие отъ д йстактезви 
къмъ фяхтивни убвиства, което напомпл иашитБ обичан прк градежъ, Н. Харузвиъ казва. 
„Развоятъ на правственитЕ освови отожда до тоа, че съ общия ръсть па пародиостъта 
човвшнитЪ жертви изобщо, н частва за покойницитЕ, мззизатъ отъ употр в. Но кузтътъ с 
твърд понсервативепъ: песултуриялтъ човблъ, дорваватъ до по-друг и етическио попнгил, 
нежели тпя, що иматъ прадъдитЕ му, пе се рЪлава да нзмии традициокима ойредъ, отъ 
страхъ 18 ие разскван малко иля ктнитЕ пему спрътестестаени сизи; той прибътвв то фикции 
и уствиолява, между друго, симвоаическо жертпопривотенар на хората пъ честь па умр лит. 
ТУзи фиктявни обреди задовоз левтъ неговото нравствево чувстно, Псзъ дв се отралянатъ тежко 
на домакинството му; затояа тЪ доживКватъ висоди стапазя нв дипитизнакята.“ ИП. Харкайн, 
+тиогра тя ТУ (1905), 278 

н По повозъ на зажфиата ив чонБшка жертви (отназвао само лабниящи а ройн 
теми и АВдв, ста щи; посавопм. жяяит харв | части отъ тбзато имъ, кръвь, косми: нап 
сети чоаткя иаображении, зажс животни! В. Калвтъ пише: „Легво узоявть тотъ псиди: 
ческв пропесъ, садистятомъ которяго Яизасъ та „замбиа“ : темпая и страшовя сиад, кото- 
рая ПРОВИКАЗА весъ мгръ ялабстанхъ „вяпнару“ явлеяти. требовяла Жертпн -- челой ка 
пъобще: какояъ зтотъ чезавЕкъ безразтично дзя шервобътнаго обтестяв, ала которвта. 
консчва, вмготи#с било. чтойн принасиг я пъ жертвт безпрапин# балвсть. вругъ пеяряне- 
симнхъ пъ жергаи всс бозБе к болв ристяряетея: полифе вссго къ пего вхоуятъ жевщмин. 
и али Въ сиау консерватиниастя примятивинхь вочарфий. сущности. алея агтастея, не 
пъ нес постепенно прокрваниджтеж фикии, измбнетя, котормя постепепво предажтъ ей солер» 
тепиа крутов хиринтепъ“ В. Кулатъ, йтногр. Оболр Ън?е Т (1889), ки. П1. 1138-1859. 
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е документирана и въ единъ асировавилонеки култовъ текстъ, гдвто 
животното-жертвв се соча прбво като засткпникъ на човка: 


Агвето, разивненъ прВдметъ за човка, 

Асвето дава той за, своя животъ. 

Главата на агнето дава той за главата на човка, 
Плешката на агнето двва той за плешката на човбка, 
ГърдитЪ на асвето дава той за гърдитв на човка. !) 


Досжщь така е и при българсвия обичай на лЪвуване въ Бюстендилско. 
гдвто павъ со жертвува „глава ва глава“ И аво у насъ, въ Родопско, 
за избава отъ зараза по добитъка, нввога се е давала истянска човЪшка. 
жертва, а не замбна, трвбва да се припомни сродната практика у древ- 
вит гърци, гавто тъй сящо оравулътъ въ Делфи прЪдписва да се 
принесе на Аполона човБшки козелъ отпущения, т. н. фариежо, Богато 
трЪббва да се отсгранятъ моръ и тежки бди.) Въ нашитЬ народни 
иВспи дивБс и сега прфдставата за възможность да се замбии прицо- 
сътъ на човбшки курбанъ сь животинсви, и въ баладата за Стана 
самовила напр, гдБто самовилата иска двБ дЪца близначета, два юнапа, 
двЪ момчета и двБ дЪвойки, селянитЕ се питагь сманни: „Кон ще с 
тази майка, що би дала двЪ дбца?... и прбдлагагъ: 


Ке тк дъдех гулкм дарък: 
За дичица - две ягнетд, 
За нивясти -- ду две крави, 
Зх юваци -> ду два ола, 

За хумчетъ -- ду два юнсд, 
За дивойки -- две юнички. 
Нълюти съ тенва Станд...2) 


Изтъквамъ съществуването на тия жертви, за да се види, колко 
приемливо е обяснението, което допуска и вграждането на живи хора 
съ магически цвли. Създаването извуственъ духъ означава тъй сжщо 
едно жертвоприношение, маваръ вече въ чисто прВносенъ смисълъ; 
защото тадасъмътъ не е назначено да задоволп апетита или гн ва на 
другъ духъ, демонъ или богъ, а да придаде, -- по законятв на първо- 
битната миСълъ, който тъй лесно прибБгва до авалогии. жизнена 
снергил п дълготрайностъ на единъ градежъ, що не може самъ да, 
противустои на разрушителиитв влияния.) Обичантъ да се заздравява 
постройката чр Езъ устанопаването на едипъ духъ-покровитель ки отвежда, 
по-скоро къмъ случая въ Колго, гдвто едияъ пегъръ убилъ майка си по 
гази проста причвпая, че като духъ тя могла да му бжде много по-полезна, 
отколкото като слаба стара жена”) Подобни възгледи не ще сж били 


) К. ЗЪгадег, Пе Кей Назсъ? еп пп дав А Ее Тезсатеп, 596, 

» Срв. М. Р. Уйшвоп, СТесъвеве Жекге топ ге На. Ведеисилв, 106 
#78; 0. КеПег, Та, Къущо!ов!е 341; Ег. бсбниепл, Ре МепвсвепорЕег, 37 ит. 

А, Идвевъ, Сборшикъ (1889), М 276. 

+) „ПогрВтяо.“ казва А. ал (епоср, Без гъев де равзаце. Рав 1909, 31. 
иБаой важдатъгъ тая практика арфживблнци или ирбправви отъ по-стара човъшка жертва,“ 

4) Сув. 0. Бесск, (ревсътсъте Фев Ппбетдапди Пет ап ухео Мейн 11, 368. 
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чужди и на довласическата древность: и та смЪта, че насилствената 
смърть придава на човвва особена магическа сила. „Защото който отмине 
тажа въ пълна жизнена мощь, пему остава вЪщо отъ нея й слЪдъ 
смъртьта, Ранно умпране и насилствена смърть -- дввтв правягъ душата 
способпа дп стане сдивъ магически предров, спатникъ - закрилникъ.“ 7) 
Нуждата отъ подобонъ закрилникъ, иди тазвсъмъ по българското 0зна- 
чецие, готовъ да прЪдпазва и да посръща веВко покушение, се усъща 
особено въ неразвити общества, габто царп убБбждението въ магпческата, 
д не естествената мощь на дЪйствителни и въображаеми врагове, както 
и въ страни, гдБто строителската техника е още твърдБ първобитна и 
има да се бори съ всевъзможни трудности при рЪшаване на проблемитЬ 
за врЪпкость о равновбсие на голбмятв градежи. Срутването на мостове, 
черкови, бапи, кули и други мопументадни постройки народного въобра- 
жение отдава у насъ2) тъкмо на това, че не сж взети мЪрви да се 
сивбдитъ 16 още отвачало съ стопанъ-- таласъмъ, който др ги варди 
като своя собственостъ отъ човбшко или демоническо посгателство. 


Лво взиждането на живи хора въ древнин Римъ спада къмъ 
прбдисторията па града и е упавано свмо като обреденъ спомепъ въ 
едаз по-късна епоха, който прЪплита битова дБйстинтедность съ митични 
прдания, всЪкакво смегчение на варварската практика и нсЪка под- 
врЪпа чрвзъ обяспителни мити липсува въ това, що падежни свид - 
тели на съобщаватъ за съврЪмепния Сизмъ. Тукъ ибмаме работи съ 
отслабена прЪживвлица, а съ суровъ обредъ, основднъ па живъ миро- 
гледъ. Когато, нмевно, се изграждатъ вови врати на крълостъта Вапокок 
яли се поправятъ стари, трЪбва пепръмбяно да се нградатъ въ осиовитБ 
трима души. Убийството имъ става, като се спустне отгорв имъ. да ги 
смаже ведпага, една огромна греда, привързана съ вжжа, който се отръз- 
ватъ. Въ деня пе церемонията трима души, хианати на улицата, биватъ 
бабсваво нагостени, и самъ царьтъ дохожда при твхъ, за дв имъ пормча 
да пазятъ добрБ града, що имъ се повбрява, и да прБдизввстатъ, кагало 
възстаници или неприятели се явятъ да го прЪвзематъ. „СиамцитЬ 
вврватъ, че тЪзи нещастници се прфобрязяватъ въ гении, наречени ри. 
Обикновении частни лица извършватъ също пон кога това ужасно убий- 
ство падъ своитВ роби, за да ти направатъ, както тВ казвать, пави- 
тели на закопанитЪ си съкровища “?) Твка въ ц ла задна Индия се с 
срвщвлъ до скоро обичалтъ, да се закопаватъ подъ градскитЬ кули 
военнопленни иди пр стапници. Спор. свид втелството на Бастинна, въ 
Мапда ву (Бирма) пикой житель ве смбялъ да се покаже па улицата 
въ днитБ, когато трЪбвАЛО да се полагатъ основитЕ на вовитв градски 


) Веня, „А Бот вие“, у Ралу-АЧввояа, Нев!епстс!ораейте 1, 92. 

2) Срв. свияблелството вв Сааженкоза, по-гой, стр. 261 

М Маг. Вгодшвее, А пва!ез де ГА авос. дс Та Ггорвкастол де Та Еотх, У 
1881. 32), 168 ит. Н. Айдбажег, ТНа АУ Веет об +Ве Гаж. Гопйоп 1871, 212, Срв. МА. 
Товве ТУ, 14:53. С. Етагег, ТВе (а! деп Ночвб П, 90: М. (Униегой,, Митней ден 
Ап.Ъг, Сев, ХУТ, Билипдвйег. 40. 


Вградена Нев ста 398 


порти, отъ страхъ да не го хванатъ крадевитв сглодници но да го 
вградятъ. Дпесъ въ основит6 на нови зидове се завопаватъ вече не 
хора, а изкуствени фигури. Интересно е, че за жертва сж се избирали 
хора, родени въ опрЪдвмени дни, при опръдЕлена комстеладил и съ 
опрвдблени имепа.!) ДуховетБ пазители, възникнали така, се наричатъ 
отъ бирмапцит6 па!в.2) Колкото се отнася до практиката въ Снамъ, ще 
отбБтлЪжа и слъдния фактъ, що се явява успоредица къмъ сдинъ епи- 
зодъ въ нашата пбсень за Маноидь майсторъ. Едавъ отъ кнлзетв, който 
знаялъ за рБшепието да се взидатъ трима душа и който попровител- 
ствуваль христнанитв, обадилъ тайно на послбднит Е, да ле мипуватъ 
въ опрбдБленитЕ дни край мстото на взиждапето и да не се обрж- 
щатъ, кога се извикватъ нЪкои имена отъ стражата, защото щомь 
хората съ тбзи имена се обърнатъ, ще бждатъ хванати, и нищо не ще 
е въ състояние да ги спаси отъ смърть. 

Такъвь обичай да се убива човвкъ, за да се привърже духътъ му 
къмъ мЪстото на смъртвта и стане пазитель па това м сто, се сррща 
п на о0-въ Суматра. Гукъ хващатъ нЪкое сираче отъ 8 до 10 години 
к го закопанатъ до гуша въ земята. ПоелЪ му даватъ да яде сдно осо- 
бецно твсто, много солено, и когато дБтото почне да умира отъ жажда, 
съгласяватъ се да му дедать вода, при условие, че то ще обБщае да 
пази селото саъдъ смъртъта си. Изтръгиато това оббщапие, веднага уби- 
ватъ дбтето, като налбятъ растопено олово въ гърлото му; послв отси- 
чатъ тлавата муия завопаватъ въ едпо гърне подъ нБкое дърво првдъ 
селото.) На о-въ Фиджи още въ АУ1Х вЕкъ се пазБлъ обичай, кога гра- 
дятъ вуща на пбкой главатарь на племе, да погребватъ живл нЪколко 
роби въ аснавитв на стълбоветв, що подширатъ покрива.<) 

Като се обърнемъ къмъ Западъ, ние не откриваме вече досто- 
вВрии примбри за, вграждане на хора, а само исторически или поети- 
чески пр дания, които могатъ въ н кои случаи да почиватъ на дбйст- 
вителни обичаи. Доколко тукъ имаме работа съ жертвоприношения, 
схващани като умилостивяване па опакостни духове, и доколко съ 
гимпатическа магия, който създава пови, бдагосклбпни духове, не може 
да се опрбдБли всвки пжть положително, бидейки обредната практика 
и въ двата случай еднаква н отнемапето ва живота (чрЪтъ вграждане) 
бедъ асно указание за гонената цль. Вебкакъ, изглежда, че по-често 
тувъ се касае за обичви, които трббва. да попаднатъ подъ глапата за 
магкитЪ. а не на жертвитЕ, щомъ липсува обикновепно прЪдставата, за, 
укротяване на едно божество или па демонъ, и само трЪбва да се Заз- 
трави сградата. като се издиспе гя върху човбико твло, па корто се 
грипигватъ толкова магически доброд теди.) 

с. А. Вавйчо, Ю1е Уо!кег фес овес снеп Аа?еоз 1, 195, П, 91. Срв. М. 
Миегиег, и. с. 40, 

ЗА. Рузко, Вигма Г (1878: 261, цит. 1. С. Егагег, ТНе Содец Вошръ 1, 90. 

1) Кавепегд. Пет Майайвсис Агебтре! Гебрав, 1878, 59; лит, пъ М Аве ГУ, 16. 

4 Сув. В. Пявае, Неупе Дев пъ пора а Тесв 1, 172. 


Ср. И. ОЩемнчи, Са Ке а он Чо Уефа, ЗИЛ, с. Егалег, Тне Ба феи 
Вочци 1, 91 4а6. 4. 
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Въ Франция напр. досворо стври кора си спомнялн добр , какво се 
разказвало въ началото на ХХ вЪкъ за строежа на моста Са!ес, 
разположенъ между Свидап и Еаоче. Напразни били всички мжки, за, 
дв се затвърдятъ основитЕ му, и изграденото постоянно се срутвало. 
Сащъ 3--4 бевплодни опити, рЪшили се да поставятъ подъ осковитВ едно 
двте, затворено прЪдварително въ бъчва. ДВтето било купено и пла- 
тево свжпо. Едва кога сторили това, мостътъ се задържалъ, Скщо такъвъ 
случай имало и въ Германия, при изграждането на моста въ Кегуеп- 
ва!, првзъ 1829 г, Споредъ народното вЕрване, тръдвало да се зазида, 
въ основитЬ едно дБте. Но едва зазидано, то си взело и жертвата, 
защото една греда или едивъ камъкъ се отвъртиль отъ мЪстото, уда- 
рилъ единъ старецъ, що работВлъ, по главата и го убилъ:) Въ Шот- 
ландия като че ли още живве прЪживЪзица - симулация на истинско 
вграждане; защото при пистройката на една къща (случай отъ 1879 г.), 
повикватъ пай-младия работникъ, овиватъ главата му съ прЪстилкв, 
номоврена въ вода, и го каратъ да легне въ трапа, обърнатъ съ лице 
къмъ земята, Тогава други двама дюлгери правятъ движение, като че 
ли слагатъ първия камъвъ върху главата на другаря си, а трета пъкь 
го удра три пъти съ чукъ по рамото.2) Смисълътъ на обичал се съдържа. 
може-би, въ разказв на Низога Вгиопишп отъ Ненния (Хо вЪкъ) за 
царь Вортигернъ. За дв се защити отъ римлянитЕ, царьтъ построилъ по 
съввта на магитв си единъ якъ замъкъ всръдъ горитЬ. Довато замъка 
се строй, изчезва три пати на редъ. Тогава мждреци открили на царя, 
че постройката нЪма да се удвде, до квто не се намбри дЪте, родено 
безъ баща, съ връвьтв па което да се ороси основниятъ камъвъ. Намв- 
ризи такова момче, майката на което не знайла, какъ го е заченвла 
(понеже не се докосвала нивакъ до мяжъ), ала то кАзало, че замъкътъ 


не се задържа, попеже подъ мЪстото имало езеро, гдЪто се биятъ два 
змел, и пр.) 


ту 


Повече такива прБдания и по-жива ввра въ тбхната истинность 
се пазятъ на Балкански-полуостровъ. 

Въ една забЪлБжка въмъ сръбсвта пЪсень за изграждането на 
Скадвръ, Вукъ Караджичъ казва, че пеговатв сънвродници и сега вврвали, 
какво никаква по-голвма сграда ие бива да се начене, „док се у ву 
какво чежаде не узида“, Затова всички хора бБгали отъ такива мЕста. 
мислейки, че и сбнката на човъка може да се зазидв пн послв да умре 
човвкътъ,4) Дубровпишкиять кореспопдентъ на Есйо въ Лиежъ съобщава. 
въ 1866 г., какъ мухамеданитЕ искали да поставятъ въ основитБ на 


?) Сра. Веупе Дев Егв. рори!а |гев У1 288. 

" Ср. Кетцв дев 1 гай, рори (а! гев М1, 173. 

ПА. И. Веселовский, Славнисктя сквави я о Соломон и Китоврвс. 
СПгъ 1872, 305 ит. 7. Помор - Е. лебгесм, Севсъ сите дег Ргоза !сЪт новеп, 
Вега 1851, 06, 144. 


4) В. Барвувъ, Сро. вар. п)есме П.. 117. 
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еданъ блокхаузъ при Дуга двв христиански дВца, и какъ тВзи били 
случайно отървани отъ едновЪрцитЪ си; ала доколко тукъ има истина 
п доколко измислица, не може да се рвши. По-вБроятно сочи послднето.!) 
На 0-въ Закантосъ, въ Гърция, селянитЕ и сега твърдо вБрватъ, че за 
да утраятъ по-голъми сгради, ваквото мостове ила кръпости, най-добро 
срЪдство се авявв закалянето на нЪкой мухамеданинъ или евреинъ на 
мстото и взиждането му. И днесь хорицата тукъ, добри христизни, не 
биха се посвънили да сторягъ това чудо, ако да не се бодтъ отъ закона. 
„Едивъ монахъ отъ тамъ, мой приятель, 66 жи Вегорагфв Бсъш И, се 
изрази, че ако не се бойли отъ прЪслвдването на изкона, тв би могли 
въ даденъ случай дв извършатъ такова грозно дВло“, Прбдава се всвиавъ, 
какво подъ моста до „Тибадиа въ Веоция билъ вграденъ единъ арапинъ, 
а въ водопровода при Арахоба на Парнасъ -- нВкой си дюлгеринъ, на 
име Панайотъ... Вградениятъ човбвъ ставалъ сБнище, Боето пази и 
крБпи постройката?) Такива повБрия има и у насъ, въ България, вавто 
видбхме вече.з) Ше спомена само още свидътелството отъ Битолско, спор. 
което за таласъмъ се взиждато в Ъщо, равно по височина на домакина. +) 
Очевидно, тувъ е забравено, че вградениятъ умара, а се помни, какво 
таласъмътъ е „намвстникъ“ на домакина и прЪдставя добъръ духъ- 
покровитедь. 


Цо-разпространено у насъ и другадБ е вЪрването, че таласъмъ 
става, като се измбри и игради не самиятъ човвкъ, а сЪнката му. 
СЪнката споредъ народното вБрване е „нераздблна часть отъ човвка и 
веговата душа“, увврява Д. Мариновъ за българитЬ,з) СЪвката се сиатря 
У много пързобитвя илемева като отражение на човЪшката душа, често 
и като тъждествена съ нея,8) затова всички опасни магии, пр дприети 
съ сЪнката, сж за смбтка на самата душа, улучватъ слЪдователно и 
живота. Прободена сбнката, иазболбва се и умира човвкътъ; направено 
нбкакво зло цеш, то звсбга тутакси и духътъ”) Отъ тази прЪдстава. 
за сЪнката като духовна сящность на личностътв се обяснява вБрването 
ва племето Басутосъ въ Африка, че щомъ единъ вроводилъ долови 
сБнката на човка на брЪга, той ще отвавче п свмпя човвкъ.б) Изъ 
сацил кржгъ прЪдстави и суевбрвя трЪбва да се извежда и субститу- 
ЦиЯта па сбиката вмвсто човбка при обичая на вграждането. Идеята е 
толкова по приемлива, колкото по-невъзможно п прЪсташно сочи при 


3) Ег. 8. Кгвивв, Миле?! 1, дег Апънгор. Зезе всВаб! То УТво ХУП, 18. 

2) В. всъойи, Пав Уо! кв! сЪеп дег Хеидгесвел Т (1877), 196 нт. 

2) Споредъ едно кратко съобщение, приказва се, че подъ моста надъ Испъръ, на 18 вм. 
отъ Софял, по Орхацииското шосе, безъ заградевъ едявъ врапанъ съ коня си. Д. Матовъ, 
ПСп. Х1., 98. 

4) С6НУ. ХП., 126. Срв. по-гор , стр. 251 

9 Д. Маривовъ, С6НУ. ХХУШ, 213. 

5) Норвежецътъ парича душата "уПа)а, т. е. тяжава, що сабдна човбка (абмсви Ео!- 
вето), -- квкто сбпквта савдва навредъ тЪлото, като нЖваква видима душа. Сря. Н. Рац!, 
Стиогтвв Чег цетт. РЪ| 1отодзе?. Ш, 251, 271. 

Зла. Егътег, Тне Оо1деп Вопвъ 

") С. ФАеПа, Сгоуапсев, Е ез, 
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по-нащвднали нрави обредиото убийство на живи хора. Ведвъжь па 
лице вБрввието, че сВнката е зизпена часть отъ едио сжщество. скру- 
пулитв при вграждането камаляватъ, понеже процедурата се пръдприема. 
като се из0Бгва и зрЪлището на убийството и отговорностъта. Стореното 
съ сбцката, вграждвнето и съ китрость направо или отмБрването й 
кезабваввано, за да се вгради посаБ мВрката, а не самата та (като 
вторично субститунрана), сс пвява само косвено убийство, което не обръща 
никакво внимание, не буди цодозрънце, цито пъкъ дава основание за 
прбслЪдване. 

СЪнвата, въ ролята на субститутъ за човбка, що трЪбва да с 
вгради за таласъмъ, отговаря н на прЪдставата за тоя таласъмъ като 
-сбнище“. Навърно пръдставата за тъждество па душа и сЪпка води къмъ 
вЪрването. че саБдъ смъртъта на човка, билв тя естествена или изкуствена, 
душата живве близо до мвстото, обикаляйки до 40 дни!) въ видь тъкмо 
па сбнкл. И по аналогия съ очертавията на истинската сБива, вБрва 
се, че и задгробното сбпище вика формата на човка или на живината, 
отъ които е възникнала. 

Прдания и повбрия у насъ за вграждане сБика има миого На 
сигурпи случви па подобна практива пе сж извбстни, макаръ мнозина 
прости хорица да вБрвагъ, че нБкоху била зазидана сБиката, та затова 
сой с починалъ наскоро слбдъ полагише па темолиув; или да си виу- 
шаватъ, че вБхнатъ и чезнатъ, защото била измбрена и зазадана сЪиката 
имъ.2) Истинита е, че тбзи болно св или сгавать дБйствително сбяки, 
щомт, страдатъ отъ нсизцвримъ неджгъ н твърдо върватъ въ пеизбЪъж- 
ната си кончина. 

Въ Сърбин, както оБлбъжи (С. Троуацовий, „сает отвара четворе очи 
кад поред зидава темеля пролази, да му сенка у теме не падне, па 
да зе зазиде ту, ер Ве онда известно умрети“, МайкитЪ пе пускатъ никога 
дртето си, да иде близо до новоградена къща. ЗидариуЪо могли да взидатъ 
дори сБиката па госибдаря, ака имъ додБвалъ иБщо или ги каралъ да 
работятъ миого. ГЕ взимали огь деветь разни дюкапи свилепи конци съ 
деветь разни бой, безъ да плащатъ нЪЩщо (плаленигв конци не стрували 
за магията), и съ тЪкт. дълги до 3 8 метра. измбрвали сЪнката па 
човЪка, що искатъ да вдидатъ Отуфреното полагади въ осповитЕ на 
сградата или на мостовии стълби, като пвричали колко да живфе сице 
чойбкъть или животното (ващото и жипотното не се залижда живо, а 
само съивата му. САЪдъ изгичане шъ зпрвдбленото врБме завидуниитго 
умиралъ и дохождалъ въ сградата, за да излиза пощБ и да ходи тамть 
безъ да се отдалечава много, По нЪкога хората могли да го видитъ като 
сбнка. Той пе доса г обикновено. по поибкога давбаъ и мосъгьо да. 


полуди пижгника. За по-голбмитВ мостове се вЪрва, че туббвало да Ождатъ 
изадани нбкодко души, каквото да държатъ по-адраво моста поради 


) Срв напр. СОП У, ХИП, 28, 121; у сърчит 6 МГ. Моличери, Яривот срба сельдка 
“Сив, спидутелствата па Д-ръ Басаповизъ нм Е. Каравовъ, по-горф, стр. 265 и 271. 
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тежината или несгодпото землище. Разказва се за моста па Морана 
между Нишъ и Асковедъ, г. пн. Чечинсви мостъ, че имало взидапи 
нЪколко души; и когато принждала водата, тв си викали едивъ дру- 
гиму по име: „хей Станко бре, хей Цетво бре!... държи овя край 
тамъ, да не го отнесе водата“ Тия провиквания, казватъ, се чували. На, 
Дримския мостъ били зазидени двамима, които се вЪстявали и сВЕдали 
ва двата края, пушейки съ чабувъ въ ржка, -- като били, кога имъ 
снели мВркала. На моста отъ Нишь за Баня балъ зазиданъ н кой 
човвкъ безъ глава; той излизалъ по нВкога и аБгалъ на моста, та 
макувачитв трВбвало да го ир скачать. На моста въ ЛЪсковецъ билъ 
зазиданъ пъкъ овенъ, п той се показвалъ по нЪкога, отварялъ съ рогове 
дюкянитЕ по моста п влизалъ прл калфитЕ. ТВ не се бояли отъ него, 
защото пищо пе имъ правблъ. НЪкакъвъ черь зрецъ билъ пъкъ зази- 
данъ въ кулата на единъ паша въ Печеневецъ, та ходблъ нощ, Тзи 
зазидапи хора пли животни се наричатъ въ прЪдЕлитЕ на Суха и Стара 
планина (както и по цбла, Сърбия) галасонъ, а въ Осатъ и другадв -- 
телисумъ, тилисунъ или тилисумъ.)) 

Също н въ Босна и Херцеговина, когато майсторътъ гради по- 
толБма сграда, като черкова. жамия, мостъ и др., гледа да не се срути 
тя, защото тогава, трЪпва да се взпда сЪпката на нЪкой човвкъ. Май- 
сгорътъ забблузва, именно, гдБ сж били нозБтВ на нЪкого, що е гле- 
дадъ градежа, и догдв е падаща свнката му, посл8 измврва съ дързо 
тая дължипа, отсича дървото тъвмо толвова и го закопава подъ основит Е. 
Комуто е взета тъй сЪнката, умира до година, а градежътъ остава вЪченъ, 
Бато мостътъ на Дрина.) 


ГомънитЪ въ областьта Вълча имали обичай, кога градятъ чер- 
кова - като сграда, която трЪбва да бжде по-трвйяв -- да вграждатъ 
вь основитЪ сЪнката на човвкъ, иВврката на когото е взета съ тръстика. 
Такъвъ човбвъ умиралъ до 40 дни. Така и другадв въ Ромъния имало 
сжщото пврваие,з) Ромънит6 въ Трансилвания свщо сж убВдени, че може 
да бяде взидапа иБкому сбнката и дв умре той въ 40 дни. Хора, които 
минуватъ край сграда, що сега се строи, чуватъ прВдпазителенъ викъ: 
„Вардв се, да не ти взематъ сВнцата“ До неотдавна имало търговци 
па сънки, чиято работа била да доставятъ на архитевтитЕ пеобходимата. 
за осигуряване на зидоветБ сбика. 4 Изжбрената бързо и незабБлЕзано 
съ тръстика пли съ коведъ сЪика се вграждала и ставала за 9 или 10 
дена таласъмъ -- по ромънски зайе (отъ гръцкото сто). За да не 
страдать пъкъ отъ болести на духа н па тЪлото, като послбдица отъ 
жестокото умъртвяване, зидарит измислятъ и друго ср дство: завопа- 


) С. Троувповив, „Главини српски жртивиз обачи“, Срп. Ктногр. Зборпик 
ХУП (РП), 58 ит. 

2) Т. Огадисле, СТаво  К Хеша!). шоге) а МХ (1907), 827. 

3) сп. Е. Свизапи, Зирегзг ИТ Ие ророго! 0! гомдп. Вчс. 1914, 36. С. Теодогевси, 
Роев?г рор. гошипе. Вос. 1885, 460. 

4) М. соли, Пав Тавг пий яезцс Таде, 27; 4. С. Ктязег, Ге Со! ден 
Вошрне 11, в. 
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ватъ, именно, въ основитБ на градежа главитЬ на агнета, сабдъ Като 
са се нагостили съ месото на животнитЪ и попръскали съ светеца вода 
основятВ. СВнквта на човбка или вграденото животно се прВввръща въ 
сънище (фаптомъ), коего излиза нощБ въ видъ на човвкъ иди па 
животно и ходи до първа ивтли по сградата, когато се прибира пакъ 
въ мЪстото на вграждането. Тя е изобщо добрЪ разположена къмъ 
домашнитЪ, но прЪслЪдва страннит В, които затова не грЪбва никога да 
тдедатъ отзадв си.:) Въ тоя редъ магически погубвания на душата спада 
и сабднето суевврие,) црЪдадено менъ устно отъ хора, що знаатъ добръ 
живота въ Ромъния. Когато нЪкой мризи нЪкого и ниска да му наша- 
кости, ходи 40 дена на черкова и палк свЪщь (на свбщника прЪдъь 
озтаря) съ долния край (обърната), като я накланя да кани и като 
казва: „Както капи свбщьта, тъй да окдапи Х за 40 дена.“ Осввнъ тоав, 
той дава името ив ненавиждания на попа, за да го помепува като 
умрвлъ, Ако въ горвитБ обичди иБрката (тръстика. копецъ) се смбБтв 
равнозначна на сбнката, а слЪдователно и на живота, и вграждането й 
влече смърть, тукь основа на пожеланието Служи симулираното взимане 
живия за покойникъ и паленето сввщь за него и поменувацето му оть 
попа. А това см, вь края на краищата, все видовс на хомеопатиче- 
ската магия. 

СъврбменнитЕ гърци не по-малко, отколкото другитЬ обитатеди на. 
полуострова, знаятъ това повБрие. Мисли се, че дюдгеритЬ съ хитрость 
примамватъ нВкого при себе си и тайно измБрвать съ едипъ конецъ 
стана му или пъкь сЪиката му, за да вградять послБ този конець въ 
основитБ. Като този човъкъ умира прЪзъ годината и опя, който с миналь 
край новата сграда тъкмо въ момента, кога е слаганъ осповниятъ камъкъ, 
я сбънката му е останаза за винаги подъ камъка. Толкопа реално е 
опасението отъ подобно вграждане, щото майкитЬ  прЪдупрЪждаватъ 
дцата си, да пе доближаватъ нопостроенитЕ кжщи.?) А на Санториии 
самъ узеннятъ англичанинъ Галъоп е билъ дръпиатъ на страна отъ 
едивъ блигосклокент, непознать, който му порвчалъ да наблюдава строежа 
отъ другата страна на трапа, за да ие пада ввтрв свнката му) На 
0-въ Лесбосъ се см та досгатъчно, ако майсторътъ само захвърли камъкъ 
садъ свиката на минувача. Тоя минувачъ ще умре, щомъ свиката му 
е ударена, но зданието ще бжде яко ПонбкадЪ пъкъ се практикува 
извфстна „фидантроция“, като се взима само оть неприятель или отъ 
старецъ, комуто св прЪброени дпитВ, малко косв или отрЪзани поктБ 
изи нишки отъ дрехата му или изхвърлената му обувка, а тъй сжщо 


9) Сув. Т. хатеап, Нехое де Т Ита(о1ге дез ге ндтоов ХХИ (1902), 370 ит. 


2) Дапъливтелно узвввамъ, че това суезврие, да се пази сабщь иЗдолу 26 умиране па. 
протинанав, бяло позпато и у ивсъ, къ Бъзгария. За Рсяя спи. П. Сумповъ, Кудътуриня 
пережлвалтя, 250. 


Цо 9 В. Зевтки, Пая Хока!ереп Чег Хешдг!есвеп, 196 ит.; В. Нод, 
ТИ сияга ша дай |оге а Мадегп бгеесе, 168 пт. 


4 С. 1лавзоп, Модегл Сггек Го | КТоге, 266. 
2) Сеограк! е Глеан. Те Ко! К-Тате 4г ГезБов. Рягв 1814, 346 ит. 
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Кконецъ или прачка, съ която е отмБрена стацката на крака му маи 
цфлиягь му ръстъ, и се зазижда въ освовитв на сградата!) Това сж 
примври на Бонтажиозпа магия, основана, както и хомеоцатичесвата, на 
погръшна асоциащия ка прЪдставитб, при което едната (коятажиозната) 
изхожда отъ идеята за дофБгане, а другвта (хомеопатическата) оть 
идента за сходство. Общата цмъ психодогическа осиова е, че дЪйствието, 
прЪдирието съ подобие иди часть на прЪдмета, ще засвъгне неминуемо 
и сампа (цвлия) прЪдметъ. 

Сущата роля, който тувъ играе сбнжата, въ други случаи на 
вграждане се пада ва портрета, Цитанитв въ София ие се оставать 
да бждатъ фотографирани, защото се бойтъ, да не бждатъ образитБ имъ 
зазидани въ основитВ на сграда?) Такъвъ страхъ отъ ЗдоупотрВба съ 
писаната или света съ апаратъ човъшка фигура има ко у други народи. 
и нБкои прости руси напр. се бойтъ да бждатъ рисувани, защото шфли 
да умратъ са дъ това, както и никои шотландци не се остдвятъ да 
бждать фотографирани, защото не щБли послв да се видить единъ день 
Здрави.з) Съобщава ни се за одивъ случай вь Солунъ, гдБто една стара 
негританка не се оставила да бъде фотографирана, отъ страхъ да ве 
умре.) Подобни вЪрвания има вь Азия п въ Африка, твхъ ги зпалтъ 
н инднанцитБ иди ескимоситв въ Америка. п навредъ основата имъ трЪбва 
да се дпри вь трЪдставата за сходство между душа и сбнка, между 
душа и отражение (въ вода, въ огледало, между душа и изображение: 
на човфка. Магическито операции, прбдприети съ тша двойници на 
вжгръщното асъ, важатъ за самия животъ, и понеже най-често се очаква 
само здо, суевбриятЕ избЪгватъ да даватъ удобно оржжие на противни- 
цитБ си и па магьобпицатЬ. 


Редомъ съ човъшката сЪнка, като обектъ на взиждането често се 
србща и ибкое животно (или сънката му), Правило е дори, пи осве- 
щаването на нова ккща или полагамето на осцавоия камъкъ да се коли 
ибтелъ, агие, аре. овевъ, и т. п. и да се попръсква съ кръвъта му 
зидътъ, основпиятъ къмъкъ и пр. Доколкото гукъ се касае за спомешъ 
отъ благодарствена или умилостинителна жертва, па повлиянъ отъ тенсти- 
чески възрбния „курдапъ”, ибкои сж паклонни да пиждатъ въ живот- 
ното сетабшиа замвна на човБшка жертва, която се е струвала вече 
невъзможна по ган или оная причина.) Найстива, подобна субституцил 


3) 1. С. Базвоп, щ. с. 264. 
2) А. СобегоаНя, Гл Нидаг?е. 170, 
2) Сув. 4. С. Кгалвг, Ге Фо! деп Вошки! П, 100. 
да. АБюч, Масефоийтап Ко) КТоге, 300, 

СО „Кйез Орбто (жипогво имеиво) дег Нефеп маг ещеошсв дег УгеПчегиеег фег 
Оргегаад ез Мепагвеп ве Лив“, мисли Маскеглаце. К1. Вевгиееп П (1878), 246, Па 
стаикат на Кгаивв, Вацор Рег Бей дет ЗойдвТачмеп. ц па Менегпагк, Отаргип 

Н р Кати »: 1 Р Е 
и. МосжфсекТтиои Чег Еуок 1 1907, 384 ит. за субетятутъ на прбдишии зоввики 
пертии, съ който се умилостививд пропвдениятъ домойъ, ста клевета КОКОШКИ ири пожйга- 


цето осиошк но осиещавдието копи кщи 1. Зспенеюжиа, Паз я е! | хогегетепде 
Побвор Еег. Сюзвеп 1914, 20. 
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пе е чужда за мирогледа на иВкон древни или нови народк, и въ сдинъ 
цитуванъ вече тевстъ на асировавилонцитБ пр во се указва па замБната. 
Подобна мисъль за спасение на болния човвкъ. като се принесе „курбвнъ“ 
квкое животно, се съдържа и въ пЪсенъта отъ СЪрско за Дона мома.!) 
Дона лежи болна „отъ тежкатв болесть, отъ върлата чума“. На попла- 
китВ и, че ще умре млада и зелена, ненаходена, ненаносева, майва 
й отговаря: 


Доне мила керко, не бой мя се керко! 
Язи съмъ таксада купбанъ, големъ курбанъ, 
Говевъ петъ годишенъ, юнецъ три годишенъ. 


Дона отпръща, че „чумата шеке овенъ“, а нея самата, и нарежда какь 
да стане погребенаето и кавъвъ да бжде гробътъ. -- Опитъ за откупъ 
съ пари отъ чумата, или 38 отмБиа съ животно или съ чужда душа, -- 
отхвърлени обаче, -- помснуватъ паводената по-долу балада за Стана 
самовила и познатата пЕсень за смъртьта па КараджовитЪ синове и внуци. 
Така и на далечнитЪ Филаяпини -- като свидЪтелство за тъждествени 
демонологическн прЪдстави по цВлъ сЕътъ-- въ отиБна на болно лаце 
се коли кокошка или прасе, като се казва: „Ела. назадъ, душо на болния, 
виста тБзи дарове“) 

Ала едвали павредъ животното, що се коли при новъ грядежъ, се 
явива подобна отибиа за по-сккпата и ужасяваща човъшка жертва. 
Едвали то е изобщо жертва. Отъ становище на теорията, която пижда 
пъ този обичай ту обредъ за създаване духъ-покровитель, ту само проста 
магии за прдназвале отъ зли духове, прЪкрасно може да се приеме, 
че животното направо се вЪстива като уаторшалъ 34, бъдащия духъ- 
покровитель, ако то не служи за обикновена, прЪдпазителна магия чрвзъ 
попръскване съ кръвъ и взиждане главата. Колкото се отнася до пър- 
вото, знае се вече. че таласъмъ може да стане едпакво и отъ човБЕъ. 
к отъ животно, щомь душата се прБвръща са дъ смъртьта въ разни 
образи. Тъкмо тая вВра, както и нежеланието дори да се помисли за 
човбшка свика. иде па похощь при упоритата психодогическа прЪжи- 
вЪлица. да ге чувствува необходимостьта отъ тайнствения и страшенъ 
за пеприятелитЕ таласъмъ-стопанъ. Колкото се отнаси до второто, до 
магидта за пропаждване лошотии. тамъ всъка вова постройка, се вуждае, 
по оня упрогледъ, оть ибкакво „оздравяване“ и осигуряване сръщу 
поврвди., чр8з срБлствата, които народпата медицина и урачувания 
прЪпоржчватъ изобилпо, Между тия срВдства, наредъ съ по-повото 
попръскване змъьачана или светена вода. видно мЪсто заема. обредпото 
колене животно, за да се вземе кръвъта му или главата му, па 
които суевбрието приписва особена магическа сила, 


Гръвъта се сматря за идентична съ душата и живота, и тъкмо 
топлата червена кръвь, както тн се струи отъ бездихания трупъ, доскоро 


) С. Верковивъ, Нвр. песхе илкелопски бугара (1860). М 29. 
9 1. Зсвейсюжиеа, ц. с. 6 
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живъ, може да мине въ въображението на първобитния, възбуденъ 
отъ гледката, За една твинствена потенция. Или, както мисли Фридрихъ 
Швенъ: „Й връвьта е носителъ нв жавота. Но довато другитВ части 
на тБлото, въ конто дизве душата, вагубватъ още рано своето магическо 
значение, понеже ск иВщо ежедневно и съ тЪхъ могать дв се пр д- 
праематъ по-лесно всЪкакви магически дЪйствия, Еръвьта, тъй мжчна за 
пабаване..., се взима като „пиЪкакъвь особенъ совъ“, при нея се 
задържа най-дълго старото суевврие“.1) Кръвъта се чини особено при- 
годпа за всичви ония случан, гдвто трЪбва да се заствпи организъмътъ 
при жертва, обредно убийство и пр. Кръвьта добива стойность па екви- 
валентъ 388. душата или жизнедавното начало, тя спечелва свмостойно 
значение като магическо срБдство и се употрббя вече по навивъ въ 
множество свещенни и профапни обичан) гдвто трЪбва да се освети 
веприкосиовекость, сигурность противъ демопически поврвди, ко т, н,) 


Мо Незве Мерзсвеврци, 
Пег Пилве 186 айет Явшег и.) 


Може би понБкога кръвьта се сматра за отмвна на самата живина, 
пожертвуваца или вградена; наведвъжт обаче тя е вЪщо по-друго, 
Ако напр. африканскитЬ фетиши биватъ ежегодпо помазвани съ кръвь 
или съ кърваво-червена боя?) това е или приносъ на най-скъпото жиз- 
нецо вещестао, което може да даде чошбъкь отъ благодарност или отъ 
щелание да угоди на боговетв. или нъкъ -- ио-вбройтво -- срЪъдство за 
усилване  жизпоната снергпя  чрвзь нейшид  пай-очебиенъ  външепъ 
ОБабгъ, червепицала (на кожата и лицето, Кало изразъ иа сила, па 
мажественостъ и на живнеспособность, кръвьта се съща въ много обреди 
на пърпобитиитЕ: въ Бразилия дБцата бивать мазаши съ кръвъта на 
убититЕ врагоце, з8 да станатъ силни като тЪхъ; въ Океанви коцийта 
се потапигъ въ непринтедска кръвь. за да станатъ нецоббдими.в) Така, 


9 Кт. Всбжепл, Пре Мепзснепор( ег Бет Деп (гтесЬеп пра Пагег, 
(овдеп 1917, 89. 

Срв. Е. Пошие, Маре ве Ней Ндтоп даон РА Ге Гаце ди Хотй. Ащег 1909, 
95, 489; Р. Вагот, дей зент а Рат Еевпо?ток?!е ХХХ, 87, 386. 2. 

3) Дюбопитенъ сатчай, гдбто км. кръвъта За поситезь ид жнанейзта субстанция се 
кзиматъ другя части ка тЪлото, орЪдставя обизаятъ „карфосввие“ (огъ хадфр или жйрфав. 
стъбло, клечка, гвоздей!. Когато вь Тървояско мратъ на нбкон майка дЪцата, зайвсятъ вово- 
поденота (елбдъ мвсецъ) при нЪкой старъ дкбъ изи Орбсгъ, който мипува па свещепъ, отув- 
#атъ отъ новтетБ и отъ косати му. пробаватъ съ сврЪделче дупка въ дървото, иапъхватъ 
подте и коса нъ дуиката и гн лабиратъ и запутивтъ съ дрЕшона плечва. Гова се праза на 
новъ мбеецъ, и то нв тра мвста па същото зелено дърво, „ча да трае и дв остарБе дбтето“, 
Ц. Гинчевъ, СОП У. УШ, 18. Тувъ имаме пвкъ приобщапане па ортапилма, който тр бна 
да огтане живъ, въмъ вичцепо-зежепо в отраяло до старостъ дърно, по принципа па ратв уго 
то. Както косд и мокте ще подучатъ часть отъ жиуненвта свла на дървото, въ което тъй 
яви се мапафестира способкостоти За борба съ несгоди и а утрвйлане, така се мисли, че 
ще баде сдравосаовно засбгивтъ в иЪлиятъ иргапизъмъ, отъ който тв ск чвсть. Въ същия 
магически духъ е славнато лабивапсто съ дрЪнова кчечка (срв. сурвакавето съ дрвпова 
прачка), попеже дубизтъ цълта рапа и е твърдъ, в вършенето на обичан по новъ 
хасецъ, т. в. когато мбседътъ ристе, в ие върви явъйдъ. 

+) Соеще, Рага!  рошела хп Кашве. 

» Ег. топ Гоно, „Во и То“, Агевфу Рат Ке цтопзмузаепасва# в ТХ 
(1908, 19. вт: А Колт, „Ню Фатре по Тоеюкш!е, тамъ, 536 нг. 

2) Кто топ Пай, Що сте 23, 
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редомъ съ значението на кръвъта като жерсва, върви употрббата й като 
магическо прифбщававе къмъ опрВавлени качества и добродБтелп, все 
пю силата на сжщата основа прЪдстава за стойностьта й. Не всвка 
обредна служби съ кръвь е, слбдователно, свързано съ идеята за Оогъ 
или демокъ, н по н кога тая кръвь прЪнася направо върху хора и ккща 
жизнеспособность и упорство срЪщу врЪдни влияпиял.:) 


Значи, попръскването на новия зидъ съ кръвь не е по необходи- 
мость всбкогва едно отъ дяЪтв: пожертвуване или създаване таласъмъ; 
то може да се ириравии и съ ония магически обреди, които цЪлятъ 
просто табунране. УнгарсвитЬ цагани напр. овиватъ новороденото дЪте 
съ парче платъ, па който сж попръскани нвволко капки кръвь отъ 
баща му, и това се права съзиателно съ цЪць да се прВдиази безпо- 
мощвото ежщество отъ магии. болести и лотъ погледъ.?) ДалкитБ па 
о-въ Борнео закалатъ слбдь раждвне на дБтето единъ пЪтелъ и съ 
кръвьта му мажатъ както дВтето така и ирисАтствуващитв по челото. 
Много родители правятъ това мазане съ кръвь огъ пътелъ всбки мбсецъ, 
докато дБтето достигне 10 или 12 години; по-брднитЕ се задоволяватъ 
да взематъ за сжщата ци малко кръвь огъ гребена на ибтела, При 
сватбв, младоженикътъ у даякитВ, првди да напусне бащиния си домъ, 
бава помазапъ съ кръвь отъ кокошка или прасе, при погребение пъкъ 
се маждть съ кръвь отъ кокошка вратнитЪ колове, за да се отпадятъ 
отъ тая кяща духоветБ на умрваит.) Сащата служда върши пон кога, 
огъвътъ, познатото първокласно срЪдство противъ болести и демони. 
Въ Родопско, у насъ, когато се съгради нова кАЩА, прЪди да влЪзнатъ 
стопанитЪ да живбятъ. наклаждатъ огъць па огдището, който да гори 
цЪла нощь, безъ дя изгасва, Това се прави и кога ва ъзатъ пови сто- 
пани въ запуствла ккща, за да махнатъ всички Зли духове, що ск оби- 
тавали тамъ“) Пе е ли това зпачението и на коледнитЬ огньове, по 
едно врбме на годината, когато излизатъ лошитЕ духове, каракопджовии 
к др.? Така и при строежъ па каща, вдБто има попръскиаше съ кръвь, 
не трЪбив да се мнези всБкога за отмБна на човбшка пли друга жертва, 
макаръ тая и да е била нЪкога по-желана, понеже цБлата душа тогавв 
се е приковавала къмъ мЪстото.9) 


1) При октохпривскял иралдкивъ па надорбпускапг съ кове въ дпевния Римъ, копъть- 
побъдитези сс жертпува на богъ Марсъ, при което кръвъта отъ опащката се останя дв тече 
оа огвището ид Кеда, царския лдмъкъ по ма касго, В галвата па жтпотното се окача па. 
стбната па сиийта тъй пажци за иаин Римъ сграда, съ омисътв за прадобне тая сграда 
свойствената на пожертвунанато магическа сила. Спа. 1, Решпог, Хеше ТаргЬьасвег 
Еву Яав К1авв. А теггот ХГУ (1910), 327. 

1. ч. УШноск, Анз дет #ппегел Гебеп Дет /Брецпег (1:92), 99, 

2) Срв. подобни обичан и у ду. народи, 1. Бснсйейотия, Пав зте | уегетесетве 
Ни рвор ег, 42 ит. 

9 Ст. П, Шашкавъ, Родопски Папр дъвъ УП (1909, 115. 

3) Мибинето па Пефтеловицъ. какво попръскванета съ кръпе тр Кбацао „да посовя па 
пелриялпешит Во зди духове, че с дадено огкупъ чрфаъ жияоринската жергва-ламбстнивъ“, и 
какво тъкма „отъ тувъ с мога ла се разипе хасъчвта ча анитраневссото дбйстаие па кръмъта“ 
7. Бавекеюмиз, Ввз зге! уегтгстспде Иабпор“ег, 49), седнали улучад потсваото 

язки отпосли случаи. Вълмажио е развитието да върви по-просто и тъй, че кръвьта се 
вунма, везввисимо отъ жертвата, като антидемоничсска и отиститехко-прбдпачитедиа с6- 


па 
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Раковски поменува веднъжъ!) за обичая да се натъкватъ на колъ 
надъ вратника глави отъ животни, което стари баби тълвувалн като 
„запаза отъ злини или зли духове, в самъ той смЪта за споменъ отъ 
врЪмето, кога жавотнат сж били прЪнасяни „въ жъртва богъмъ, подобно 
на хванатитЕ неприятели, чиито глави се постйвяли пакь тамъ. Но 
по-прави сочатъ да бждатъ въ нашин случай бабитБ, откодкото учениятъ 
авторъ, защото наистина у безброй народи се повтаря това магическо 
прЪдпазване отъ лошотин, безъ да се мисля зв н какви „пазачи“ съ 
диченъ дукъ.г) Въ древния Рямъ на амулети, който трЪбва да прбдпа- 
зятъ отъ магия, се изобразяватъ главп па свиръпи жявотня, на левове 
вълци, змий, или на бикове, слонове и диви магарета.2) У гърдитЬ оби- 
чаятъ да се приковава волсви черепъ надъ входнитБ врата ни е засви- 
дЪтелствуввапъ отъ Теофраста (Характери, 21). У старитЕ жители нв 
сЪверния Кавказъ и сега може да се види навредъ по засътит полета 
конски черепъ на дълъгъ пратъ, който по вЪрването пази плода отъ 
всБкакви нещастия. Башкирцитв пъкъ привързватъ къмъ дървото, гдБто 
държатъ пчели, една конска глава, за да отвръща магнит.) Въ нбмскитЪ 
земи, особено у саксонцит6, често па прбдниа връхъ на къщата се 
поставя дървена копска глава, която „несъмнбно служи първоначално 
за защита и прЪдпазяане, както другадв доств познатитБ сстествепи 
черепи на животни.) У съврвмениятБ гърци (на ЙонийскитЕ. о-в, въ 
Македонии и въ югозанадна Мала-Азия) „павредъ по волвбитЪ и пле- 
тищата се виждать набучени волски и конски черепи,“ в по пЪкога тия 
се набучвдтъ и въ градинитЕ, за да пазятъ отъ лошъ погледъ и магии.) 
Въ цЪла Босна и Херцеговина конски и овчи глави (рБдко други) се 
поставатъ надъ обори, ичелнини иди кжщи, както и на колове всрвщъ 
полето „за да не бждатъ урочасани твя мЪста“?) У насъ И. Вазовъ, 
въ разказа си Мочурътъ, прЪдставя като пеотемиа тяпична черта на 
картаната въ село „затръненитЕ плетища сь бБли костници на волски 
глави“) П. Теодоровъ пъвъ поставя въ сцеперията, къмъ второ дБйствие 
ка драмата си Зидари слвдната бБлЪжка: „Селски мегданъ, стръменъ, 
обградепъ отъ кащи и плетища, по коловетБ ва които се бЪлБятъ 
Тукъ-тамв костници отъ волски глави“) У В. Чолаковъ се съобщава 


станциа, нече коради прбдставата за особевата я жизмена стойвость. „Въ всЪвп случай“, 
Забл Баал право Фр. Швевъ, „човбшката жертва не е първичното, подмръ което като смек- 
чева отм ня де прожввашсто на врънь, по днътЪ сж еднакво оправдани, и дявтЪ сж опити, 
за се рЪши съ срЪдствата ва първобигната резвгвл елинъ неинъ проблемъ“. Ег. Бсржепа, 
5е МепвсВепор!ег Бе! део Сг:есЪъеп шип Вошег, 92. П Шиасвъ сс обавива про- 
тивъ „обввяовевнато схиащане“ за жертва при постройката, когто смЪта, че цешив ос! 
позучавазъ жертва за накърнявавс на праквта му върху дадено м!сто. 

0) Г. С. Рвжовски, Показалецъ (1859), 84. Срв. в Т. Квравеловъ, по-гор 8, стр. 263. 

" Срв. Р. Хагоп, 2енвсъг Ив Гог Езвоо!0,)6 ХХХ, 40 ит. 

2) У. Магциагй, е Съ!ве сЪез Тев Коша! па 1, 13). 

4) Н. Веселовски, Ж ввая Старина ХХТ (1912), 3. 

1) Р. багоп, 61 11е шзд ВгацсЬ П, 15. 

4) В. Зсъпий, Хеше ДабъгъчсЬег Е. д. у1ззв. А |егъиш ХУ! (1913), 594 

3 Е. Двзевъ, ХУ1вв. Миз Вей. див Ваги!еп о. 4. Негхероу?ша ТУ (1896), 442 

9 Ив. Вазавъ Пълво събравкве съчинениятя У (1916), 183, 

?) П. Тодоровъ, Драмя (1910), 81. 
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още по-отдавна за Панагюрско: „По илстищатв въ селарскатБ кжщя 
на воловетв набождатъ конски глави, на която обичали таласъмит Е да 
стоятъ, за да имъ пе правятъ злини“) Нека още припомпимъ, че подъ 
възгаапницата на дехуса турятъ у насъ, въ Кюстендилско, кучешки 
глави или нЪщо отъ вълкъ, за да очувать болната отъ „ограма“?) 
БолеститБ се болтъ отъ куче и вълвъ, както се боимъ и ние, хорага, 
и вбрването, че кучетата нрогонватъ чумата” или че магьосницит6 се 
прввръщатъ въ вълкъ пли въ друго хищно животно) памира своето 
обнснение тъкмо въ магическото значение на опаснитЕ иБща и животни. 
Въ Русия, за да се запази едпа къща отъ чуждия лошъ домовой, или 
за да се усмири собствениктъ разгибвепъ, окачва се въ обора една 
меча глава“) -- сагурно като плашило. Подобна цВль гошятъ въ други 
случви магичесвитЬ билкв. У насъ, въ ОрБховско напр.) на мпого 
мЪ ста изъ кАщитЪ се вижда па китки синя тинтява, забодена подъ 
гредитво надъ вратада, въ кодто се влбзва най-напрфдъ въ квщи -- 
очевидно за прЪдпазване да не влизатъ ония зли духове, отъ който 
биватъ лбкуввни инакь болийтБ чрвзъ поливки. 


Едвали е нуждно слвдъ това да добавяме, че заравянето на гла- 
вата, -- когато не се схваща ясно като жергва за ибкакъвъ духъ, нм. 
дЪзото животно (рате рго 100), -- е павъ пръдпазителна магия, оспо- 
вана, може-би, въ извстии случаи на по-стдра прбдстава за прбвръщапе 
па душата, чието седалище се мисли главата, въ духъ-покронитель. 
Заравянето на глава отъ кокошка, агне, козелъ и т. н. подъ кищния 
прагъ, както се е пракгикувало у българскитЕ павликнни въ Никополско, 
озпачава сжщото, какпото и попръсквапето на прага съ цръвь или съ 
очистптедна вода: прагътъ и вратата мипуватъ за првдВлъ между 
въпщния и вътрбшяна свбть, и тъкмо при гвхъ трЪбва да бждатъ 
спрвни лошитв духове, самодивитв.#) У нЪкои народи има дори богове 
„пазачи на прага“ така щото силата, що пази, по-късно се индивидуа- 
лизира я обособява отъ првдмета  Съобщавайки за обичая у руситв, 
да се заравя главата на иВтедъ въ првдния жгъль па пова окжща, 


9 В. Чозвкозъ, Бъдг. иар, сбора нкъ, 43 

> И, Ц. Люденотъ, Баба Кга, 89, 79, 

“) Срв, явпр. Ц. Гивчевъ, Грудъ П (1396 984: Рг. К, Кгвива, ХТаууворе Хо! ка- 
Готвснипдеп. Грац 1908, 57. 92. 

ФА. Андивсьевъ, Пазтическил возар на слянянпъ на природу И, 15, 108. 

») Ц. Гикчозъ, СбНУ. ПМ, науч. отд. 130. 

ТА тап Сейпер, ез ггев де пазваце, 26. 

) Прагътъ м вратата се субътвтъ у класическитЬ народи прфдЪлъ между къщата п 
итиищия сибтъ м тамъ се локалилиратъ всачви прфдиазвтсдпи мЪрки противъ втурзането на 
готи духове и болести. Неввстата пряпаси тамъ мертва в помазвл съ тзъствид подпорит , 
«ротмнъ магия: ношарята се пази, като се обивози тя 3 пати съ при шъ и се лавопе той 
па прига; здволава са реша отъ черно куче подъ прягя, повеже се смвта това атшейши 
сопйта ошота таа пейкатема: пАзъ къншяитЕ прато се пише пуфди 18 май едпо магическо 
ч резение протипъ ФълхитЕ: гаогъ се овача надъ пратита 6 отгопване магии: при отгонваве 
ма идев пратъ в препорци се досйтатъ съ ягодови хрйсте: и тъп. Нева у Рашо -< Учввомв, 
1. саТепсусТарде те 1, 4842 Наоляки, пъ нвкон Пългарски критя магията 24 дн умрат 
или лаботвятъ зара нап говода «е права. ката се послали ийщо прйдъ прага ни кащата н Фор. 

я: гпевъ, Кюстендияска Крдище, 151, 14. То е, защото прфоъ прага пу чипатв и 
де чогатъ да бадатъ засргиати отъ магията опиз слщества. 
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Авапасьевъ!) мисля, че въ тоя таенъ обредъ „нелъзя пе признать древ- 
няго жертвоприношения  домовому“ Ала той тутакси съобщава но за, 
други обичая въ подобни случай, имепто за закопапане монетя и ячми- 
лепи зърна, „что-бн въ новомъ домв не переводились ни хлбъ, ни 
денвги или за влагане въ основитЪ па новата каща кжсче хлЪбъ, 
малко соль и малко медъ, -- отъ което може да се заключи, че това, 
ск магически обреди-пожеланиа 36 „щастие и здраве“, както що пБрватъ 
и самитБ селяви. 


Редомъ съ практиката за увеждане желаното върви друга подобна 
за отгатване бждащето, На избрапото мъсто за кова кАща изейцватъ 
ръжени зърна и гледатъ въ течение па недбля-двв, дали тЬ ще бждатъ 
покжтнати или пе: споредъ това се тълкува, че мЪстото е щастливо 
(иепокжтнати зърната), или наопаки. Въ послднил случай това мбето 
се напуска и се търся ново. Подобенъ оракулъ, видъхме, сжществува 
и другадЬ, безъ да има слбда отъ нЕкаква жертва, 

Ако въ основитВ на в ком стари сгради въ Сърбия се открива 
ишевица или просо, това не с жертва за духоветв) а магическо 
увеждане на плодородие. Въ авкой сръбски враища?) пря пр- 
насянс въ нова квща пай-напр дъ се внасатъ „брадитЕ“ отъ житпи класове, 
изкусно оплетепи, които служатъ като дмулетъ за усовхъ и плодородие:-- 
за това тв, въ друго случан, се поставятъ и при леглото на бездБтници. 
Сащо такъвъ характоръ носи хвърлянето па пари при полагане осно- 
вит на една сграда, -- толкова у французитЪ“), колкото и у бал- 
каискитЬ народи?) или у арабитЪи) -- н нито жертва за духд-прите- 
жатель ка мЪстото, както мислятъ нбкои,) нито юридически сямоо.тъ за 
купуване мЪстото на строежа отъ скщия духъ може да се открипа, както 
вбрватъ други,) а чисто и просто мания за богатство, каквато е на 
лище, кога се носятъ златни или други монетн за „вадемъ“ въ джоба, 
папр. Наопаки, когато въ Босненско иЪкой хайсторъ иска да причини 
изкость, смърть, нещастие на обитателитв въ нова кжща, той резсича 


конеца, съ който е мърилъ постройката, па прага, -- и тогава дЪлата 
челядь ще измре; или държи сЪкирата съ острнето пагорв, докато 
065два, -- и тогава ще удари на тия квща гръмъ; и пр.) 


Харавтеръ па магическо благопожелание носи и т. к. „викане“ 
при довърлване на сдна сграда у насъ, соръгнато съ посене подаръця за 
строителя или домакина. То се сръща и у сърбитБ, които, щомъ сти- 


ТА. Аодпасьевъ, Поотвческоя позар фи Та слаазкъ пв прароду П, 110. 
3) Такв мисав С. Тровновик, Сраски Етпогр. Зборник ХУП. 60. 
2) Сра. Кг. 8. Кгаовя, Ап! Нгорор путера УШ 1911, 274, „Пег Аъгепвал“. 
4) Всупе дев гад. роро! а: гез У1, 135, :)9. 
#1 Зв сърбит срв. вар. С. ТродввовиК, ц, с. 54. 
Ви. по-гор8, стр 274, я Г. Ванот. пос. 44 ит 
н Бр 8. Ктамвв, МРссБе чодеп Яег Апейг. бев. п АУчел ХУЙ, 18) 
Та! карТац Не ципа ге а. Вгапен, 159. 
2) М. Нарепвлй, Ма Беййипцеп и пр. ХУЙ. Анжшодянецемие, 42, 
9 Т. Пгарбеме, СТвъз: Феша)). шоге фа МУ (1907), 527. 
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гавтъ при градежъ на нона кжщв до покриви, даряватъ майсторитЕ съ 
риза, пешкиръ вли чорапи, що се овбсватъ за два дни на билото; съсб- 
дитЪ пъкъ посатъ въ готовата квща погача, илп печена кокошка, или 
бвница, и купуватъ нВвщо отъ дюкенъ (таниръ, лъжица и др.) за дома- 
кинят?, !) Такъвъ е смисълътъ й нн обичая въ западна България, да сс 
казватъ благопожедания ири подпвлване първая огънь въ новата квща,2) 
успоредица къмъ който образува древноиндийската химна при влизане 
въ новъ домъ, чрЪзъ който, като се внася тамъ първи огънь, поже- 
лава се твърдость на сградата, щастие на домаканитЕ и приплодъ па 
добитъка.?) Лишепъ отъ какви и да е религиозно-обредни елсменти сега, 
обичаятъ „виквле“ прЪдставя рационализирана прЪживблица отъ вбрата, 
че чръзъ думи н пбща, чрвзъ пожелания и подаръци, се увежда нанстилн 
една прячинна верига. създава се въ НАЧАЛОТО едпвъ прецедентъ на 
обилне и внасяне въ ккщи за винаги, Гова се вижда и отъ обичая у 
иЪмцитЕ. Кога да се издига покрявътъ (Пасизи!), поканенатЪ нарочво 
съсбдн, приятели п роднини помагетъ при работата, 8, момичетата дона- 
сятъ едио борово дръвче и варакосанъ вЪнедъ, на които сж окачени 
яйца, ябълки, орбки, както и кърпи пли пешкири. ленти и пр. Моми- 
четата обикалятъ три пжти съ ивсли постройката, послЪ закрБпятъ дър- 
вото или вЕпецд на покрива, за да вя ве, както се вЪрва, въ новата 
сграда щастие и усивхъ. Майсторътъ пъкъ, канейки домакинята и дома- 
КИНА да украсятъ добрВ дръвцето съ дребни монета н кърпи или ризи 
(кавто и става, държи рЪчь, въ който отпаждв далечъ гръмъ и буря и 
пожелвва, щото къщата да цъвти л вирве отъ родъ въ родъ ) Ман- 
хардтъ присма, че въ случая дървото, т. н. ВЕкнетви, прбдставя „гения 
на растителностъта, който като добъръ домашенъ духъ трЪбва да бди 
всвкога надъ новото жилище“.5) Ала и безъ такъвъ гепий обичаять пакъ 
ба ималъ свод практически смисЪълЪ, БАКТО пОказва намето „викане“, 


Въ края на таи глава, резултатитв отъ наблюденин и обхснекин 
ни се прЪдставятъ въ слбдния сухаренъ видъ: 


1. ПовБрия и обичви отъ изучиания кругъ указватъ 
па иВколко различни религиозно - митически възр ния. 
Годкова апимизъмъ. колкото и магия, толкова демонологии, колкото и 
тепстически прбдстави лежатъ въ основала на фолклорнигЕ авлейии, 
свързани съ постройката на нова къща. Макаръ да разполагаме фак- 
титЪ въ изввстна персиектива, гдвто едно е по-рапна формация, а друго 
по-късна, въ живота на балканскитБ народи всичко това е дадепо като 
пБкакъвъ културна - исторически сиикретизъмъ, гавто само 


) С. Грбив, Сриски Етиогр. Зборикк ХГУ, 823. 
" Срв. по-горв, стр. 287. 

7 Сри. по-горй, стр. 278. 

) Р. Бапоп, Зиле зла Вгалев П (1911). В ит. 
ЗМ, Мапарат, МАТА пп Ее) йкийе 1, 221. 
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съ голбма пр дпазливость може да се обособи ствро отъ ново и свое 
отъ чуждо, безъ да се достига обаче пълна сигурность. 


2. Частио у пасъ, българитВ, ние се натъкваме: а) на вбрата 
въ духове-генин на природнитЕ елементи; 6) на вВрата 
въ животъ задъ гроба на прадБдит?, чиято душа става 
покровитель (стопанъ, нам в стникъ) на домъ и домочадие; 
в) на вБрата въ таласъми ни сънища съ разни имена и 
подъ разни видове, които крЪцятъ и пазятъ извЪстни 
постройки; и г) па вЪрата въ светци - покровители, които 
пматъ и своит Е оброчища. Отъ гледище ка еволюцията въ народния 
мирогдедъ това сж чстири постепенни стжнала, които се зараждатъ 
пнавредъ едно отъ друго, безъ по-новото да изтивва по-старото, 


3. Гедомъ съ анимистическото схващане върви една 
магическа практика, ослонена на най-стари прЪдстави за свбтовния 
редъ. Още отдавна тая практика. Си присвоява демонолдгията на посл Бдва- 
щитБ епохи, За, да иовавче слъдъ себе си създаването по симнати- 
чески начинъ на благосклони за едного и пакостни 34, 
другиго духове- пазители. Тя не изчезва дори тогава, когато 
сждбата на човбка по на имота му се постав подъ покровителството 
на свещени лица. 


4. ПЪкогашната жертва за добри и лоши духове се 
пази ненакърнена въ случаи, гдБто тр Вбва да се спечели 
милостъта ца домашния духъ, на демона на болестъта или 
ва елементариия опасенъ духъ въ природата. Това е по 
правило животинска, жертва, малка часть отъ която се оставя за духа, 
а по-голвма часть се яде па тържествена трапеза. Въ христианската 
обредпость на селската маса жертвата зацазва само отчасти своето зна- 
чение, бидейки светцитЬ безвъ какви и да е материални потрВбностн. 


5. Макаръ за прастари епохи у насъ да нее певъз- 
хожно принасянето па човбшки жертви, въ днешнитЕ 
обичан такава жертва не личи нивжд, и всичко, което указва, 
па нея, спада къмъ областьта на невБроятното пръдание и па поетическата 
фабулистика. Отхвърдена отгдапна отъ официалния сзически кулгъ и 
чужда съвеБмъ на христианския. жертвата ж ивБе въ народното 
стевБрие само въ форма на „курбанъ“, при който се коли -- 
за угода на свотци, демони и дущи -- нЪкое домашно животно. 


6. Вграждането па чообшка сБика, доколкото то може 
да се допуска за по-стари врЪъмепа, пе прЪдставя съ иеоб- 
Ходимоствзам Ена на човЪшка жертпа. Гоепо-скоро маги- 
ческо създаване ка таласъмъ. Тукъ пбма омисълъ да се спечелна 
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разрушателния духъ, в само се цВли увеждането въ стопански права 
па единъ повъ частенъ духъ, схващанъ въ атрибутит си по аналогия 
съ духа-стопанинъ на домъ, нива, село и т. н. 


7. Къмъ областъта на симийтическата магия сиддатъ всички ония 
обичаи, които нВкои изслвдвачи бБха наклонни да тълкуватъ като жертви 
за разгибвения духь на мвстото, гдто се строи, Обливане съ кръвь 
краедгълния вамъкъ, хвърляне пари въ основит Е, ввиждане 
славата на заклания пЪтелъ, полагане хлЪбъ, медъ, пше- 
нични зърна пй т.н, -- иматъ значение ту на очистително - 
пр ъдпазитедна магия ту иа магическо увеждане щастие, 
здраве п богатство. 


8. Колкото редленъ е суевврниятъ страхъ отъ умиране въ опрЪ- 
ХЪченъ сровъ, щомъ сВнката е отиЪрена и вградена въ зидоветв на 
новата постройка, толкова фантастични се оказватъ всичви раз- 
вази, основани ужъ на дЪйствителни случва, за мнамо вграж- 
дане на сЪнки и други субститути за човбка. ПовВрието, крЪ- 
пено отъ случай на необяснимо срутване на голъмитЕ постройки, се 
оказва чисто пенхологическа прЪживЕлица, която за това се подържа тъй 
упорито, че е намврила своето художественно отражение въ една все- 
общо позната балада, гдвто драматизмъть на изложението и танстве- 
ностъта на случката будятъ въ силна мЪра удивление, любопитство и 
състрадание. 


Глава Ш 
Пръгледъ на българекитЪ пЪсени за вградена 


невЪста 
А. Македонски варнанти: 1. Костурско. - Ш. Струга. -- Ш. Прнабаъ. - ГУ. Кру- 
шев. - У. Дебърско - У1Т. Гостиварсво. - УП. Тетувево. - УПШ. Кюстендилска. -- 


ТХ. Софийско. - Х. Горно-Джумайско, - Х1. Неврокопско. - ХИ. СЪрско 1. - ХИП. СВрско П. - 
ХПУ. Сърско ПИ. -- ХУ. Солунско. 

В. Тракийски варианти: ХУП. Чепико. - ХУП. Пещерско. -- ХУН. Перушаца. -- 
ПИХ. Аха-Челебайско 1. - ХХ. Акд-Челебийсно П. - ХХ. Хармавлийско. - ХХИ. Свв- 
зенградъ. -- ХХШ. Копривщица 1. - ХХГУ. Копризщвца П. - ХХУ. Пиарзопъ, - ХХУ 
Сопотъ. - ХХУП. Брвзовско. - ХХУШ. Нибозско. - ХХХ, Карнобвтъ. 

В. Смверно-бънарски вариании: ХХХ. Тетекевъ. - ХХХ. Габрово. - ХХХИ. Елен- 
спо 1. - ХХХИ. Еленско И. - ХХХГУ. Еленско ПП -- ХХХУ. ТрЪвяевско. - ХХХУТ. Горив- 
Орфховица. - КУХУП. Разградско, - ХЖХУШ. Сазистренсво. | ХХХ. Добруджа 1. -- 
Х1. Добруджа П. 

Г. Непъзни варнантн: ХТА. СрЪдна Гора. - ЖП. Родопско. - ХИП. Бургазка. 

Д. Нови варианти: Х1АУ. Гюмюрджинско 1. - ХА. Гюмюрджинско И. - ХЪЛ. Гою- 
мюрджинско Ш. - ХПУП. Гло-Слатвиско. -- ХАН. Етропое. - ХОЛХ. Шумевъ 1. -- 
1. Софяйсво. - 1.1. Тетовска. -- 11. Дойранско. - 01. Хасково. - ТУ. Ловзанско, -- 
ТУ. Шумекъ П. - ПУП. Пловдивска. - ТУШ. Ксантийско. 


Пръди да подложимъ па разборъ тевстоветБ, необходимо е да, 
дадемъ единъ системепъ сводъ на всички събрани до сега ибсни (или 
пръдания, никнали отъ тВхъ), толкова по-вече, че публикуванитЕ между 
тВкъ ск пръснати въ множество издания, отчасти трудно достжпни. 
ВидБ ми се излишно, обаче, да прБпезатвамъ материала изцБло: това би 
увеличило само страницитБ пи тая глава, безь да доприпаси за прЪ- 
гледпостъга на съпостапкитЕ. Азъ резюмирамъ съдържанието, когато се 
касае за пасажи, лишени отъ зиачение за обработката на мотива или 
познати добрБ огъ другитБ ибени, и пр давамъ текстуалио само Харак- 
тернитБ общи мвета пи по-особенитБ отклонения. Мотива разбинамъ на 
редица теми, изтъкнати въ гбхнага ожтрршна послЪдонателность. 

ПенитЕ въ тоя сводь ся разположени приблизително въ сжщата 
географека  послбдователность. каквато се спазваше при обичантв и 
повврията  цо-горБ, Нзключение правятъ само текстоветЪ, постъпили 
по-гъсно, отъ Ж ХГЛУ ит. Така поличава по-добрБ взаимното отпотение 
на разнитЕ парнанти, както и присвщата на разнитв краища стилно- 
сзиковдо редакция, заедно съ диалектичвил й типъ. Вървейки отъ занадъ 
къмъ изтовь, пие се патъквамс па сабдиатБ варидити, значителна часть 
отъ които се ивящть на свбтъ за първя ижть па това место, 
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А. Македонски варианти. 
1 


Костурско, с. Куманаичево. 
Кикжици за прочитъ. Солунъ 1891, кн. УП--Х, 210, -- Размбръ 5 4-5, 34 сляхв. 


1. Собрад е Митре трисга майстори, 
Триста, майстори, двесте щагърти, 
Мост дв ми праве на Струма река. 
Дейк е го праве, ноше падИнва. 


2. Митре „се уми“, какво да чиви, тъй като 
Курбан ми сака Струма ми река. 
3. Той прЪдлага на майстори и шегърти: 


Вечер да ойме свеки по дома, 
Да не кажнме на вашчи любви: 
Коя кв дойде утре по-рано, 
Тая ко клайме курбан на река. 


4. Всички обадили дома, Митре само не казалъ пищо. ВмБсто 
това, той наредилъ на работа либето си: 


Тя да ми станяш утре най-рано, 
Да измълзиш девет ми крапи, 

Да ми збуващ до девет мътки,!) 
Да ми сметиш рвамни дворови, 
Да ми исучиш девет корници,:) 
Сетне да крениш ручок кв глава, 
Ручов „на глава, дете на ръци... 


5. Либето оташло на Струма рЕса. 


Ка ми е виде Митре майсторче, 
Митре майсторче ничком ми легна, 
Ничхом ми легна, сълзи ми рони. 
Ка с видое свите майстори, 

Кои дете фвти, кой ручок фати, 
Ми е фърлие на Струма река. 


п 


Струга. 


Бр. Миладиновци, Билгарски нар. пусни. Загребъ 1861, 258, Ж 162. -- 
Размвръ Б + 5, 26 стила. 


1. Дзидъ ми дзидале деветъ майстори, 
Деветъ майстори до деветъ бракя, 
Дете дзидале, ноке падало; 

СЪ обложиле деветъ майстори, 
Кой ке ми до тъ рано со ручекъ, 
М1в него темедъ да го кла йме. 


1) Дв обута до депеть бутилка. 
2) Да разточи кевсть бачния. 
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2. Вечерьта всички отишли дома и обвдили на невбститЪ си, само 
„Маноле младо майсторче“ не казало на своята „Струмпа двойка“. 
3. Тал ранила, сготвила ручевъ и го отнесла най-рано. 


Кога, нв виде идадо Маноле, 
На часотъ викна той да си плачитъ. 
И »ж грабназ деветь майстори, 
И вв фапв улада Струмвица, 
И ък двидаз темедъ да траитъ. 
4. Струмна се моли на, майсторитЕ: 
Остайте ми вк деснатв рдка, 
Десната ряка, левата, боска, 
Да си надовямъ мъшвото дете. 


5. Цослушали я, оставили й ги. 


ш 


Прялъпъ. 
М. Цвшенкогъ, СбНУ. П 203. - ПФсепъта е прЪвървата въ приказва. 


1. Имало трима братя майстори. Прочули се до царя, и той га 
цовикалъ да му направятъ единъ мостъ надъ рЪката въ града, като ги 
Заплашилъ: ако не го направятъ за три години, ще нмъ отсече главит Е. 

2. ТЪ отишли дома си, взели женитъ си и захванали моста. Ала, 
„дене ке вапраеле темелите, а ноке ке му паднеле“, 

3. За двБ години не могли нато темелитЕ да направятъ. Една 
зарань по-стариятъ, като се модвлъ Богу да му помогне, чулъ да пВе 
едно черно пиле и дв казва: „Дейди по-стар брал майсторе, арно Бога, 
се молищ, току дури не я закопаш жива во темелите помалата кевеста 
от брата ти, не е чаре да застанит темелот“. 

4. Обадилъ той чутото на по-малкия братъ, и тоя се съгласилъ да 
пакара невЪстата си да му донесе ручокъ, та да я звкопаятъ въ темеля. 

5. Невбстата направила ручокъ, приспала дБтето си, Милошчето, 
и отишла на моста. Мъжъ И, кога тя да се връща, я запрваъ и рекълъ: 
„И вдези во пустиоп темел, да го виднш оти не се прайт олкуа годипи, 
кай го прайме“. Та отговорила: „Немой, не забвай ме... оти да не ми се 
разбудит малечкиот ми Мплоше, па да ми плачит за да ми цицат боска“. 

6. Тогава той пакъ: „1 слези, мила домвкинко, да ми подайт 
златниот пърстен, оти ми падна во темелот, да после ой си“. 

т. „Слезе сирота певеста, зв да го земит пърстенот, и веднаш 
аргатите навърлале големи каменье на неа, и д потиснале“. 

8. Тя се звмолила: „Десната боска да не ми д засидате, ами дал 
останте От зидот надвор, за да ми го носите малото мое Милоше, да го 
ДОЯМ, дури да ми порастит, за гробнина той да ми паметуат. И секоаш, 
кода ке варвит чоек на овой мост, да се тресе мостов, како що се тресем 
Яс за моето мило чедо“. Това рекла и умрвла. --- „Велат луге, гьов уще 
му била боската скампета на мостот и чоек ков да врвел се тресол мостот“. 
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г 
Крушево. 


Н. Таховъ, Сборникъ отъ македонски български пар, и сни. Софик 1895, 106.-- 
Размрръ 5 |-5, 26 стиха. ПЪсенъта е запасана твърдЪ всправизно, 


1. Зид ми зидале девет майстори; 
Декйе зидале, ноке пагкло. 
Облок фатиа девет майстори, 
Да пе си важат на девестите. 

2. Но тБ не додържали „вера и беса“ н обадили, само „най-малиот 
майстор“ додържалъ. Несовета, невств, станала най-рано. уготвила ручекъ, 
промвнила се „во бело” и „киписала“ дв ходи. 

3. Като я видвло „вай-мало майстерче“, 

И содзи поропи: 

Бгви уби, вие майстори, 

Облов шчо не държафте, 

Вера и беса! 

И ик дойде Струма невеста, 

И ми зазидвле зид белв града. 
4. Струма. веля-говори на майсторитЕ: 

Остайте ми десиата рака, 

Десната рака, десната пазуа, 

И дайте ми го миждото дете, 

Ушче сега да го дозм, 

Да го доам, да го подолм. 


у 


Дебърско, с. Галичникъ и Лаваро-поле. 


И. С, Астребовъ, Объчан к офспи гурецкихъ сербовъ.? СШбгъ 1399, 474: ирцечат. 
у В. икономовъ, Сборицдъ отъ старовароднин и всни н обичди ,.. Софажх 1898, 
Ж 170. - Раамуръ о 4564 24 стихв. ИПсеньта в хороводща сввтбарска. 

1. Цис ма зиздде девет майстори, 
Денн зиздай го, а ноки пагяй. 
Се зачудие девет майстори, 
Се зачудие, се обложие. 
2. МайсторитЬ се обложили: кога идатъ дома. да не обадятъ па 
невбститв сп.) Ала всичви обадили. и само 
Марко, млад майстор, вера додържа... 
И си не кажа па невестата 
3. Станала Марковица, омбснла бла погача, ваточила двБ карти 
вино и отитла при майсторитЕ. 
Кога видос девет майстори, 
Се зачудие, се подемеяс; 


9 Спор. трети ввр., 0680гъть е: Що да гавеме, темез да Оадет?“ Тоя стихъ само у 
И. Дъмновски, „Дебрскиа апическан псни”, Живва Стирина ХМ (1908), М 2, стр. 12. 
Диповски съойщаив само първит 4 стижв, като отфва ива. че нат. Пило както у Пстробонъ. 
У пего иВсенъта е между „Гожичарскит ила зимнитЪ“. 


Вградена НевЪста 348 


А Марко, млад майстор, 
В земи си опули и сълзи порояи: 
Ми в кладое темел да бидет. 


4. Писниала Марвовяда и помолила майсторитЕ: 


Нел пушчите ми деснава рока, 
Деснава рока, десна пазува, 
Да го надоя мошконо дете. 


м 


Гостиварско, с. Еуново. 
М. Аривудовъ, Нар. ц син отъ Тетонско, непубл. - Размвръ 4 + 6, 60 стиха, 


1. Тройца братя кале запраиле, 
Си собрале седумдес майсторй ... 
То прайле три години токму, 
Не можеа кале да направт: 
Дете зидай, ноке оборай се. 
Сон сонило най-мало майсторче: 
Дори чоек в квле не турите, 
Ваше кале кале не бидует. 


2. Събрали се бралята и „беса си фалиа“, да пе обаждатъ на 
зюбитЕ си: 


Коа, първа ручев ке донесет, 
Неа, в кале мие да зидаме. 


3. Ала, „бог да ги биет“, тЬ не удържали бесата, обадили на любит си. 


Па си стана по-стара ятарна: 

-- Татко болен, одвм да го видам! 
Па си стана средната ятарва: 

--- Майка болпа, ми е на умрене, 
Ия свкам д-одам да е видам! 


4. Най-малката етърва сготвила ручекъ и го отнесла на майсторит Е. 


Бог да й биет седумдес майстори! 
Не земавт ручев да ручуат, 
Ту зедоа убда нееста, 
Е фърлва широки зидои, 
Кдни държат, други да е зидат. 
9. На певбстата не и се хващало вбра, ив викпала ка майсторитЕ: 


Не праите голема страмота, 
Пущате ме дома да си одвм; 
Сум остайлв дете плаченки, 
Дур сум ручев зв вас уготнило, 
Бели пени дете пропущило. 
6. Зазидали я до поясъ. тогава и се вВра хванило, Та замолилв: 


Донесите мое мъшко дете, 
Дв го стади на десна пазуд, 
Уще сднъш, да е за до века. 
Бог го убид моиот сайбии, 
И од иищо пер да не видит! 


344 М. Арнаудовъ 


Ууп 


Тетовско, с. Рогачево. 


М. Арвдуховъ Нар. иВспи отъ Тетовско, непубл. -- Газмвръ ++ 6, 24 стиха. 
Псеньта е педовършена. 


1, А що беше Ланвидл майсторче! 
Зид ми зида беле карагроше, 
А пенуере од жълтв дуката, 
Дъве го прави, ноке се расипува, 
Сън ми сънил рано у неделя: 
Лал ме хуеш, Данаил майсторче? 
Да зазидаш своя верца люба, 
Аво океш кукя да папрайш... 


2. Стапалъ Д. рано въ понедблникъ и казалъ на жена си: 


Тешки съпе ядно съм съвило, 

Чуеш, любо, тебе да зазилди, 

Да зазидам темел у нпия; 

Ажо очеш Букя да вапраяйм, 

Ако шечеш, шемож да напрани. 
3. Жена му отвръща: 


Окем, окем, и я каво некем! 
Лице д-оствищ од бела мегдана, 
Кад ке върви све белви народ, 
Да ми гледа мое бело лице, 

Ла е люба лице зажовано, 
Заковаво, зиде зазидано... 


уш 


Кюстендилско. 
Е. Кармиозъ, Пер, Сопс. УП (1884), 130. -- „Поетическото прЕдяние“ е пъ проза, 

1. „Грима братя майстори правили моста)... дълго врбме, но 
ке могли да го нашравягь, тъй като сръдиия сводь никакъ не могли 
да го съставятъ“. 

2. Цай-послБ разбрали, че „моста иска курбапъ, жертва“. Тогава 
тримата майстори уЪшили да зазидатъ въ срвдния сводъ „коя отъ женитЪ 
на тримата братия доде па другий депъ най-рапо, за да допесе ястие.“ 

3. Вечерьта ТБ си отишли дома по обадили на женитЕ си. само 
най-малкиятъ, нищо ие казалъь. 

4. Пай-малката снаха отишла най-рано, да отнесе ястие. „Деве- 
ритв и мжжъ йон грабватъ и залиждватъ въ срБдпия сводъ“. 

5. „Като я застройвали, тя плакала и се молила да я освободкгъ. 
или поне да и оставятъ грядитв и очитБ павънв, за да може да дей 
двтето си и да го гледа, което било пеленаче“ МайсторитБ я послушали. 


) „Каданъ-моств“ нар. Струма. до с. Пемрстино, ив пати отъ Кюстепдилъ ЗА Дупинща, 
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6. „Тя дълго връме доила дБтето си и илакала; и досега та ужъ 
вий пр зъ н кои си нощи.“!) 


ТХ 


Софийско, с. Локорско. 
СФИУ, П, 69. - Разифръ Б +- 5, 26 стиха.) 


1. Мапоил майстор мостове гради, 
Що деня гради, вошкя се рони, 
Що ношкя гради, денн се рони. 


2. Мапдилъ „тихомъ“ говори: 


Бре леле варай, мои дружийц, 
Айде дружина корбай да колем, 
Корбан да колем, Бога да молим, 
Бога да молим, дума да кажем: 
Чио ще либе зарав да рани, 

Да ни дояесе топла обеда, 

Това ще либе ю зид да забидам. 


3. Ранила Мапоилица. Като я видфлъ Маноплъ, 


Наднесе калпак над църни очи, 
Порони сълзи до църпа земя, 
Узе търслига, премери сенкя. 
Лоде си опа дома отишли, 
Люто я грозно гърло забоде, 
Дюта а грозно треска растресе. 
Па е умрвла Маноилица, 

Та оставила Павел детенце. 
Детенце вика, млеко да цица, 
Млевото капе циз вкти мости, 
Циз вети мости, оть студен камик. 


Х 
Горно-Джумайско, с. Лешко. 
Хр. П. Стоиловъ, Цер, Сине, ва, ОХИ (1902), 185. -- Прсепьта е прбдадепа въ проза. 


Галмбрътъ и изглеждв да бъде 6 + 5. 


1. Троица брата майстори правятъ мостъ на р. Струма. Гато 
виждали, че „работата пмъ не спори, почнали да негодуватъ противъ 
Мапуила (най-стариять, що билъ пачело), че пе имъ плащалъ отсърце.“ 
Той хвърлилъ тогава пъ рбвата човалъ желтици -- „толкова жалилъ 
паритЬ, що имъ плащалъ“. 


9) СуенррнитЕ жсян отъ Кистеидилъ и овозмит6 села грошатъ парчета стъ срБунви 
камъкъ па моста, иврятъ ги пъ пода и пиятъ подата, за да иматъ илвко за аЗцата си. -- 
Върпа се още, че щомъ мостьтъ се построна, „желЖото, което само копало камевъето за 
моста въ горит падъ града Кюстендилъ, се звбкао въ свваитЕ, к до-сега ужъ така стояла 
пабито но миого кара го виждали. Камемьето сами оуявази къмъ мЬстото, гаЗто се правалъ 
моста, ко като ряабущли, зе моста е пече свършнъ, заорфан се по патя“. Ножаанатъ ти я 
сег до с. Багрвйци, на ната отъ Кюстендидь 14 Кадииъ мостъ. Сра, Е. Карановъ, ц. м. 

2) Попрдиена зитердтуриа редакция ни тол вар. дяла Н. Ввсилевъ. въ са, Шробуда 
И (1906), 414. 
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2. „По и съ това мостътъ ни се задържалъ. Заклалъ 9 юпеца 
курбанъ, но и туй непомогнало; сжщо не помогвали и 200 овци що 
хвърлилъ жива въ рбката“, 

3. Мануилъ прбдавга да се условятъ да не обаждатъ на женитЕ 
си (и да звзидать която първа отъ тхъ дойде). 

4. „Когато Струмна веввста, жена на Мануила, се приготвила на 
другия девь да занесе о06Бдъ на мижа си, поканила я етървитЪ си да, 
а придружаватъ, но тБ й казали, че не сж готови.“ 


5. „Тя сама отишлв. Като я видъльъ М., казалъ па братита си, 
че сж обадили условието на женитЕ си.“ 


6. „Изведнъжъ масторитБ йо измврили сбяката по я зазидали въ 
моста. Мостътъ се задържалъ, по 


Що си беа тамо майсторето, 
Сите федпага камеп паднва“. 


х1 
Невроколско, с. Гайтаниново. 
Каяжинда за прочитъ, Созунъ 1891, кн. УШ--Х, 208, -> Размвръ 6 + 5, 61 ститв. 


1. Мори 0й Срумо, Срумо ле нивясто! 
Мануил мастур два моста гръди, 
Два мост гръди на Срумв рикьв, 
Деня ги гръди, нощя сж оргът,!) 
Камен пу камен, дъру пу дъру, 
Дъскж ит дъска, пирон пу пирон. 


“2. М. „вели-говори“ на свойтБ 200 майстори, 300 шегърти,) да 
сторятъ „вБра и клетва“: 


Чиету любе най-напреш дойди, 
Най-напреш дойди, ручок дунисе, 
Ке гу загръдим в средна кьмдра,?) 
Дъно са мости, мости задържът. 


3. Всики отишли дома и казали на лабетата си, само Мънунлъ 


Дума си ойде, люби пи казг, 
Лю си хя казж многу работд: 
И дж юпире, и да юмеси, 

И дъ издуи ду девет крави, 

И да издуи, дж гу пудвъри, 

Дж гу подвъри, дж гу путкваси; 
Да си ютсещ девет туварк, 
Девет туварв бялж пшиниця, 
Дж ъв Юткоарк на юдинища; 

И да ръзвие мъшкуту дети, 


9) Та. форм, зора с“ -- събврамъ, събвра се. 

3) Шегъртъ, ивгъртъ, шигъртянъ (Неврокопско, Атд.Челебя, Ствро-Загорсво) е, спор. 
записвача Н.А. Начопъ, „момчето, двдено па нЪвой занватъ, дордвто то не е пакевнизе 
да подучвва плата, в служи свмо ла едявъ ка бъ н за единъ катъ дрехи“. 

2) Камвра 0 гр. харара, арка, сводъ (на мостъ). 
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Дж гу ръзвие, дж гу пувие, 
И дх юпире злитени пдяви;!) 
И дж юготви арнж прогимх,) 
Да ъв юднесе на мастурету, 


+. Тя сгорила всичко и отпесла прогимата. 


Лю вът 1 види |Мъпуил мастур, 

Ръки зъкърши, сълзи зърони. 

Зъгръдихх нв средид къмара“, 

А тя си хми вили грюрл: 

Двесте настури, триств шъгърте, 

Оставате ми днсвж пазуха, , 
Да ми бизця мъшктту дегн, 


5. Послушали я, оставили й. 


АП 
Сврско 1, с. Шросенякъ. 


С. И, Верволяк, Народне песме македовсви бугврв. Беогрвд 1860, Ж 7.-- ПБсенътв е 
пеликденска, Равибръ 56, тукътвмБ повввренъ; 47 стада. 
1. Троица брати зговор чиниха, 
Зговор чиниха, церква да градет, 
Церкпа да градет света Мария; 
Деня га градет, вечер се рути.. 
Камен по камен, темел по темел. 


3. Братята чипатъ сговоръ: 


Кой ке засутром сутром да дойде, 
С ручок на глава, с ковдир на рака... (2) 

3. Всички отишли дома и обадили, само Манойлъ майсторъ не 
отишель и пе казалъ. Струма певбста ранила рано, съ ручовъ ш кон- 
диръ. Като н видвлъ Манойлъ, 

Ничвом понична, сълзи изрони... 


-- Дек си остави првото люби, 
Дек си остави мушкото дете?... 


4. Струма „вели и говори“: 
На тоята маика, моята Пехера, 
5. (Безъ да се кадва, че е взета сЪнката й) Струма се връща и 
отъ далечъ вика: 
Бре мале, мале, стара Цехеро, 
А постели ми рогозина, 


И фърли ми едво бел проскефал, 
Че ме е угресла люта треска. 


2) Паниа, иляни -- пелеви. 
8 Прогима гр. пруукзиа. лак 
(069дъ), ла отлика отъ южина (иладнин 


. Прогима иарячать първото адеке прйзъ деня 
; яденето по икиидиа) и авчера, Н.А, Н, 


ия М. Арнаудовъ 


6. Дегявла, тя „едва е душа“ проговорила и пратила, свевърва си, 
да повика Манола: 
И да го види, и да ме види. 
7. Но „дури да иде, дури дв дойде“ Пехера, Струма „дала душа“, 


хш 
СВрско П, Вайракли-Джумвя. 


Кавжяпи за прочитъ. Солувъ 1891, в, УП-Х, 211. -- ПЪсеньтв Овав здансана непъзно 
и недобр8, затова издвтезътъ, Н. А. Начовъ, а прбдава въ проза. 


1. Единайсеть братя, съ майсторъ Манолъ дванайсети, ПОЧНАЛИ 
зидъ да зидатъ. ТЪ го зидатъ, онъ се рути. 

2. Манолъ отговаря на братята ся, да нарачатъ на невбститБ си 
да имъ довпесатъ по малко ручокъ... 

3. Манолица изпрала, хабъ чинила, малкото двте нв деспв ржка 
взела... 

4. Единайсетв девери казватъ на Манолица да влезе въ темелн, та 
лвно се той задържи... 

5. Зазидали я до кожбнв, цакъ сълзи не проронила. Зазидали я 
до „рудото гьрао“, и тогава проронила сълзи.!) Тя поискала отъ деве- 
ритБ си, да и подадвтъ мкжкото дте... 


Му 
Сзрско Ш. 
Канжица а прочатъ. Солунъ 1891, ви, УШ-Х. 212. -- ПЗсепвта в прЪхвдена отъ 


издателя, Н. А, Пачовъ, пъ проза, понеже била записана непъзнко. 


1. Деветина братя майстори си градбли „калк“; дешв я градбли, 
вечерь се сривала. 

2. Най-голбмиятъ братъ, майсторъ Маполъ, се чудплъ какво да чани, 
какъ да стори. Присъвило му се, че калето иска курбанъ. Обадилъ на 
братята си а првдложилъ дв се сговорятъ, да не казватъ иа любетата си: 
която допесе на утрото ручокъ, нея да турягъ темелъ на калето. 

3. Всички обадиля дома, само Манолъ пе обадилъ. 

4. Маполица стапвла рано и повикала етървитЬ си, да станатъ до 
наготвятъ ручокъ за майсторитЬ Едната рекла: „глава ме боди“, дру- 
тата: „треска ме тресе“, третята: „сърдце ме боли“, (ко „т. н“ споредъ 
записвача). Опретнала се Манодицв, сама да паготви ручокъ и ужина. 

». Та потеглила да ги отнесе, като оставила мъжкото си дЪте дома. 
ШЩомъ стигнала, Манолъ зажнанвлъ да рони дребни сълзи, На въпроса: 
защо с. кахървиъ, той отговорилъ: „Загубихъ си пръстена мвновникъ. И 
паведи се да, го тераме“ 

6. Щомъ тя се навела, той я сграбчилъ и турилъ въ темеля. 


1) Спор. издателя, „по редв па мислит. по-вЪрно (?) ще е съзват дв сд се появкаи 
ие тука, в по-надолцв при анждането на дЪтето.“ 
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7. Захванали да н зидатъ, а тя мислвлв, че е шега. Зазидали я 
дори до мишки, тогава чакъ повврвала, че работата не е шега, и замо- 
хала Манола, да й оставятъ десната пазуха отвънка, та да кърми ма4- 
ката си рожба, кога заплаче. 


Ху 


Солунско. 

С. И. ВервоввЬ, пепубл. Срв. П. А. Лавров», „Сборнивъ макед. пбсень“ н пр. Сборвикъ 
статей посиящеанхъ,.. В. И. Ламанскому, ч. П, СПбгъ 1908, стр. 1886. -- Пзсеньта е 
предадена отъ аздателя въ проза, нвкдсо.1) 

1, „Послв отца осталосъ трое съновей. Хотятъ строить церковъ во 
имя св. Воскресеньа, Позвали 300 мастеровъ, они вирнли основание, 
начази строить дерковь, но, что успъють внстройть днемъ, рушитсл 
везеромъ, Не знають кавъ бъгть. 

2. „Главиъй мастеръ видитъ сопъ: но сив ему являетсн дввушва и 
говоритъ, что, пова они не зароють въ основате живого человбла, не 
бить церкви. 

3. „Проснувшись, онъ объясниетъ мастерамъ, что св. требуетъ ведикой 
жертви, посълаетъ за, своей жепой. 

4. „Голько сказалъ, идетъ его жена съ 0б8домъ на головБ. Запла- 
валъ гланньй мастеръ, увидавъ жену, и взллъ и застроиль ее въ осно- 
ване церкви.“ 


Б. Тракийски варианти. 
хи 
Чепино. 
СбНУ. П, 75. -- Разивръ 5 + 5, 59 стила. 


1. Облагале се труйца бракя, 
Труица бравя, три братучеда, 
Да си направят Синлена града, 
Смилена града при Струмджа река. 
Деве я гаргьот, ноще св рови... 
Камак по камак, ивер по квер. 


2. Тримата братя „чуду се зачудиха“, и кога си легнали, та заспали, 


На соне им се присонило: 
Чияту невеста пай-рану дойде... 
Вутрина рану с прдгемата, 
Нея да турат темел па града, 
Дано се града, града задържи. 
3. Тримата братя сс зарекли „на турска вБра“, да не важатъ на 
невбститв си, ала само пнай-малкиятъ удържалъ дума. 
1) ПУснатЕ отъ пенлапдепия сборникъ на Верковяча, звпазепъ въ руската Ажадемил па. 


язуквтв въ Петрогрвдъ, см записани, довозвото е означено, въ Нисопа и Лагадина, Солунско. 
Срв. П. А. Яавровъ, д. с. 1291. 


350 М. Арнаудовъ 


4. На зараньта, като се задалв невбстата му, той Заплакалъ. А тя: 


Защо си плачеш, Манолъ мастуре? 
Па той й вели, вели гувора: 

Кве да ве плача, мою първо либе? 
Удавих си, либе, златвин пръстен, 
Завтнвя пръстен, първата менб...!) 
-- Немой си одачи, Манодь мастуре, 
Ес ша бърква, ша ти го найда. 


Едва бръкнала, гБ я грабнали и я турили „теме на града“. 


е: 


И кн си ВИЕНА, виква заплака:... 
Кой ще ми храни мошкуту дете? 
Па той и вели, вели гувори: 

-- Ша ти гу храни муята сестра. 
Кой ще ми храни другите деца?... 
-- Ша тк ги храни гурскдтт пиле. 


6. Гя моли: 


Извадете ми левата ненка, 
Да си ми суче мошкоту дете. 
7. Послушали я, и тогава 
Дета и беше левата пепиа, 
Там си извярвие бистар кладенец, 
Бистар кладенец и пресно млеко. 


ХУуП 
Пещерско, с. Радилово. 

А. Т. Изпезъ, Сборкикъ отъ нар. умотгор., лв. Г. Софид 1859, » 354, - Размбръ 5 + 5 
27 стиха. ПЗсенъта е статдая обредна н се иБе на Соаспадень. кога податъ съ нвОНЕ 
в кръстове ла се шозлтъ 34 дъждъ. 

1. Труяца брате град гръдяз, 
Градж гръдя, града Пергова:?) 


Девя е гръдет, вошя съ рони, 
Камък пу камък, ивер пу нвер. 


2. Всички майстори се „чудум чюдее“ какво да празятъ, 3 
Мъвувлъ майсторъ говори „тихо“: 
Дай дъ сторяме внрх к клетвъ: 
Чне мн либе вай-раву ръни, 
Пай-рану ръни, ручок дунесе, 
Да гу зъгръдим в града Пергтова, 
Дъно сж градж. града зъгръли. 
3. Всички майстори обадили дома на либетата си, освБЪпъ Мъпуилъ. 
4. Мънуилица рапилв, сготвила ручокъ, па повикдла Струма пенвста. 
дв посятъ на майсторатЕ, ала тая отговорила. че не била още сготвила. 
5. Мъвуилица отишла сама. Като я видЕтъ Мънуилъ, 


9 „Мена -- годежепъ пръстепъ. 


2) Споредъ Илиева, ц. с. 367, 393, „града Шерпива“ с чоже-бн Лузс-Бургвак Пиргосъ, 
отъ Бургазъ) зи Перитеряона. 
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Къдпаж нъднеде ду черни очи, 
Сълви пурони ду черни земе, 
Па е зъгръди в градъ Пергова. 


Ххуш 


Перущица. 
СбНУ. 1Х, 76. -- Размвръ 5 + 5, повваренъ и смфсенъ съб + 3, 46 стиха, 


1. Зъгръдиле с труица братя, 
Зъгръдиле са Пиргувд градд, 
Дива а градът, тя пущя падж. 

2. Градили я „мало и мпого, пцла педвля“, и се сдумали: 

Куяту рани вутринж рану, 
Дж си умесл бялу, бнлу киселу, 
И да си зготвн топлх убидк, 
Дх завесът на иасторету.., (2) 
Фанъле сж вярж и клетвк, 
Дж не казуват на жените си. 


3. Ала мазвитъ братя обвдили, и само масторъ Мийилъ „клетвж 
гледъл дж си испълни“. 
4, Неговото либе Петкана ранила, сготвилв и занелв на майсто- 
ритв, Като я видвлъ Миавилъ, 
Дребни сълзи пурони, 
Русд си глъва паведе, 
5. Та го пита, защо плаче, а той: 
Загубик си мин та, 
Миватд, златен пръстен, 
Ут мойт деснд ръчицх, 
Нх малу пръшче сиделге. 
Изведи сж, дв гу найдам! 
6. Тя го послушала и се навела; тогвва 
Мастур й синвж примери, 
"Гъ Петканд зъгръди, 
Ф Пиргув града гуляма, 
Тя св град задържала. 


Дуде са градд изгради, 
Петввик сд с душа раздели. 


40: 
Ахж-Челебийско 1, с. Арда. 
Трудъ П (1888), 727, прЪпечат. въ С6ПУ. П, 78. - Размвръ 5 +- 5, 36 сталн.!) 
1. Труица братъе града градяха, 
Дяня я градьвят, поща св вали. 


1) Спор. звписвдча, Хр. П. Ковстантивозъ, тая иБсень била много раворострапева въ 
Родопекит пзавяня, знаялв са н въ БЪломорската равнинв. Обвчвав да я офятъ най-шмого 
дпагерит?. Горниятъ пвр. бйлъ сзушанъ и отъ единъ пашмаклнецъ. 


150 М. Арнаудовъ 


2. Направили тВ „кавулъ“ (сговорнлин се): 


Чилену либе най-напреш дойде, 
Да пи дунясе рана прбгима,!) 
Да гу вградиме в Бялвса града.?) 


3. Вавки обядилъ на либето си, само 


Стойвину любя Стойни ни каза, 
Ами хи кача млогу рабута: 

Да си уплави ду девит кила, 
Ду девят кила бяла пчиница; 
Да ск уонре бялуну пране, 

Да гу упяре к да гу прустре; 
Ла си исциче топли фурнити,З) 
Да си ралнив малуну дятн, 


3. Стойва свършила всичко рано и, безъ да повие развитото дБте, 
чанесла прогимата на мъжа си. 


Га си я виде нехину любе, 

Та си засипа ситьникя соалзи. 

Оти ми плачеш Стайнину любе? 
-- Как да пи плачкм, Стойне пивясту, 
Испуснал си сам сребаран поврстень, 
Испуснал гу сам н Бяласа града. 

-- Мовлчи ми, модлчи, Стойнину люде, 
Фрнива щя Стойна, извади гу ще. 


>. Но щомъ тя рипнала въ градата, 


Стойнини стрици клмян фарлиха, 
Камяп пу камян, додрну пу додрпу. 


6. Стойна имъ се „жалпичко“ моли: 


Извадите ми догнана биска. 
Та ми заплаче малуту днтя, 
Дунисайте гу да си гу храпям. 


7. По прбдапие старцитЕ разказвагъ нат, че дюлгеритЬ послу- 
шали майката и й оставили вънъ отъ зида десийта цица, да си 
храни дБтето.“) 


1) Първото ядене прйлъ деня, 2 разаика атъ „пааднана“. Срп.7за6, къмъ 8,111. 

з) ПЯспопойцит6 и старцитв качватъ, че тдл града била Мусика-калеса при “Гюжьр- 
аживв. Въ вар. отъ с. ИЗскова (Рупяисъ) ти се нар. „града Смяпдезя“. Сра. и А. Илпелъ, 
Сбориххъ (1889), 393, 

3) ХаЪбове. 

4) И до сега се вяжаязи по зада вкаменеви остатъци отъ „Оъзожълтя идвяри“, понеже 
кото бяло пзобязно. Насезевиета пжемо Мусина-кАлесв ходи да ги илчужва, посав си. 
стрива ид прахъ, птъ койта пнятъ безжафчнитЕ родилки, за да имъ се спуща майко. -- Сно- 
редъ едип прЪдание въ София. на денл, когато се праадауна со, Георги Нови (изгоренъ пъ 
врЪмето ив султанъ Селимъ, 11 фепруари 1515 г., окола черковата Св. София), излизала 
пръмъта на светепа по стбинт8 па черколата Св. Георги (гд8то се палатъ сегв мощитЕ му) 
а по уляцата, прзъ която го подмли, са да го яагорятъ. Отъ червеникалата пръсть тукъ 
старат8 сафадики събирвли здрале. Е. Спространовъ, СбНУ. ХХИ ХХ, 9. 
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ХХ 


Ахж-Челебийско П, с. Устово. 
сбпу. Ш, 81. - Разифръ 5 + 5, 18 стиха. 


1. Труица братя града градяха, 
Деня гу градот пу яспу слоднци, 
Нащя са сипя пу мясячина. 
2. Направили тв „каулъ“ -- както въ Ахж-Челебийския Г вар. 
3. Всбки обвдилъ на либето си, само 


Струнину любя любя ни каза, 
Ами му каза млогу рабути: 
Ой Струиу, Струну, млада нивясту, 
Утри ми, люби, рану подрани, 
Та си обаняй малуну дятя, 
Та чя гу повий и нахрани г7, 
И пахрани гу и приспи см гу, 
Чя ми испячи рани фурнити, 
И опяри си бялуну пранье, 
Та чя ми зготви рапа прогимка. 

4. Струна свършила всичко рано и занесла прогимата. 
Ага н видя нехину любя, 
Нехину любя пивум уникнк, 
Пикум увакнд, содлзи зарови. 

5. Струна пита „тихо“, защо това, и любето и отговаря: 
Испуснал си сам сребарап поврстень, 
Сребарав поарстень с канташи вамян, 
Испуснах си гу ф Бялана града. 
-- Ой пюбя, любя, Струнину 21юбя, 
Фриивв щя Струна, извади гу щя. 

6. Но щомъ тя рипнала, 
Струвиви стрици, совщя деваря, 
Камяк пу камяв, доарву пу додрву, 
Та си фградиха Струна нивяста. 

7. Тя викнала, заплвкала: 
Изградити ми отдясна страна, 
Отдясна страпа бялапа гроада, 1) 
Да си ми храпям малуну дятя, 
Малуну датя с пряснуну мляку.?) 


х1 
Харманлийско, с. Сюля-кюй. 
СбИу 0, 76. - Псецотв, пбвиа па соатба. биза вапясаяв зопо, затояв се предввв само 


съдържанаето й. 


1. Манолъ майсторъ гради съ деветь калфи „кюприя на Ергенъ- 
дере“, която нощБ се сапВла. 


)) „Гровда“, въ звач. па изка, се чуна рЕдко въ Родоиско. 

з) Спор. записвача, „вврга се, че па моств па тоя градъ н до днешенъ дснь 
тече мафко“. Отъ вароватит6 капки по каменетв ив тоя мостъ се дава Ма родилнитЪ, за дв. 
имъ зойде маБко. 

Сберникъ за Нарозии умотвсрекия и иародописъ. Каига ХХХИУ. 23 


384 М. Арнаудовъ 


2. Условяли се да турятъ въ осповата булката, която донесе иай- 
рано „ручокъ“. 

3. БалфитБ обадили на булкитВ си, само Манолъ не казалъ нащо 
на звбето си Ганка. 


4. Ганва дошла пай-рдно, и била зазпдана. 


ХХП 
Свиленградъ (Мустафа-Паша). 
А. Ранбойпиковъ, СбНУ. ХХУ, 52, #9 81. Размбрь 5 + 5, около 50 стила. 


1. Той Мацол, Манол, -- Мавол хастуре! 
Зъгръдил Манол гулиха зграда, 
Гуляма зграда, Михал-Узув кипринь;!) 
Денвв вв гръди, нъщък сд сипи. 
Манолчу мвстур той юдгунарн: 

-- Той тъ ми виъв, ду два ми братв, 
Ду два ми брата. юд меин по-малки, 
Юд меци по-малки, юд мени по-хитри, 
Иннинкъ дума ждк фв пупита: 

Чийту булчи сютрум рапу ручов дуннсе, 
Негу ждж турим вв градум дъну! 
Негува братя, юд негу по-малки, 

Долу пувичихд, сълзи пуронъхж. 


2. Тин двамата отишли домв си и казади на булкитБ си, а Манолъ 
не ивзатъ...2) Жепа му 


Й та рацила рвливву ф зори, 

Ду дещъг крави  издувилж, 

Ду дещът телци ъв юддъчъла, 

И си юкъпа мъшкуту дити, 

И гу ювъпа, гланну гу люшна: 

-- Нънви ми, пънви, мъшщку ми днти, 
Мама жда иди ручок да зъне! 


3. Тръгнала, оташла, Като я видЬълъ Манолъ, 
Долу пупичи, сълзи порони. 
4. Тя го пита защо, и той отговаря: 


08 любе, любе, любе Илвико, 

Къто си гръдях градум на дъну, 

Та си нспуснъх пръстръп миновщък, 
Жда вдигив вамън, фляй тк гу земи. 


5. Тя влЪгла, и 


Той въ похлупи на градум дъну. 
Тв му сж моли: Той Манол, Манол, 


) Записвачътъ Фабжя: „Гиоменвтиятъ мостъ Михазъ-вопрюсо е въ гр. Одркнъ 
Всбъд голмна ив Дени, кого Млиозъ майсторъ е зградилъ жена си Каеиз, въ осиовит на. 
чоста, отъ топа мсто изаваяло майко. Сащестпуза по тов и иракалка. И Зсенътв и пра- 
АВаВаТА То Яна я из гръден 

3) Иха нязврно пропуснати 6.-7 стиха, съ враката, която посл8 с излъллена. Та 
гребъд да се прибавитъ къмъ брои на печаташитЕ 43 стиха. 


Вградена Невста 355 


Бари ми дайжти мъшкуту дити, 

Чи гу юкъпвх, гланяу гу люшнах. -- 
Тинк хи дадаха мъшкуту дяти. 

Чи си извика Манолчу мастур 

На негуви калфи, триста чърана: 

-- По-скору гратти вж градум дъну! 


ре фи 
Копривщица 1. 
СбНУ. Ху1-ХУП, 141. -- Рвамвръ 6 + 5, 32 стихв. 


1. Мапуилъ майсторъ гради съ деветь майстори „голамо зграде“ 


Градили са го девет годипи, 

Дене го градат, ноще се сипе. 
2. Мануилъ пита „тихо,“ какво дв сторятъ, и майсторитЕ отговаратъ: 

Комг Пулката.. . най-рано дойде, 

Ла си довесе топла тобяда, 

Да я иградиме в голямо зграде, 

Та се не рони девет годийи. 


3. Всички майстори отишли домв или пратили хаберъ, само Мануилъ 
Не вазалъ НИЩО. 


4. Мануилица ранила, стотвила и Запесла топълъ 0б8дъ, 
>. Щомъ я видБлъ, Мануилъ 


Сълзи порони до черна зема, 
Шанка наклупи до черни нежди, 
Па на перясти тихо говори: 
-- Ей ми та теде, Мавуилице, 
Мачуилице, млада немнсто, 
Кав си Тостави мъжко дегекце ? 
ХУТУ 
Копривщица ПП. 
СНУ. ХУП--ХУП, 142,  Размфръ 6 + 8, чесго покввренъ или смжсенъ съ 5 5 171 стаяа, 
1. Ог царя ферман пристигна 
Вов това село голямо, 
Дв са съберат, наберат 
До триста, кардаия, мансторе, 
И петстотин калфи ученк, 
Павля кюприя да градат!) 
На так пода Ергене:?) 
Ако кюприя не изградат, 
Той зще ги царя погуби. 


2, Събрали се. и „бамъ майсторъ“ имъ билъ Мануилъ майсторъ, 


1) Па изтокъ оть гр. Димотика се намира село Паможо па р. Ергенс, „До това села 
треви с прапсив Навли кюприя,“ спор, азписвача Ст. К. Стрвцовъ, Модъ моста билъ спидъ 
# те србдялъ съ самодивитЪ войводата Дончо Ввтола. 

Река Еуггие се поменува и въ друга иБхень отъ Копривщица, С6 ПУ. ХУРО ХУП, 140. 


зе 
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3. Звхванали да градвтъ, ала 


Деве ск кюприя градат. 
Ноще са кюприя събари,» 
Събаря, темел не фащи. 


4. МайсторитЬ се „возчудили, какво да сторятъ, да се захване 
кюприята, тв да не бждатъ погубени, и Мануилъ прЕдложилъ: 


Днескв го казват смбота, 

А утре снета недбли, 

Айде вов село да идем, 
Вов тил Здатни черкови, 

В черкови да се помолим, 
На Бога свещица да палим. 


5. Кога пусналв черкова, Манпуилъ поискалъ да се върцатъ въ нен: 


Пред Бога клетва да дадем, 
Кога при кюприя да идем, 
Коя майсторка най рани, 

В понеделник заран да доде, 
Обяд да ни донесе, 

В темели да я вградиме, 
Дапно се темел зафане. 


6. Послушали го, завлели се; но послБ всички обадиля дома си 
на женитЪ, освбнъ М., който не свърнАлъ дома, а отишелъ на кюприята, 
„мермеренъ камъкъ дв мери 

7. Рано въ попедвлникъ Мануилица сготвпла „топла обБда и 
пкдпала „мъжко дБте“ посаЪ съ 0ббдъ къ едната изка и съ дВте пъ 
другата минала првзъ махалата, да вика майсторкитЬ, ТЪ казали, че не 
сж сготвили и не сж окдиали дВцата си. 


8. Клета скрота Мавтилица, 
Гръгкала в равми друмов 
Вървяла, що е вървяла. 
Измина поле широко, 
Край кюприя си пристигна... 
„Като я вида Мануил майстор, 
Той си поседва на бял камък, 
Нахлупи валпак до 109и, 
Разсука руси мустаци, 

Слъзи порови до земя, 

И са пв Бога моля: 

-- Боже ле, самогледните, 
П дай ми, Боже, к дай ми, 
Силен ин вятър да духне, 
Буен ми дъждец да палие, 
Манцит6 да к расипе, 
Назъд да са повърше, 

Че ще ки техел турихе 
Със топа мъжко детенце, 
Мъжко детеице Павелчо, 


9. „Налн бе Божа работа,“ духналъ вбтъръ и завалбль дъждъ, но 
Манунлица изкардила. маиджитБ и стигнала на кюпридта. 
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10. Попитала гя мжжа си, защо с толкова „грижовенъ и кахъровенъ,“ 
а той помислилъ, „двли право да каже, па са влетва приповни,“ 
и продумалъ: 
Аз си пръстенат испуснах, 
Нашето пръво веизило, 
Вов тая вода Ергене. 
10. Мануилица му пр длага: 
Я ма през кръста превръжи, 
Та ча вов води спусни, 
Аз знан много да плувам, 
Та ща си пръстен памери. 
1. Мапуилъ „сторилъ е сърце камено“ спусвалъ я, и „той са, темел 
сам зафана“ Послв огпусналъ ввже и рекълъ на майсторитЕ: 


Носете били камъне, 
Кюприя до, си заправим, 
Че са, темеда зафана. 


12. Мапуилица викали изь водата: 


Ако ти не е за мен жал, 

То барим за мъжко дегенце... 
Като кюшрил заградиш, 

Та ми пеижерче постави 
Детенце да ти подаям. 


13. Мавуилъ я послушалъ, -- 


Че му е тука писано, 
Пена темел да фане. 


ХХу 


Паирдопгъ. 
СбИТ. П., 72. -- Рвзмфръ Б+ 3, 61 стиха. 


1. Гради се зграда гуляма, 
Сов седемдесет майсторе, 
И осемдесет чираци; 
Тие я трвдат, тя пада. 


2. „Възчудили се“ майсторит Е, какво да чинатъ, и Манолъ майсторъ 
продумадъ: да си идатъ дома, вла никой да пе обажда на певбстата си, 
мн която отъ тбхъ най-рано донесе 0ббдъ, мел „воф зграда да зградим“. 

3. Всички отишли и обадили, само М. не обадилъ. Гой само заржчалъ: 


Тибе Петкачо, Цеткашо, 
И стави заран по-рано, 
Та отсей бела ченица, 
Носи н па водепица, 
Учели брапцо ченияпо, 
Замеси тесто кисело, 
Опечк пкти ценичпи, 

И готви тояла обяда, 
Окаци жадав Павелко, 
Та па ми обяд донеси. 
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+. Всичко сторила Петкана и занесла обБдь. 


Като не видил млад Мапол, 
От двлеч сос сдава снизаше, 
От близо сос рака мааше, 
Давво го види Петкана, 

Та низад да се павърне. 


5. Тя не го видБла; тогана. 


Той ек пръстена зафърли, 
Давно го найде Петкалл, 
Та воф очи да го погледне, 
Та назад да се повърпе. 


6. Тя се „павъ не сЪтила“, 


Нвло е право отишла, 
А тие я воф зграда зградиле. 


7. Петкана се моли на Мавола: 


Не свиди ли ти се, либе ле, 
Барем за жадав Павелко, 
Че го сам ваф люлки приспалв! 


ххуг 
Сопотгъ. 


Т. Каравеловъ, Бозгарсктя нар. пвсни, над, П. А. Лавровъ. Москна 1906, М 21. - 
Разифръ 5 + 5, 43 стяха. 


1. Девнт майстора града градиле, 
Града градиле, града Нергюла,!) 
Деня го градат, вощя са рони. 
Сговорили са денят майстора: 
Чиято жена зарвив рано 
Най-вапред доде, да ку донесе, 
Да им донесе топла обяда, 

Да « загридат в града Персюла. 


2. Кой самь отишелъ, кой хаберъ пратилъ, да чу не носятъ рано 
0ббдъ, Маноилъ „ни самъ утиде, ни хабер прати.“ 
З. Зараньта рано 


Мануилица, левен невеста, 
Утишла си к при посестрими, 
Та да ги пика унд да носят. 
Една в рекла: ви спи мисили, 
Ни сам мисила бялу кисело; 
Друга в рекаа: ни сам готвила, 
Ни сам готвила гопла убяда; 
Третя й рекла: ни сам упекла. 
Ни сам урпекла било кисело. 


9 Отъ съобщението из Хр. Мангъровъ, Еиижиди за прочктъ. Солупъ ТУШ 
ик. УПИ--Х. 213, се вижда, че ичето на градата тиббва да бжае Пергазша, до ге Пергвав, 
Тая кръикть се олинрала ив 2 чвсв разстанние отъ Сопотъ. 
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4. Мапуилица тръгнала, занесла обфдъ. 
Като я видн Мануил майстор, 
Той слъзи рони и пръсте върши. 
я. Тая го пита: 
Чи защо плачиш Мануил майстор? 


Дали ни ти и манджа готвена, 
Двли ни ти и ллбат упечен? 


6. Той: хлббъ е опеченъ и манджа сготвена, 


На си испуснах маламин пръстен, 

Мадамнн пръстен в града Пергюла. 
7. Мануилица отговаря: 

Я недей плака Мануил майстор, 

Аз ща си вляза в града Пергюла, 

Да ти изпадя маламян пръстен. 


8. Като ва зла, 
Заградили н девят майстора, 


И. изградили града Пергюла. 
ХХУуП 
Бр вовско - Бердинскъ. 


А. В. Върбвоскв, ИЗсивтЪ ив бердаисвит в българи, Ногайсвъ 1910, М 365. -- 
Разифръ 5 45, 27 стажа.) 


1. Заградил ми е мастора Павле, 
Заградил е на Тунджа мостони, 
Депа га гради, нощя са сипят. 


га 


- Павле говорн на дружината си: 


Дружина вярна, вярна събрана, 
Хай да си сторям вяра и“клетва: 
Която дойде рано гъз утро, 

И да донесе топла обяда, 

Та ше да бъде темел на моста. 


3. Довесла първа „горна > Маринка, горко спраче“  „Свралъмъ 
Павле“ се обръща къмъ нед: 


А подай ся ми пенчаляв пръстан! -- 
Тя му подала вендаляп пръстян, 
Той го испусна пъ дълбоко море. 


4. Павле я кара да влезе, да го ваеме, а тя отговаря: 


Ой си та тебе, сардлъм Павле, 

Ко не ти й жалко за първо либе, 
Дали ти й жалко за мъжка рожба? 
Деветь съм гддян рожба нимала, 


На десетата съм го добила. 


1) Гългаритв въ с. ПрЪславъ, Бердянски увадъ, гдвто е здияйсвиа иВсеньта, нОдатъ 
потеклото си отъ селвта Хамзвларе н Чобв, около Бу зово, свверовзт. отъ Плопдивъ. Срв, 
На. С. Тодоровъ, Бъгг. нар. пспи, в пр. Ловечъ 1903, прдс. 


Да М. Арнаудовъ 


ХУшШ 
Ямболско -- Весврабско. 
Г. Никовь, Българска пар. ивсни. Пловдизъ 1008, М 2. -> Резиръ5 + 8, 56 стоха.!) 


1. Отъ царя фермаш дофтаса, 
Отъ царя и отъ пезиря, 
На Бевдер квле да правят. 

2. Писали за дюлгеривъ Мотката, и той пошиталъ лелн си, дали 
да води или да остави млвдото си булче. Са го пакарала да полита 
„дюлгери, стари мастори какво ще праватъ тБ. 

3. По тбхевъ примБръ, и той завелъ булката си. Гвмъ 

Деня се каде правило, 
Цощя св кале разваля; 
Тин св чудят и маят, 
Како два правят и сторят, 
Кого въ темели дв турят, 
Дано са темел задържи.. 
Клетва, сд вяра сторили, 
На никой да пс обаждат: 
Която доде сутрика, 
Най-рано дяб да донесе, 
Пея въ темеля ша ттрят. 

4. Всички „дюлгери, стари майстори“ казали на булкитЕ си, само 

„Митката младо дюлгерче“ не казало, Бузката му подранпла, 
Рвно обяда наготви 
Мъжка си рожбв окъпа, 
И го въ дюлчица турила, 
Че при Митката отвде. 
Като я видблъ, Митвата пръдложиль на дюлгеритЬ: 
Хай да развалим клетвата: 
Наместо еден да турим, 
Хай да турим и двама, 
Турете мепе и цея: 
Мъжка ми рожба земете, 
Зехете и отгледайте. -- 
Че ги двамата турили, 
Тогас се кале задържа.3) 


ХКК 
Барнобатъ. 


К. А. Шапкаревъ, Сборинкъ отъ бъзг, пар. ужотзорения, София 1891, ч. Т, ан. |, 
Ж 10. - Разивръ 54 „ 85 стидв, 


1. Да ся пронали Суруджан-паща, 
Дето запрани на Тунджа мосто! 
Депн го правят триста дюльгери, 
Дени го правят, нощя ся сринка. 


1) Цесекота е записана въ с. Караста, Бесарабия, гаЪто жна вятъ бВжвипн отъ Ямболско. 
9 Помне се, спор. запесвача, че вв калето (еркезъ) работизн маже н щепи, а домл 
оствввти само байв в з5уз. „Една Овбв гледаза до денстъ дЪца.“ 
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2. Пашата се заканилъ на дюлзгеритЕ, „сб устабашии“, да ги изббси 
„бдинъ по единъ“, ако не направятъ моста. Гогава масторъ Маноилъ казвлъ: 
Хайде да обречем курбав нв мосто: 
Която жена най-рано рапи 
И за обгед да доди, хляб да донесе, 
Нея ще направим курбан на мосто. 
3. Всички отишли у дома и зарвчали на жепитЕ си да не дона- 
слтъ 0ббдъ, само Маноилъ пе казалъ нищо, 
Рано ранила шехъм Тодорка, 
Че е отишла обред да поси. 
4. Като х видвлъ, М. „викна, заплака“; а Годорка го пита: 
Сичкат в дялат, дялат в пеят, 
Ти оти дилаш, дилаш и плачеш? 
0. Мапонлъ отговорилъ: 
Истървал съм си шенчален пръстен, 
ТМенчалеп пръсгеп с ялмазен камък, 
Истървал съм го доле под мосто, 
И слйз, мо, н сляз, та си пръстеи найди! 
6. Тодорка слзла, тогава триста дюлгери хвърлили триста камъни, 


Та си губили шехъм Тодорка, 
Че се Ж зъпранил на Тупджа мосто. 


В. СЪверно-български варианти. 
ХХХ 
Тетевенъь. 


СбНУ. ХХУГ, М 396. - Размвръ 6 + 5, 45 стихв. 


1. Града градиха девет майстуре, 
Девет майстуре, девет дюлгере, 
Грвда градяха, града Иенджърж, 
Денем гу градът, нощем са рони. 
2. ТЪ се „чудятъ п маятъ“, какво да правятъ, и вситЬ „думатъ дума“: 


Че кугв бъде зарана рано, 
Кой ни дояесе топла обяда, 
Толла обида, студена водв, 
Да си го турим в града Пенджера. 
3. Всички отишли дома п казали на женитЪ си и дВцата си, само 
Маноилъ не отвщшелъ н не казалъ. Кога било зарачь рано, станала 


Маноилица млада везста, 

Та си издои до девет крави, 
И си превари до депот млека, 
И си искарж до девет телци, 
И си окжпа мъжкото доте, 
Па си готвилв тонаж обида. 


4. Отишла при дюлгеритБ, да имъ запесе 0бБдъ и вода. 


Като ьк виде Мапоил майстор, 
Калпак похлупи до черни очи, 
Сълзи порони до чернж зема. 


ча М. Арнаудовъ 


5. Манонлица го пита „тихо“ и той „тихо“ й отговаря: 
Олехе варе, Маноилице... 
Испусвъл съм си мвламъц пръстен, 
Маламгън пръстен в града Пенджерх, 
Та ще та турям да со извадиш. 
Па си турнали Маноилица, 
Маноилица з града Ценджера. 


ХХ 
Габрово. 
С6НУ. ЖУ, 4. - Размвръ 5 + 5, 63 стихв. ПУсеньта е обредвв. 


1. Мъпуил ивстур града, гърдеши, 
Срвдъ гърдеши, градъ Ийруда: 
Динък 1в гърди, зечър съ рони. 


2. Чудълн се 200 майстори и 300 шигърти, какво „да сторитъ- 
паправятъ“ че се е усътизъ самъ Мавоилъ, та ирбложилъ па всички 
да сторятъ „вЪрв и клетва“: 


Куето либн най-нъпред доди, 
ШЕ гу вгърдим в града ПНрудв. 


3. Всачки пратили хаберъ, Маноилъ отпшелъ самъ и рекълъ: 


Ой ми тж тебн, Дойке-Тудорке, 

Л дж си станиш сутринд рану, 
Сутрин рану, ралу в пувделиик... 
Чи дк юпереш белити ризи, 

И дх зъмажиш новити къщи, 

И дж пудсенш демът шиникя, 
Девът шипикь Окла ичиница, 
Тугиа дъ готвиш топла юбида. 


4. Дойиа-Тодорка направила всичко, и запесла обЪда. 
Къту вв види Мъвуил мастур, 
Чи си и сълзи, сълзи юброни. 

Тя го зашиталв. защо „гради и сълзи рони“, а той: 
Яз си изгубих малдмгъш пръстгън... 
-- Л мълчи, мълчи, Мъкунл мастур, 
Йзи шъ злезь в град Пнрудж, 
Шяж ти извади халамъп пръетъв 


6. Вл зла, и 
ТБ в. вгръдиж в градъ Пируда. 


ХХХУП 


Еленско Т, гр. Елена. 
М. Аривуаопъ, СбИУ. ХХУ 


„155, М 21, вар. А -- Галмвръ 5 + 5, Б7 стиха, 
1. Мъвуил мастор градъ гръдеши 

Градъ Пръузж, градж Муз», 

Диве в гръди, нуще се роши. 


2. Петстотипъ калфи и триста чираци казватъ на Маноила: 


Вградена Иеввста 


ни труши“ и прЪдлагалъ да „сторятъ вБра и клетва“ -- 


Култу булка вай-нъпред доди, 
Пещ да турвим в градъ Пиргузж ... 
Кой хъбер прата, кой книга писж, 
Мънуил мастур съмси утиди, 

Да си нъриди младътя булка:... 
-- Ой ми тж тебък, Тойни Тудорки, 
Тойни Тудорки, фИмд!) нивясту! 
Къту стапиш рану зърань, 

Дж си упиреш и дж зъмажиш,) 

И дъ путсеиш девит чувалвк, 
Девит чувалвв билж пченицж, 

Дж си укъпиш мъшкуту дети, 

Да гу укъпиш, дж гу пуддуйш, 
Тугас нъгутви топлж убядя, 

Чи дв додиш, дж ми дунисеш. 


863 


„стига 


3. Всичко направила Тодорка, и „гивбнала“ да занесе 0ббда. 


Къту вк видъ, Мънуил мастур, 
Сълзи уброви ду чернж зимнк. 


4, На въпроса па Тодорка, той отговорилъ: 


Ас си утървах златоивь пръстни... 
Тебвк ша пусвим, дж гу пъмериш. 


5. Щомъ а спуснали въ града Пиргуза, „рукнали“ калфи к чираци 
к а затисиали: 


Пищи и вика Тойна Тудорка:. 
Ку ни ти и милу, милу за менмш,, 
Ни тв ди # милу мъщкуту деги? 
Аз гу увъпъх, ни гу пуддуих. -- 
Мънуид мастур нищу пи думв, 
И зъзидъха Тойна Тудоркд. 


ХХХ 


Еленско П, с. Лазарци. 


М. Арпаудовъ. СбНУ. ХХУП, 168, М 29, авр. Г. - Ралмйръ 5 + 3, 61 стида. 


1. Събрали сж се, събрали, 


Циттиия братъв дидсери, 
Дилгери, хорж мастури, 
Да гръдът града гулямж. 


Дипе градътъ гръдихв, 


Нуще с града събарнв. 


2. Майстори се „чудйтъ Какво да сторятъ“ и си думатъ сдапъ 
другиму: комуто булката дойде зарвиьта най-рано, да донесе обВдъ, 


УОвив. добра. 


1) Друв абишца допъзни тувъ за прането: 


На 
Ца 


двеста краци тънките ризи, 
триста Чираци безити шепви. 


394 М. Аригудовъ 


Не ф градътж ша вгръдим, 
Дапо св града зъдържи. 


3. Вебки обадилъ на булката си, само 


Мънунл мастур пай по-стар, 

Най по-стар, дмв пай-глупъф, 

На булкътв си пи кАзж, 

Мми в улогу нърмди: 

-- Тудору. булкх хубъва, 

Дж станиш рану зърайь, 

Беди си ризи упири, 

И си платнуту нъбгъди, 

Тугизи убид дж готвиш, 

Дъ готвиш и дъ дуписеш. 
4. Всачко паправила Тодора, и 


На итърви ж си викъши: 
-- Хайдити булки, хайдити, 
Убидк ду си зъмисем 
Наъ паште хорж мастури. 
Итървитик и думъхв: 
-- Й върви, како, х върви, 
Ний си убида носихми. 
Батю зж тебък зъръчж 
Убядж дж си дуннсеш. 
5. Тодора отшила, -- и видвла Маноила да рони „дребвъву“ сълзи. 
в. Нв въпроса а Мавоилъ отговорилъ: 
Тудору. първу вгънчени, 
Ас си пръстяньв истърнах, 
Пръстинж гуденишкиък 
Ф градът чак нх дънуту. 
7. Тодора казала ва Мануила: 
Л их в градъть спуснети, 
Ф градътх чак нъ дъйуту, 
Пръстинък пъж ти ИЗААДЬК. -- 
Чи за в градът спуснъли, 
Чи к в градът вгръдихд. 


ХХМУ 
Еленско Ш, с. Шумаци. 


М. Аривудовъ, СбНУ. ХХУП, 161, М 29, вар. В. - Размрръ 5 + 8, доста покпврецъ 
178 стиха. 


1. Мъкуил мастур градъ гръдеми, 
Мъпуил кълс правуъщи, 
Гръди гу с трийси мастур», 
С пидисе калхи, чкраци. 
2. Сторилъ билъ М. „къудъ“ да съгради калето за три мбсеца. 
зла щото градблъ денЬ, нощ се ронъло и събарядо, Царътъ му пра- 
тилъ хаберт,: 


Мънуиле, мастуро пай-предия, 
Ку ни си къле зъгръдиш... 
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Нямъти кярЕ викаквк. 
Ас шж ти вуйска пруводнв, 
Глъвите дж ви изрежът. 
3. М. „разчелъ книгата“ я поронвлъ дребни сълзи. Като го съзрли 
майстори и калфи, запитали го защо е кахърепъ, в той имъ рекълъ: 
Дуде ни турим тълъсъм, 
Градът няма дж Зъгръдим... 
Днези и свита ниделя, 
Утре и делник пунделник, 
Ша сторим вярх и клетва, 
Комуто доди жинъта наЙ-нъпрет, 
Убядж дж си довисе, 
Нен въ градът ша фърлим, 
За тълъсъм шк вв турим. 

3. Всички обадили на женитЪ си, само М. „не кайдисалъ“, и наре- 

дилъ свойта „драга Марийка послушна“: 
Балу пране дв упире, 
Глатву мазъни дж зъмажи, 
И зж удепицк дж путсей, 
Дж иди дж гу зъкард. 

5. Марийка направила всичко, послБ повикала комшийката си: 

Булка ле, булвъ Гергинце. 
Н кайди убидж дж си зъписем, 
Чи си убядх зъбаихми. 

6. Гьоргьовица рекла, че „пе и е стапалъ още обЪдътъ“, и Марийка. 

тръгнала. Като я видблъ Мънуилъ, замолилъ Бога: 
Божие ле, вишни Госпуде, 
Да дъдеш силни витруве, 
И бурни дъжлуве, 
Нетету дж й ръзмътиш, 
Ръзмътиш, Боже, нъпрашиш. 

7. Господь „се смилитъ“ па Мънуила. Марийка се върнала и 
наготвила другъ 0бБдъ. Тръгвайки, тн пакъ повикала комшийката си, а 
тан откдонила съ „азъ ще те стигна.“ 

8. Като я видБль, Мънуилъ обронилъ „дреднъну сълзи“ Тя то 
попитала, защо „ходи край градата и плаче“ а той: 

Кату ма питъш, дд кажк: 
Ас си ртървах пръспънз... 

9. Тя поискала отъ свосто „първо винчени“, да я спусне вь гра- 

дата, за да намбри „маламения“ и „вбнчаленъ: пръстенъ. Спусвали я: 
Дребтън си чакъл прифърля, 


Чи й ск пръстити протрихв. 
10. Търсила го „отъ обБдъ до пладне, не го нанВрила, Мануилъ 
се обръща въмъ майстори и калфи: 


По-скору дидри зграждъйги, 
Градж дж си зъгръдим, 
Мънуилка дж ск зътиспим. 
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11. Марийка ходвла изъ градата и илйчала: 


Я ха изнъди ут градътд, 
Из у дома да си утида, 
Дичатк дж си пудуя, 
Дичат», двети близпитЪ, 
Чи ас ги уставид... у кумшиитя; 
Чи кат си дичатъ пудуя, 
Пак ша сд пувърнз, 
Пръспънк дж си въмер. 
12. Мапунлъ не я послушядъ, най я затисналъ. 
Мърийкъ си плачи и вик», 
И к кърма ръспрегвв, 
И си приз двари прутечи. 


ХАХУ 
Тр вненско, с. Гащювци. 


М. Аривудовъ, СбНУ. ХХУИ, 167, М 29, ввр. Б. - Рвзмбръ 5 4 5, 248 стида. 


1. Градд гръдеши Мъвуил мастур, 
Града гръдеши, къле правгъши, 
Къле правъшж, Пиргус уграждж. 
3. Гради го Мануйлъ деветь годиви, ала 


Диця гу гръдни, нущя сж рони, 
Гоци # събврък, ни сж задърж. 
Писма му идът. царнь, ги праща, 
Кълс дх Йскарк ф тъзи гудин, 
фр» тъзи гудивк в бре дисетх. 
3. Чуди се М, и веднъжъ въ св. педбли събира 300 калфи, 
241) чираци и 30 майстори, та имъ обажда, че царьтъ ще ги „истрие“ 
всички, ако не пскаратъ валето; посдБ добавя: 
Вижда сж, брате, тълъсъщ нскк... 
Дъно сж къле пусту зъдържи. 
4. Маноилъ прбдлага, да сторятъ всички „вЪрд и клетва: 
Куето булчи пай-нъпред доди, 
Пай-нъпред доди рану ф пувделник, 
Убнд дж дунсе нъ пусту въле, 
Пегу дъ фаним, ф куфчаг дв гудим, 
НО ф кале спусинм, ф къле да усгаши, 
Фр къле да зъгръдим, тълъсъм да пъди. 
5. Вевки обадилъ на булчето си, само Мъпуилъ не казялъ. Той 
„настанилъ на много работи“ своята „горка Марийка“, като поржчалъ: 
Днескъ и, дибе, гита шидейнь, 
Утре и делник, делпик пунидедник. 
Дъ станиш, зибе, рану зьранж, 
Чи да путсеиш девит чуналнв, 
Девит чувал чист4 пипицж, 
И дж ом зъкаръщ ва, удуънил 
Бръйщо да смелиш и да гу 
И дъ зъмажиш високи кащи, 


Вградена НевЪста 357 


И дж увъпиш двети дъчицк... 
Двети близнгънца Петра и Павелча, 
Да ги накържиш, ф люлчица гуди, 
И дж ги приспиш слатку дж зъспът, 
Тугас нъгутва топла убидк 

И дъ ми дуясеш ня пусту къле, 
Твърде аи бързъй, пулека върви. 


6. Нали с „послушна и работна“, Марийка направила това, пос 


„всички прЪварила“ и повикала комшийката си, Но тал и казала, че 
ще я стигне, Като излфзла отвънъ село, нали било „божа работа“, 


Вятър си духк, вихрулки сд свиха, 
Пръуве дисвъхъ и И пъпрашиха, 
И к вапрашиха топла убядж. 


7. Тя се връща дома, наготвя други госби, н пакъ повиква ком- 
шийката си, която отказва. Като излиза на къра, нали било „божа 
работа“ -- 


Зъоблъчи сж, дъждуве зъйдякж, 
Уди тръгнъхж, уди ду погъс. 


8. Марийка гази води, стига калето. Бато и важда Мануилъ, който 
дБлалъ вамъкъ, 


Раце му щръпнъхх, чукове истърна, 
Калну зъплака, сълзи урони. 


9. Защо плаче, да не би загдЪъто е окжсиблъ обвдътъ? -- Не това. 


Ами си Цегърцах пръслъп малъмтън, 
Доат ф вълвто, и дълдучвийти, 

Из дробии камъни, дребни мблузи. 
Къгу тя види, ас съ пусмислих, 
Чи ми гу дади кът ск мънихми, 
Зж туй ми, либи, тодбтс домъчни. 


10. Марийка го ника да оббдпа и да поржча на калфи и чирвци, 


Куфчаг дж папрашът, въжа да снадтът, 
И да ми спуснът долу в кълегу... 
Ас шъ прибървж всияки камъни 

И ша ти измерв пръспъп малъмгьи, 
Дуде убидвъш топлж убидж. 


11, Направили кавто поискала; тя търсила пръстена „ут убид до 
пладия, ала и сдвзла кърма, папрбушиа и, и тя се стила, че дЪцага 
й ск се събудили и трЪбиа да се накърмятъ, да не плачатъ. 


12, Мануилъ и казва тогава: 


Да званш. лийе, гъда пи знам, 
Чи пин сми вяра и клетож сторили, 
Кусто булчи най-шъшрег доди ... 

Ти си злочеста: всички привари ... 
Гъдъгъм шъ бъднпр -- кьлв шъ крипиш, 
Ги пемж. либи, почин дъ Йзлязвълл. 


АНА М. Арнаудовъ 


13. Като чула Марийка, 

Писпа, зъплакх, жалну завикъ:... 
Къко ти сторих, сторик й нъпраик? 
Дъл ни пуслущък куето ми пъръчк? 
Зъщо мъ закладъщ ф къле дъ стана? 
Жалпу дъ пищи я зилну да пикъм? 
Ни ти ли съ свидмът двети дгъчица 
Къту ма плачът и шв пуглеждът... 


14. Марийка моли: 


Извъди мя, либе, Мъвуил мастур, 
Да си утидж, да ги пъкърм!в 

Да ги пумилвъм, какту ги милвък, 
И пак шъ дода ф пусту къле, 
Къту ви й зорв дъ мъ зЪъгрийта! 


19. Мапуилъ подканя калфи и чпраци дв работатъ бърже, та да. 
се задържи калето, и то ваистина 


Нету ся рони, не сн събарвк. 
И гу искарвхад, секи ск слечи, 
Секи си слези, и сн утиди. 
Бре гиди джанъм, Мъпуид мастур! 

Той не си Ртивж, къле Убикалъ, 

Жално си плачи, сълзи прулизд, 

Къту сн слушх гуркз Мърийкь, 

Чи как сд моли и жално плачи. 

Другу си мисли: какъ шъ си утиди, 
Кав ша погледъ двети дгъчица, 

Как шъ ги слушв, въТу си плачът 

И зж майкд гледът, та де дъ си Утиди, 
Дх ги накърми... 

Чи зд туй, брате, пе е хубъу, 
Вярх и кдетвд чувек дж прави, 
Зъщоту, брате, чувек с Езлъгвд. 


ХХХ 
Горна-ОрЪъховицв. 
ПМ. Чеззаровъ, С6НУ. ХХУП, М 844. - Рвзмръ5 3, 86 стиха. 


1. Силюмаш уградд зъфаня, 
Чи фапа масттр Мъпуил, 
Най-хитър ивстур, пай-умитъм, 
Съ пегупи девът мастури. 
Гръдиха, щу ъв гръдих», 
Тъкму ми демът грдиви, 
Уградж ни св искарм: 
Деня си уградж гръдлхад, 
Нущя си уграда развазнв, 

1) Пазецътъ Васизъ Димовъ добал: „НЯкои я пвлтъ, че кържита текац отъ дуварите 


<- вика то не е права. МАкон квзватъ още, зе Мапоизъ масторъ си назравваъ крил, да 
харъкне, ама. се пр свкълъ н падиазъ“ 
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2. Силюманъ заплашилъ Маноила, че ще пземс главитБ на май- 


сторитБ, ако не изкаратъ оградата. 
3. Маноилъ ревълъ на майсторитЕ: 
Вярв и клетвк дв сторим, 
Кумуто булчи най-ръни, 
Убядж дъ ни донисе, 
Зж тълъсъм дж гу направим. 


4. Всички отишли и казали на булчетата си, Маноилъ цищо не 


казалъ, а само поржчалъ на своята Янка: 
Дъ станиш сутръ у зури, 
Девът чувалж да путсеш, 
Пж уденцк дк ги зънсеш, 
И бели ризи дж упиреш, 
Сиви крави дж издуиш, 
И сиръни дк путсириш, 
Гугас убяда дж дупсеш. 


5. Янва сторила всичко съ ризи, човали, крави и сирене, послЪ 


Мъшщку си дети увъпа, 
Топлж убидж въготви, 
Чи сж хубъу примъни, 
Чи сж хубъу нътъкми, 
Чи им убяд зънеси. 


6. Като се задаза отъ далечъ, всички цлбснали съ рацЕ: 


Тъзъв за Инкд хубава, 
Хубава Янка, ръботнд! -- 
Ут дъдеч с Янка Зъсмялд, 
Ут близу „дубругро“ казълж. 
Сички на Янкд утвърнъхд, 
Сал Мънуид нищу ни казд, 
Мънуия сълзи ронъши. 


7. Яика попитала ижжа си, защо е „кахърепъ“ и „обронилъ“ 


сълзи.“ Той: 
Сига ся, (енве, пъведух, 
И си иръспъяд истървах, 
Пръстгъку гудинишкинъ, 
Пръстъву вгъвчалнинь. 
Я флес, Генке, чи гт зими! 


В. Йика се „спуснала“, али ТБ я „затрупали „таласъмъ“ да стани, 


Инка си жалну зъплака: 

-- Мънуйле, първу пънчилу, 
Що ти сторих нъправих. 

Чи ма фо удюда тгръди? 
Мъшку ми дети дувиси 

С негувж здаткъ люлчица. -- 
Лика си стан тълъсъм. 
Пущем Йнкж обикалк, 
Пущем пукрак уградд, 
Убикала Инкх, се плачи. 


Сбириикь за Иароани умотнорения и пародолисъ. Кижа ХХЖУ. 
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М. Арнаудовъ 


ХХХУП 


Разградско. 


Н. Боозовъ, Сборнивъ отъ бълг. нар. а спи. Вврив 1884, м 18. - Размбръ 


5 + 3, 85 стиха.) 


1. Мавуил мастур най-мастур, 
Най-мастур уста-башая, 
Ама излези най-глушав, 

На булката си ни ваза! -- 
Заградил Мавол, Маноле, 
В Пазарджик кале гулиму, 
Дине гу Мавол градешн, 
Нуще се кале ронеши, 
Ровети тж се срипати. 


2. Седналъ Мапуилъ 


Да плачи дв са кълъри, 

Чи ша мр иди главата. 
Пътвица в пъта връвнха.. 

-- Щу ти е зулум, та плачеш? 


3. Мануйдъ отговорилъ“ 


Пътници, каледрумвици, 
Та ма пнтати, да кажа: 
Заградил града гудима, 
Гуляма града широка, 

Дълбока града Тируза... 


4. Цатвицит6 помислили: „Кале си курбвнъ ищеши.< 


5. Събрали се тогава поповс и Бметове, хаджии и чорбаджия, и 
„сторила вБра п клетва, па булкитБ си да пе казватъ: 


Куяту кди най-напред, 
На кале хляб да занисе, 
Нев щът курбан да ттрят. 


в. Всички обадили на булкигБ си, само М. пе казалъ, а поржчалъ: 


7. 


Тудорки, либи Тудорки, 

Да станиш рану н пунделник, 
Бели си ризи упири, 

Упири, либи, замажи, 

И сарай дори пумити, 

Убяда тусис насутви, 

На кале хляб да дунисет. 


Тодорка го послушала, н, тръгвайки, повикала комшийката си. 


Ала тая к казала, че щЪла да дойде „подир в.” 
8. Тодорка вървбла и, обръщайки се, дано н стигне комщийката н. 
стигяала на калето. Като и нидБлъ, Макуилъ 


Нахлюпил кализк ду вежди, 
Уронил сълзи два реда. 


9 Въ Ралградско, я спец. въ с. Хърсово, гайто с залисвалъ пБснитЕ ся Бовчовъ, се 


Зуивтъ бяскавсвя говоря отъ тяпв из табронския, троянскяи, хрнопския 
се дтъщк пц прфседванил. Срв. Л Медетичъ, (6ИУ. КХ1, 13 74. 


и оденсвия. Гога 


Вградена Невфста 37; 


9. Т. го запитала, що золумъ има, та плаче, и той отговорилъ: 
Пръстен ми падна в калету, 
Пръстена, згудевишвия, 
Флязваш ли да гу извадиш? 


10. Тя скланя: 
Чи си Тудорва свързахж 
Със тънки нови сижими, 
Чи я в калету спуснахж, 
Пуснах, заградихь я, 
Тугис са Бале задържа. 


хххуш 


Силистренско, 

Юрдавъ Наколовъ СаВпия, Сборникъ отъ стври нар. ивсни, иБдни зъ седвта ка 
Силистренско, Силистра 1898, М 34, - Размвръ5 + 6, 69 стиха. Псенъта е звлисана 
доста неправилно.) 

1. Заправил ми в Маноил мастор, 
Заправил ми е града Пируда, 
Девя гу прави, нощя се руни. 

2. Маноилъ масторъ. „калфа голбма“, пръдложилъ на „калфи и 
мастори“, и т „кавил сторили, курбан обрекли“, два заградатъ въ градата 
онан отъ жепитЕ си, която дойде най-напрдъ. 

3. Но всичви, „вой чирак пратил, кой калфа пратил“, обадили на 
женитв си, само Маноилъ самси отишелъ и не обадилъ, а наредилъ 
жена си на „много работи“: 

Тя да си рапи рано и понеделник, 
Да си опере и да си замажи, 
И да си подсей девет ми кила, 
Девет мн кила бяла птенида, 
Да я осеи, да н занесе, 
Да я занесе на воденица, 
Да я съмели, да я донесе, 
Чи да омоси бела хлябояне, 
Да направи пъстри краваи, 
Да ги направи, да ги опече. 
4. Тя извършила всичко, 
И си напълни жедта бъклица, 
И си укъпа мъничак Паля, 
Чи гу укъщ, да гу приспала, 
ИН му н зъпяла лична песен: 
Нани ми, наци, мъпичек Нанле, 
Сладак сън да спиш 
Доде манка ти га повърни. 
з. Отишаа да занесе „пладиушка и обдушка“. Бато я видЕдъ М., 
Обропи сълзи да си заплака:?) 
Чи си илтърва златен ми пръстев, 
Златен ми пръстен в града Пируда. 


аНюятиость иБссиъта е запновна отъ по-вовят прителди въ тоя край, 
тов. -„шикопци-, Записпачътъ не посочва, отъ кое ссо. 
2 Изтложда та с произснат стихове за пъпраса пя Майоизина п зв отгололв па М., 


како ужъ бидъ изтървазъ пръстепа си. 
м 


379 М. Аркаудовъ 


6. Маноидъ „отговорилъ“: 
Мар хой та тебе, Мавуйлици, 
Мануилицо, мастурице, 
Ти да влезиш в града Пируда, 
Да ми изнадиш златен пръстен. 
Чи гу повярва Мавуидица, 
Мануилица, мастурица, 
Чи сн слези в града Пируда... 
7. Мануидъ тогава 
Чи хе (съ?) вамани запити, 
Заграда да я заджизди, 
Да си задържа града Ивруда, 
Да н задържа, да я дупрази. 


ХХХ 


Добруджа 1, с. Хаджилари. 
М. Арнаудовъ, Нар. пфъсня отъ Добруджа, непуба. -- Ризмбръ 4 + 4, 57 стиха.) 


1. Зъпраши си Павли мастур, 
Зъправи св коприътх, 
Силвв удъ пх Мърица,-.. 
Със пегуви шийсе калви, 
Шийсе калви сб мастуря, 
Дяня правгът, нущя пада. 
2. Павелъ прЪдложилъ: Бога си идагъ вечерьта, да не обаждатъ на 
майки и на женк, и 
Куя рали сутруи рану, 
Дж дуянсе за ублда, 
Ни гледъйти убядътж, 
Чънети въ, турнети ъв, 
4» кюприъта за тижелю. 
3. Всички обадили, само Павелъ пе казалъ. Заранвта Павленица 
сготвила „добра гозба“ и тръгнала, 
Кът вь видвв Павли мастур, 
Той пуглеппъл тъй пъдолу, 
Й пуронзъл бистру сълзи. 
4. КалфитБ го попители: 


Друг» сутръв се си свириш, 
Хем си свириш, хем си пенш, 
Тъзя сутръв зъщо мислиш, 
Хем си мислиш, хем си плачиш 7 
5. Влвзла Павлевица. Казфитв пе гледали обБда, най л хванали 
и турпали въ кюприята на темедь. Зарикали я до опасъ, а „ти си гледа 
и сж „смей“, послЪ пита: „Шегувате ли се съ мене?- 
6. КалфитЪ пи турнали 
Н» гръдити бистър камък, 
Нж глъвъта трънън винен. 


9) Въ Хаджилври см пасезени бЪжлан изъ Поно-агареко 
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7. Павлевица, заплакала: 


Ази имъм мъжкж рожби, 
Кърмътж ми йс пазва йстечи, 
Мъшкж рожба ф люлвж плачи. 


ж. 


Добруджа П, с. Хамамджни. 
М. Арядудовъ, Нар. лфсав отъ Добруджа, нейубл. -- Размвръ 5 + 3, 77 стила.) 


1. Царю са хабер проводал: 
-- Четирма братя близнака. 
Толяма града да градат; 
Ку ни градат градата, 
Главити йм ши юдрежи. 
Чи тий са града градиди, 
Динк си града градаха, 
Нущая им града падаше. 


2. 16 се „чудятъ и манть“, какво да празатъ. Най-сетнв сторили 
„въра и клетва“ за булвитБ си: 


Цовято доде по-напред, 
В сградата ша га заградим, 
Да яш са градата задражи. 


3. Всички обадили на женитЕ сн, само 


Манолчо мадък най-глупав 
Той си ив Радка не казвам, 
Най гв на работа нареди: 
-- Радке ле, булка хубава, 
Да станещ рану в пуйдедник, 
Да Упиреш и да замажпш, 
Мъжка си рожба, укъши, 
"Тугиз убяда нъготви, 

Не бързай да га допесеш. 


1. Радка изпълнила пориката, н като турила дБтето въ „влатна 
люлка“, „край булипи си манала“ и повикала буля си, да нослтъ закъс- 
ЯБлил юббдъ. „ОбЪда пе ми е готовъ“, рекла булн И. 

5. Гадка отишла самичка. Като н видрлъ Манолчо, 


Черен си калпак налюпи, 
Дребно си сълзи поропи. 


0. Радка го пита, каква е „тал работа“, и той отговаря: 


Радки ле, булка хубава, 

Яс си пръстено истърваф, 
Пръстено, Радке, мената, 
И го уградата заградиф. 


1) Въ с. Хамвмажни сл заселеци Ожанци отъ Имбозсво-Одраяско. - Тван пЗсень. 
Звиисана ие съпебма добрЪ, ми е доставенв отъ учителя Г. Пиревъ. 


374 М. Арнизуловъ 


7. Та иска да Влезе сама, да го извади. 


Мвнол си града градеши, 
Заградил гв до коленн, 

Радка и са внра ви фана; 
Заградил га до гръдите, 

Бало й мляко протекло, 

Радка и са вяра фанало. 

3. Тя рони „дребни сълзи“ ин казва Манолу: 

За мене жалба ку нимал, 

Ни тк ли са свиди дитето. 
Дитето, мъжквта рожба? 


9. Манодъ рони сълзи и гради градата. 


И тамва Рада заградв, 
Чи им са града задържа. 


Г. Непъдни варианти. 
хи1 


Сръдна-Горв. 

Като ввравитъ отъ взшата пЪсень може да се смбтне „прЪдапието“ за Хисарсвата кр Кпостк 
(въ подножнета на Срфдав-Гора, 6 з. сбверно отъ Пзоздивъ), воето чугъ н записалъ г. С. С. 
Бобчевъ, сп. Наука, г. И (1883), 25. Прбданнето е чета въ с. Жисаръ. 

1. „За самия Хисаръ приказнать. че го градилъ Манодъ майсторъ 
съ 10 хиляди работници. ДенЪ го правилъ, нощБ се събарялъ, наредъ. 

2. „Гогазъ майсторитБ се сговорили н рЪшили, че трЪбва да сС 
съгради оная жена. които дойде на другия депь най-рапо. 

3. „ДругитЬ майстори обадили на женитБ си, пе обадилъ само 
Маколъ майсторъ. Неговото първо либе било злочесто да дойде най-рано 
и да го заградятъ. 

4. „П до днесъ на една отъ вратитБ, казва прЪданието, се вождало 
гюлче, седефче съ които била накичена злочестата, и бЪличко като 
илЪко тамъ, дБто е доила съградената своето дБтенце.” 


Хъл 


Родопско. 


Д. В. Мавчовъ дава въ своя Гвщипъ димдъ", г. П (1872, 66, началота на едиа пЕсень, без. 
за отблава, гдбо тя е сзушака. Съдейки но стиза и вмето Смняделъ. кото напомнят, 
М ЖК и ХХ. трЪбкв да захгъчниъ, че туса се кАсве за зар. отъ Родопско. 


Града ся гради, града Синиделя: 

ДевЪ ся гради по исио слънце, 

Пощ ся сипе по мБсячица: 

Камень по камень, дръво по дрьно. 
Чудили съ са троица брати 

(Тровца братя) три ми дюлгере: 

Бре що да сторимь, бре що да правимъ 
(Бре що да правимь) града Сминдели. 


Вградена Невбста 875 


хъш 
Бургазко. 


Цачатото па нашата балада, ма:ко вихоизивнено съ огледъ къмъ саучвя, е постужидо въ 
Бургазко (с. Мехмечкьои) като приоввва ка Еньовдень, и то като прокоба за 
щастае отъ зидарство. -- Ст. Русеввъ, ССНУ. ПШ 278. 


Градила. Дойна града Иийргуна, 
Дюня гу гръди, нущя се сипи, 
Камен пу вамея, дърву по дърву. 


Д. Нови варианти. 


Сабдъ като настоящето изслъдване 6Б привърщено, -- и прЪди 
да се даде то за печатъ, -- удаде ми се случай да получа отъ други 
лица или да запиша самъ нЪколко нови варианти отъ нашата пЪсень. 
П понеже тБ, какго ще заббл жи читателътъ, не с безъ значение за. 
историята на мотива, азъ ги помбстиамъ тукъ, въ края на прЪгледа си. 
Да ти вмъквамъ на събувбтното исто между другитЪ, събрани по- 
рано пвсви, 66 вече късно, пъкь и нЪмаше никаква нужда да мЪна 
нумерацията или да прВработвамъ отново голбми дБлове отъ труда си, 
щомъ всичко сжществено въ наблюденията и заключенията ми оставаше 
пакъ въ сила. Новото, Боето имамъ да добавя, поставямъ въ заОБлЪжки 
подъ пбснитЕ или въ своби при анализата на отдблнитЕ черти въ глава У. 


хълу 


Гюмюрджинско 1, с. Кушланлии. 
ПаЗсенъта е прдедева като приказка!) 


1. Трима братя, и тримата жепени, градятъ мостъ на р. Арда. 
ДенЪ го градятъ, пощБ се събаря ТВ се изплашили много, понеже 
имали звповвдь да го довършатъ, инавъ щбли да бждатъ убита. 

2. И тримата сънували, че за да се задържи мостътъ трЪбвало да 
заровятъ живъ човвкъ въ освовитЬ. Като не било възможно да турятъ 
ржка на чуждъ човвкъ, съгласило се: коато оть тЪхнитЪ жени първа 
донесе на моста храна за майсторитв, ти да бжде заровена. 

3. Двамата по-голБми братя обадили на женитЪ си, само най-мал- 
киятъ оставилъ всичко на свдбати. 

3. Гиздавата непбста на най-малкия братъ станала рано, омбсила 
Хлббъ, приготвила храна и тръгпала за моста. Бързайки много, тя 
оставила уалкото си дБтецце безъ да го насиса. 

ъ. Като я видБлъ мажъ н още отъ дадечъ, почиалъ да рони сълзи. 
Обадидъ и, какво е рБшено, и тя съ безстрашие я поворпость отишла 
на мбстото, гдБто или ла я заровнтъ. 


2) По 16 жви 1919 г. зекторътъ по гуреви езикъ въ университета, г. Д. Гважавовъ, 
ма съобщи тая црикалка (не пЪсснь), слушана отъ баща му, родомъ отъ бъзгарското свао 
Цушавиано, три часц до Гюмюрджина. Стариать Гаджановъ рабогидъ иВвое врвме като 
абважил въ селото на дЪдо си, Петково, Ажж-Челсбийсво. Другвд8, осввпъ въ Родопско, 
не Овлъ лодичъ орБзъ цвдъ животъ. 
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6. Когато поставили първин камъкъ, тя се сВтилв за двтето си, 
разтреперала се и казала: „Както азъ треперя, тдка и мостътъ ди 
трепери“ Щомъ била зазидана, мостъть се задържадъ. Отъ тогава ивсамт 
мостътъ все треперялъ.!) 


Хру 


Гюмюрджинско П, с. Юсюкъ. 


Равмвръ 5 + 5, 36 стиха. Пкеньта, облна я играна ка Велихденъ, двва по-особена рвара- 
ботка па мотава.!) 


Градж сн?) гради, хубава Стана!) над Димнж градж, 
Деия ня градят, хубава Стана, нощи сн сипе, 

Дърву пу дърву, хубава Става, камен пу камен. 
Дюлгерято ся, хубаво Стана, чудьом чудяха: 

Бре как ли, що ли, бре ние цанам, пие да правим? 
Че си зъминд църеп кадлугер край Димна гръд, 
Той си питвше църен калугер дюлгержнятв: 

Що ся чудите, трувица братуве, пад Димпа градд? 
-- Чудим сн чудам, църен калугер, що да я правим; 
Деня н градим, църев калугер, вощн ся сипе. 

Кажи пи, кажи, църсн, калугер, дерман?) за градж. 
-- И да гу кажа, трувици братуве, не можете гу стури. 
-- Кажи пи, кажи, дъреи калугер, ще гу иаправим! 
Той йотрумопи, грувица братове, дюлгержием тем 
Калята гурбан,?) трувица братуве, гурбан искала, 
Кутрата снаха, трувица братуве. най-рано рани. 

Да си приготви, труанца братуве, дббра прййма,?) 
Да н вградите, трувада братуне, вън Дима градж. 
Сичви св маже, Пейчо льо любя, женим казали, 
Пейчо млад юнак, кубана Стана, жевей ве казал. 
Та н ранила, хубава Стана. та я зготвила, 

Та я зготвилв, хубава Стана, та н йотнесда, 

Та я отнесла, хубава Ствнц, добра пройома. 


") Првен впечвтаенис. въ тод рвакалъ: 

п. Докато пъ пар. отъ Ак-Чезобийско (ХХ, ХХ) се гради „срадв“, тувъ се прави 
мостъ, н то вв р. Арда, колто ше се помепуна шъ пивоя зругн обсевь ОТъ тол врагъ. 

6. Трамата братя открияатъ па сънь, че трЕбва да вградитъ живъ човвкъ. 

в. Дапсувв епйизодътъ съ пръстена, и играждането е резултятъ ив доброволно съ- 
гадсие на неяфстата. 

г. На врай, незвстата трепери при сноменц за остввевото дома дфте в проваиив 
моста да трепери като нен 

Отаряването нв сън» (0) сблианва тоя варивитъ съ оголапидиятв български псни, 
в клетвата (г) вапожна силно гръдкит Е версин. И понеже се гради мостъ, вЪроатно с, 
зе тъкмо подобна цЪсевъ-рвлкасъ в прототвлъ па сетабшнитЕ родопски пфсни, Дододжо за 
аовъзипанялта въмъ р. Арав причината се крие зъ споменъ за почти едпозвучиата гръцка 
Арта, остапа отворенъ нъпрось. Ако тока ОЖдс тъй, лвемката отъ гръцви Пи станцла още 
00-очезадна. 

3) Шсенъта. в звиислиа па мов просба пубзъ май 1919 г. отъ геца Б. Търницона, 
въ Гомуорджина. Слушана е отъ Руса Геортева, 60-гохашна, оть с. Ккюъ. 

1) Съ Оуква ж са прбдвяв едюнъ воклзъ, средевъ между с на, отбажнавнъ отъ други 
записвачи пбиановеко съ пеудобкато са. 

Ф „Хубвла Ствна“ се знаса, като ириа вка, въ ср Блата па зски стихъ, къкто по-надолу 
„църен вааугер“, „трувиця братуве“ и Пейча льо зибл.“ 

) ДЪкъ, 

4) Калето курбилъ, 

7) Прогима, 0бБхъ. Срв. вар. Х1. 
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Я тя я вляла, хубава Стана, не я изляла. 

Та йотрумони, хубава Стана, дюлгержием тем: 
Йотпусвете ми, трувица братуве, дяскала ръка, 
Да си изгледам, трувица Оратуве, мъшкуту дете! 
Та й румони, хубава Стана, дюлгержията: 

Хайде ми, хайде, хубава Станв, ти щеш гу изгли, 
Та щеш гу изгля, хубава Стана, със блага смоква. 
Ти йотрумони, хубава Стана, дюлгержием тем: 
Сички сж мъже, Пейчо льо любя, женкм казали, 
Нейчо млад юнак, хубава Стана, жевей не казал, 
ШЖеней не казал, хубава Стана, та я заградил, 
Та я заградил, хубава Стана, въз Димна градд. 


хъм 


Гюмюрджинско Ш, с. Аткьой. 


Размъръ 5 + 5, доста покваревъ; намБстЬ почти прозвичив рЪчь. ИВсеньтв е олизъкъ вар. на 
Ж Х1У; азтъкнамъ само по осоенитЕ ститни н други откаонешия.!) 
1. Трувица братуве, триста дилгери 
Димна ск градк градкли, 
Деня я градят, нощум се сипе 
Дърву пу дърву, камек по камен. 

2. Брата и дюлгери се „чудьом чудяха“ „кк ли, що ли“ да, праватъ; 
заминалъ „църен калугер“ попиталъ ги, и ТБ му поискали „дерман за 
града“. Гой имъ казалъ: „И да гу зная, ие гу правите“, Но тЕ вастояли, 
и той поржчалъ: 

Гимнътж градж гурбан искала: 
Кутрату булка рано да рани, 
Пройома да си дувисе, 

Да я сградите, трувица братуве... 

3. Всички мжже обадили на женитЪ си, само „Пейчу млад юнак“ 
не казалъ. „Пейчева млада булчица“ ранила най-рано в „на етървим си 
казала“ да носятъ прогимата. Но тБ отговорила: „Ние щем после да 
дойдем“, п та Замината. 

3. Кога я видъль Пейчо, „въ зема погледналъ, дребни сълзи поро- 
нилъ“ Хубава Стана го попитала, ц той отговориль: 

Пръстепче ми е пъдпалу, 
Пъдналу ми е, пъдпалу цавъм, 
Във Димив града дълбок. 
-- Хайде ми, хайде, Пейчо дьо любя, 
Друг пръстен щем ти излей! 
-- Хайде ми, хайде, кубава Стана 
Да ту извадай! 
2. Ва зла Стана. но дюлгеригБ д „сградили“. Тя попитала: 
Пейчо льо, Пейчо люби ля, 
Кой ще ти гледа мъшкуту дете, 


“) Шсекъта е записана пакъ отъ г-ца Б. Търницова. Сгушана е отъ Димитраки 
Дамитровъ, 55-годншепъ, с. Аткьой. 
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Кату без майка остая? 
-- Благ, щеш смоква да стапеш, пюбя, 
Детенце да си изгледаш.!) 


Хтуп 
Ввлослатвнско, е. Струпенъ. 
Пръдавамъ обсеньта въ проза, както можахъ да я запиша.) 


1. Манайлъ-масторъ гради „Пиргола града“; ден го гради, нощ 
се събаря. 

2. Мандилъ събралъ майсторитБ си на вечеря, и, понеже тВ били 
изплашени, че не ще могать изгради „калето“ въ срока, наговорилп се 
да вградктъ чиято жена дойде най-рано. 

3. МайсторитЬ упоили Мапанла дълбоко, и той не чулъ, кога тБ си 
рекли да обадять на женитБ си, да не идать на кадето. 

3. Всички жени подравили, хвацали „глъста павуна“ и сготвили 
068дъ. Мапайлица сториза сжщото, окжпала дБтето сп. задБнала се 
хубввв съ него и тръгнала да вика дружкитБ си, да вървитъ заедно. 

5. Манвилица минала край първата, ала так „тихомъ“ й рекла: 
-дБтето не съмъ си окжцала“; край втората. която репла: „гозбата пе 
ми е втасала“; край третата... „и всички наредъ се одумади, че не 
могатъ да тръгпатъ. 

6. Мандилица заминала сама. Бато я съзрБлъ Макзилъ, потекля 
сълзи отъ очитБ му. Той поржчалъ на чирацитБ си да отмЪрятъ сЪп- 
ката и) и така се заградила Ипргода града. 


хгуш 
Етрополе. 
Газифръ навърио 5 + 5, сифсешъ съ 5 + 3. - ПрЪдарамъ исенъта въ проза.4) 


1. Деветь хайстори „града градили”. ДепЪ я градили, пощБ падала, 
и това траило деветь години. 


9 Калето, въ което е вгразенд хубциа Стана, се памирвзд, споредъ едни, при с. Сизвиаи, 
а споредъ дрив при Ксвити. Въ дема и здса, когато била иградеив, казсто сидио се тре- 
со, в отъ едий смокнид. колто иди отъ губава Стаца, квивао постойвно жавко Кин- 
подътъ съ чариня калугеръ напомня черното шиле въ ПризБосква вар. 

2) Той вар. заишсахъ пъ седото на 20 ссотехвии 1919 г., спор. идзввза на биба Катерина. 
Стоновца, 78-годишна, която пе ради да ми ие иЪссиьта, попеже не н помилва добр+. 
Другъ въ сслото ше андеше вече пбсешътв. „Затрива се”, „лотряов се“, думише (абичката. 
говарейки за стврят 8 обичав и пбрсой, за за нокаже, че тА иззезултъ. 

Отъ Везчо Пладопъ, 59-годишенъ, оть същото села «койвто ми съобщи за „тазасъпъ 
нан „сайбна“, стапалъ отъ влижадие хора), можадъ да чуи другъ еднчъ, само че твърд 
иевълспъ вир. па ивсевьта. МайсторитЕ гразизи три години единъ монаствръ. Какного 
ден работ ви, призори се рлвиаязо. Наговоризи се да зазидадтъ онйи отъ тЪхпитЕ стопаници, 
конто първа данесс 096аъ, Дошза стопаняцата па гзаниви чайсторъ. Той, като билъ далъ думи, 
задидиаъ жена си, но в осталилъ цацката, дв тече вода и да си вържа аБтето. 

2 По иВанпита казваше още, зе зюзгеритЕ туривли жената съ дБтето и нъ кадети. 

4 То вар. запасахъ въ с. Енаца, Б:10-Слатинско, щобзъ селтемпри 1019 г. ПЗвицата 
Ценка Илнена, 08-годишиз, ие с слутиза 0б8чс иЕсепота тукъ, дон донеза отъ Етроноле, 
габто е ражавив, Въ Ктропове пВссита се нЪнга по полето, кога копвятъ и жепатъ, 
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9. „Дума думале майсторитЕ“, сторили „обзйлогъ“ („каулъб: която 
майсторка подрани, да донесе „топла обяда“, нея да вградятъ въ „нови 
дувари“. 

3. Миленъ майсторъ нВмаль деветь години мъжка рожба. Отъ гдф 
св взелп „пусти биднре“, що носбли „билке и кореве“, дали на Миле- 
ница, и тя добила мжжна рожба. 

4. Макаръ да се обзаложили да не обаждатъ дома, всички майстори 

Отишди и казаля; само Мъленъ „най-ввренъ майсторъ“ ке обадилъ, ами 
казалъ на жена си, че ималъ мжжко теле, загубено 9 години, дв иде 
тя да го намбри, и тогава да му донесе обЪдъ. 
Милевка () подранила, омбсила хавбъ, уготвила и потърсила 
телето. Тамамъ изь вратника излвзла, субщвала телето. ПослБо взела 
„топла, обяда“ и повикила деветъ майсторки, да идатъ да запесатъ съ нея. 
„Коя дБте не кжпала, цоя съ 06бдъ не втасала“, всички и отказали, 
Отишла сами. 

6, Като я съгледадъ Миленъ, „палуци казпакъ дф очи, порони 
сълзи до земи“. Майсторигв казали па Миленъ да л зазидатъ, а тя се 
помолила да я почакатъ, да я обърватъ на десна страна, за да подон 
мажко дЪтенце, ТЪ л зазидали. 


ХЪЛ 
Ш уменъ, 
М. Аричудонъ, Пар. иВсни отъ Добруджа, иешудз РазмАръ 54 8, 78 стила.) 


1. Трима братя дюлгери заправили Цариградъ 
Дине си гради пратъха, 
Нуще св гради срявъши. 
И тий сж чудум чудефв, 
Къква и тъзи рабута: 
Дъпи е, Боже, ют форв, 
Нли е, Боже, ют Богж. 

2. Мъволи, „по-гулемию, по-най-старию“ отъ братята прБдложилъ: 
Днесь е сжбота, утре педбли. други день понедвлникъ, „вбра и клетва- 
да сторятъ, да спусизтъ въ градала която отъ „пръвнитв пръвпини“ 
донесе пай-рано тоиъль 0бвдъ, „дъно сж града зъдърви“. 

3. Мъполи забравилъ да каже па Тодорка. и тя станала рано нъ 
понодБлпикъ, 

Юупралж и зъмазълд, 

И си детенце юкъп», 
Топъл обед нъготвилк, 

Пх пръвпж итърва ютиди: 
Мър хайди, булкк, ду идим, 
На наште стари хастури 
Топъл обед дж хъисеми. 


1 Пусевътв. е звимсдни прйаъ 1892 г. отъ г. Ж. Баввловъ, който ми д отстани здедно 
съ байта си сбприа нЪсин отъ умен. 
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4. Етърва и отвърнала. че не е 0686дъ готвила и не е двъе 
къпала. Гава река и втората етърва. Отишла Тодорка сама. 
Кък ъъ Мъволи съгледъ, 
Юброни сълзи, Зъплакад. 
Тудорка варву прудумд: 
Мъноли, пръвно пръввино, 
Девит е годин ставълу, 
Къв сми сж с тебе събрали, 
Не си, Мъполе, зъплакъл. 
Гъко ти нине дужелн, 
Дужеля и ти дубуля? 


5. Мъполи рекълъ, че сп изтървалъ („извълюф“) пръстена-и ната, 


в градето: „ще флезиш дж гу извадиш“. Тодорка пищо пе рекла, 
и той я спусицлъ; „пусти я, ни е изважда“. 
6. Тодорка „плаче, говори“: -- ако тя пе му е домилвла. не му 


да е мило за мвжватв рожба Иванчо? Мъноли и дума „вЪрно“: 


Мъдчи, Гудорка, ви плачи, 

Яс ше ху люзкъ нътрав, 

Път градитр яс тюлчица: 

Кутиту пятър пувеи, 

Той дъ ти дете зълюлей: 

Кугиту дъждец пуръмп, 

Той дъ ти дете юкъпи; 

Кугиту птячвъ прифръкни, 

Та дв ти й, Тудорке, нъкърми. -- 
Пак пи съ градя зъдърва. 


т 
Софийско, Суходолъ. 
Д-ръ Ст. Ввтепъ, венздадевъ сборнизъ пбсни отъ Гофибско (1888), -> Размвръ 


5 + 6, 31 стиха, 

Троица брака дервен!) мос града, 
Що денем града, се нотпам пада. 

2. (думватъ се тримата братя: 
Кога че рано да си подрани, 
Та да донесе то слаток ручок, 
Ча пега, море, ла си заграда, 
У мосто, море, дв га заграда. 

3. Двамината братя обадили дома, да пе идватъ женитЕ имь, скмо 

-един нестел да каже“. 


Кога си било зотро од зарап, 
Коса ск дошла Струма невеста, 
Та си донесе тоз слаток ручок, 
ТА да си руча Маноил юнак. 
Кога та виде Маноил изигтор, 
Порони сълдзи през бедо лице, 
Накриви валпак нади пърни очи. 


2) „Де се Дупав разавоял, там низао дервен мос“, спорелъ пЪвеца Жоте Илковъ, 
Моде-бн „дървень мостът изи собств. аме Дервеитъ-жостъ“ 
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4. Маноилъ пита: 
Е Струмо, Струмо невесто, 
Кому остави мъжко детенце? 
5. Станвли тогава тримата братя, 
Те премерив Струма невеста, 
Та премериа, та задзидда, 
Та задзидали Струма невеста, 
Та пу мосто бре задзидаз. 


ц 
Тетовско, с. Отуне. 


М. Аривудовъ, Нар. ифсни отъ Тетовска, цепубг. - Само начваото, размвръ 5 4- 5.1) 


Майсторътъ е Марво. Той чува на сънь, че трЕбва да се зазида 
овая жена ва майстора, която първа донесе ручокъ. Такава в неговата 
жена, Лозана. Зазидана, отъ нЪнкитБ и ви. млбво потекли двБ чешми. 
Началото на пфсеньта гласи: 

Марко майсторче три куле гради, 
Три вуле гради, три манастиря; 
Дозава девойка кау?) му додава, 
Ка? му додава, каф и камеве. 


ИН 
Дойранско, с. Липушъ. 


Првдаяамъ пбсемъта въ проза; ти изглежда да # имала рвамрръ 5 + 5.1) 


1. Майсторъ Манолъ „кънлй граде“, заедно съ троицата си братя. 
ДенБ я градили, пощБ „она се сурива“. 

2. Манолъ сънувалъ „лошъ сънь“ въ ведБля спроти понедВлникъ, 
пос повикалъ братята си и „жално им говори“ „Курбан иска тази 
пуста кънла“. 

3. Фудили се, кого да дадатъ за курбанъ, най-послБ Манолъ пръд- 
ложилъ: „Коя ще донесе хляб на майсторите, она ще остане курбан 
на кънлята“. 

4. Всички майстори „кажали на жепите си“ да ве носягъ хлЪбъ, 
само Манолъ нищо пе казалъ на своята. Манолица паготвила ручовъ 
и тръгнала съ мжжкото си дБте. Гл поканйла а снахитБ ся, Едпа рекла: 
„Главата ме боли“, друга: „половини (кръстъ) ме болатъ“, трета: дЪтето 
пе и се оставяло, 


2) Тон варнавтъ звпасятъ при патувансто са въ Македоина пр зъ 1917 г. По едно 
опущение, не можнихъ дв го помЕста си-горй, са дъ Ж У1. Прецътъ Кодо Сямеоновъ не задеше 
повече отъ съобщеното. 

3) Казь 

3 Пзсецъта записадъ прЪзъ ляуари 1920 г., отъ 16-годашивтв Гюра Иванова, дошав 
прди В голйвв отъ с. Тинушъ пъ София. Момичето зобввв въ края, Че „Още ссга капи 
чавко“ стъ вчидвната, и стъ това ма ко спирали за иФръ прогивъ тежки бодестп. Кънлхта. 
градв (иЕжвкъкъ дътъгъ зидъ) се ивмирача близо да турското село МилезивтЬ, недазечъ 
отъ Ляпутъ. 
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5, Като я съгледалъ майсторъ Манолъ, „заронялъ дребни сълзи.“ 
Тя го запитала: „Защо плачешъ, либе Маноле?“ Той нищо пе и отго- 
ворилъ, 8 я вкаралъ въ „тан пуста кънля,“ 

6. „Они си я градятъ, Боже, она им се смее“ „Соградили я до 
половините, она пак се смее“. Като я вградили до главата, тя разбрала, 
че „курбан ще остане на тая пуста кънля.“ 

7. Мапоилица сложила мжжкото си дВте на десната цица, „то в 
цицало, Боже, 4 тя е пдавала и тъй я зазидали въ кънлята, 


ъш 
Хасково. 
Записанъ прйди Оспобожденнето отъ г-жа Гожапа Стоилова. - Рачмвръ 5 + 5, 38 ствла.!) 


Троница брата, Станве ле,?) градом градиха, 

(Градом граднха) Кемер-кюприйка,З) 

Дени е градат, пощи се сипи. 

Троица брата вяра сторили, 

(Вира сторили) вяра и клетва: 

Чието любе най-напрет дойди, 

Него да зградет в Кемер-кюприйка. 

Дпамияа брата на любе казали, 

Павлю масторче на дюбе ци кача, 

Ами хин нараче много работа: 

Да ми упере билото пране. 

Да ми умни до девет кила, 

До депет кила бяла иченица, 

Та ми укъпи мъшкото си дете, 

И да си зготви рочок пладиина, 

Та да занесе па Папле масторче. 

Тн е свършила много работи, 

Не зготвила рочок пладнина. 

И си пойика иехни етърви: 

Хайди да идим, мили етърни, 

Рочок да носим, рочок пладнина. 
Иди ми, иди ми, мила етърно, 

Ние сми ходили, и сме са нърнали. 

И Станка утиде рочок да носи. 

Кога е виде Павлю масторче, 

Тай зе да влачи, тя си го пита: 

Защо ми плачиш. Панлю любе ле? 

Бак да пи плаче, ае си упуснах 

Пръстен менавник, пръстей веичалев. 

И се нанеди, га го извади. 

Станка с хитро, хитра разумна, 

Ти еи се сяти, на що да стори. 


9) Пасеньта аткрихъ пръзъ нуври 1820 г. нъ единь па-гозймъ сбориикъ народни 
пени, чапиевни съ гръцки букви птъ майката пл генератъ М. Стошаовъ, у когото 76 са. запазени 
и то ева. Сборийвътъ ще баде изаленъ нащЕло. Пашата иКгень ибрапуна тимъ М 68. 

зо „Спике зет се поятра пт србдата на мебки стияъ до края на офесинта. 

+ Ижето Бечеръ-киприяо пъллича може-би къмъ гръй. хапва, уснолъв, „мост“ 
което се саваща ката собетвено име. 
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Тя се наведе пръстен да вади. 
"Гровица брата Станка зградиха 

В Кемер-кюприйка. Станка се моли: 
Павлю масторче, първо венчило, 

Я ми остави малко прозорче 

Да си нахранеи мъшщкото дете. 


цу 


Ловчанско. 


Записанъ въ 60-т5 години па ХХ в. отъ неновбство аице и вамфревъ въ посмъртватЕ квижв. 
на Г. С. Раковсвя, -- Рвамвръ 55 5, 76 стиха.!) 


1. Провикналъ се „царь отъ дивана“ въмъ „кдлфи-чираца“ и „първи 
майстори“ 


Кой се наема да ми изгради 
Увъ ямата на Гювията 
Пиргуда града Пирче кюпрюсю 


2. Никой ве се наелъ, освбнъ Мануплъ майсторъ, съ 40 калфи. 
Захваналъ, ала всбка зарань мостътъ се ронблъ. Видблъ го угрижепъ и 
умисленъ нВкакъпъ „черъ калугеръ,“ и на въпроса му Манонлъ отговорнлъ: 


Ой ми те теде калугерино 
Обзаложихъ се съсъ царска сила 
Да си изградя Пирче кюпрюсю 
Денъ вв градъ нощь се рони. -- 
Хой ми те тебе Мапуилъ масторъ 
Утрв да раниш рано предъ слънце 
Догдв не ми е рако изгрВло. 
Гойто помиве него да вградишъ 
Да, се не рони Пирче кюпрюсю 


З. Вечерьта всбви обадилъ въ ващи да не му посйтъ хлббъ, само 


Маиуидъ масторъ не си убади 

Да се. не сепяя Стаи Стефанка 
Ама и много иарьча да не фтасд, 
Стапа Стефавка първо вбнчило 

Да ставешъ и да подравишъ 

Да си оперещъ бЕдитЪ ризн 

Да си окжпишъ двв двца мужки 
Петре и Павле диБте близнета 

И да подсеишъ половипъ лисийкт?) 
Половинъ лисникъ бБла пеница 
щ единъ лисникъ червено жито 
Тогасъ да готвишъ топла обЪда 

Та ми донесетъ на Пирчя кюлршя, 


1 Вариантътъ е доставенъ пъ Арзива на Гаковски пра Етнографсквл музей отъ Киро 
Столиовъ, сестрипецдъ на Раковски, првзъ февруари 1920 г. Тов обрвлуна М 196 отъ пла 
сбирка народни ивспи на зовтанско нарбчие, 


3 2) Дучата г позиата въ друго зидтение: вЪйки отъ шума, идтрупана пвесенъ за овде в пр. 
Сря. в Геровъ, РЕчникъ Ш, 14. 
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4. Всичко сторила Стефанка и отишла. 


Като в видъ Мануилъ масторъ 
Че преварила другитЪ жени 

Та си пахдупч самуренъ ка шакъ 
И си засвири съсъ мфдна свирка. 
И свирката му тихомъ говори 

Хой ми то тебе дилберъ Стефалке 
Дилберъ Стефанке върна ступанве 
До тукъ ще бждиш мила Стефанке 


5. Заплакала тя. като чула думитЪ на свирката. 


Помага Богъ рекла Мавуйлъ масторъ 
Като не (ме?) кидв защо засвири 
Защо засвири защо заплака. 


6. Той отговорилъ, че изтървалъ „маламенъ пръстенъ,“ и попиталъ: 


Кой ще да слези пръстенъ да Извади 

- Азъ ще да слвъзд пръстень да Язваднт, 
Спусиали св нк въ Пиргудъ кюпрун 
Сиуснали са 1 не извадили 

Не извалили вградили са нк 

Проникнала се дюлберъ Стефанка 

ОЖ ми те тебе Мавуилъ масторъ 

Не ти ли й мило двБ изжки дЪца 

АЯ си донасяй Мавуилъ масторъ 

Сутринв вечеръ да ги пакърмямъ. 


гу 
Шуименъ ПП. 


Звавсанъ около 1876 г., отъ сбирпата на Добри Войниковъ. -- Разжъръ 5 +-8, 78 стиха.) 


"Гримц братя мастури 

И двинайсти тагарти 
Давпа ми града градяфа, 
Давна ми града Пражслава. ?) 
Тин гу ден, градяфа, 

Той са вощБ сравиши. 


2. МайсторитЬ се чудятъ, Какво да правятъ, да не имъ „идатъ 
главитЪ“ и се сдумали да сторятъ „вЪра и клетва.“ да ве обаждать дома, 


Чи комуто жината 

Доди рану най напредъ 
Да дувсе па мжжж си 
УбЪду съ пладпушката, 
Нея въ гредо да фърлятъ, 
Чи дано са задърджи. 


3. Само Манолъ масторъ, най-старъ братъ, ала пай-глупавъ, пе оба- 
дилъ. Жена му ралила въ понедБлпикъ и съ госба покликала. другаркитЪ си, 


Инната И казала: 
Вещи не схмъ сготвила, 


9 Сбирката на Войликовъ е доставена въ Етнографскин мулей на 10 селтемарв 1919 г. 
Т) „Дввна града“ со може-био „дана“; срн. пар. ХМ и ОХУП. Првсавлъ пола е 


гъста вностц. 
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Другала И казала: 
ДВтето си ше салнк, 

Ти иди си заниси 

Убвду съ пладпушката, 
Ний но-сетнъ ше додимь. 


4. Манолаца-Тудора се запътила сама. Като я съгледазъ Манолъ, 
„сърдце му се нажади. дребни сълзи уброни“ На въпроса и отговорилъ 
дално: 

На ми Е убБдъ зйкжевалъ. 
Ду кат градо градбфмя, 
Пръстеню си изввлихъ, 
Пръстеню си -- мената, 

И за туй се нажедикъ. 


5. Манодица рекла на мжжа си: 


Ти недЪй са. кахари, 

Салъ кажи ми дв падня 
Пръстеню ти -- мената, 
Азъ ше ти гу намЪрвв. 


6. Влбзла тя, зла братя и шесърти се спуснали да гредятъ: 


Изградили Тудора. 

Въ србдата на дуввру.. 
Тъй са градо задърджалъ 
Й на градо кубету.!) 


141 
Пловдивско, с. Еатърлии. 
ИЗсенътв заийсикь орбзъ юзи 1820 г. въ проза. -> Размбръб т 5. 


1. Троица братя градигъ сграда: 
Деня н градят, нъще се сипе, 
Камеш по камеп, дърво ло дърво.) 
2. Изъ пкть ми вървягъ стари дюлгери. Единцать дюлгерицъ казва: 
-- Да тя важа, Павле дузгерче, впе сте троица брата. Чието булче дойде 
най-рано, да донесе ръчдвъ, него да хвавете и въ градй да го турите. 


3. Двамата брати обадили на булкитв си да не „духбдътъ“ Павле 
най-малъвъ не обадилъ, ами задалъ па жена си голбма работа: ла. 
напреде 9 вретена, ла очисти хамбаръ пщенида, и т. и. 


4. Павлевица свършила всичко и тръгнала съ обЪда, подкацяйки к 
другитв снахл. ТБ и рекли: -- Отпвай, пие ще дойдемъ. 


1) По едно народпо прЕдянае въ Шуменско, отзивътъ отъ старо, запуст840, срутено 
Заанне отговвралъ, когато викне нЕкой: Тудоро" 

2) Тая грядд бяла Павле-люшисю, която не зкаятъ кзав е, по вЪрватъ, че биза 3- 4 
часа до Узунъ-вюпрюсю. Вь селата Перущаца, Марково, Новоселъ и Кувленъ внаятъ ивсеньта. 
за Пввае-вюпрюси въ Озрансво, днкто я стушдзи отъ стара цигутари, що иднвли на сватйнтВ 
отъ Копривщица. Сащата о8сень пъ с. Кукленъ се свързвашв съ моста на р. Еркене. поято 
25вв, обаче, не зпажка ив кДВ с. 

Свориикъ за Народни умотворепвя н народописъ. Кинга ХАЖИУ. 25 
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5. Като отишла и наближила, видъла Павле. че плаче. Запитала, 
го: -- Оти сълза ронишъ? -- Кавь да не плачй, отговорилъ той, 
сребъренъ пръстенъ въ голвма града изпуспахъ. -- Мълчи, пе плачи; 
взъ ще ол за да го извадя. 

6. Тя ваВзля, но тутакси дюлгеригв я „защуиватъ“ съ камъни. Гя. 
викала ка мажа си: - Не ме защупвай цЪла, че дбте въ люлка 
оставихъ пенахранено; остаяп ми бари една пбпка, да го насуча. -- 


И до сега текло млвко,!) 
туи 


Ксактийско, с. Евикьой. 


Пасевъта заппсвкъ орвлъ узи 1920 г.) въ прозв, попеже пбзлпата ле и помавше добр!. -- 
Рвомбръ 5 - 5. 
1. Троица брата градтъ мостъ. „Деня гу градът, вечер сж турж.“ 
2. Направили „ввулъ“: 
Култу жбнд първо ще дойлс, 
Нея ще ийтним тикИт на градя, 

3. Дваминвта обадили на невЪститЕ си, да пе косятъ „прбима” 
106Вдъ), третиятъ2) пе обадолъ. 

4. ДвЪтВ снахи подканилв третата да занесе ода, но та отпязала: -- 
ДЖтето мн е на люлка, хаЪбътъ ма е па вопашята. Гогзва ТЪ я при- 
думали: -- ХлЬба ще ти изпечеме. и двтето ще ти чуваме. Тя склонила 
я отишлв. 

5. Кога я видъчъ мижъ и отъ далеко, почяалъ да рови сълзи, -- 
Защо плачешъ? - Пръстенътъ ми падпа па темолн. 

6. Та се павела да вади пръстена, но дюлгеритБ и затпснали и 
вградили, Отъ нънкитв ои до сога тече ма ко.) 


1) Паведътъ добави: „Кой цала, че бизо абрио, чо издало такава ма ко.“ 
Въ си. Наув (1882, 463, П. Р. Славейвовъ печита пича ото ва гдипъ пар. отъ 
пусевъта од вградена вевфста, Както го здовсезъ въ Широва-лжка. Рупчосъ 


Тиовца бракя града градила 
Деня е градьотъ по ясно саондо 
ЦъщЪ се ваза ло мбсечпна 
Тровца бракл каузъ сториха. 


Сзввейковъ блУжи: „Толкозъ чухъ и акпясахъ тая иссиь, която я има па нЪвозко 
вврийита у васъ. Въ Пст, Румелвя преданието св препива за градепието ва Павзе Кюпросю: 
по Ергене; но ту ми расправиха че бала ущь за граденпето па Мьоселияа Кадесп до 
Гюжюрджпив. по веможяхв да ми м кажнтъ да л Нспдюд всиниата“. 

Кахто се вижда, Славейкавъ има пр ъдъ видъ пбсви п прбданил като тил въ Пловдавсво 
н въ Ахд-Челебийсво. Пнядаото ив пЪсенъта стов ивй-близво 19 зар. ХХ я ХХ, 10-гор. 

2) Отъ Ъжейката Езисавота Вулепв. А6-год. сетя пъ гр. Стввпмякл. 

1) Името му чензвстно. 

9 Мостътъ бвдъ ввто че па Одрянь. 


Глава ГУ 


Мотивътъ за вграждане въ поезията на 
балканскитв народи 


А. Гръцки версии: 1. Еопръ. -- П. Тесдана. - Ш. О-въ Керквра (Корфу). -1У. О-въ 
Занте (Звавитосъ). - У. Пелопопезъ. - 71. О-въ Кратъ. - МИ. О-въ Косъ1-- УШ. О въ 
Косъ П. -- ТХ. Грапезупдъ (Маза. Азиа). - Х. К садожна (Малд-Азна) 1. - ЖП. Кападокия 
(Мвза-Азая) П. -- ХП. Кападоквя (Мала-Азия) Ш. - ХИП. Станимата (Грами) Г. -- ХГУ. 
Станимака (Травна) П. 

Б. Аромънски версии: 1. Крушепо. - П. Вервя. 

В. Албански версии: 1. (Мостътъ па Дебъръ! П. (Фрагмевтаревъ двадаогъ). << 
Ш. (Основававе на Шкодра). -- ТУ. (Вгражиаве на Евхарисъ). - У. (ПрЪдатие ва Кода -(а) 

Г. ОрМеки версик: 1. Южна-Сърбвя. П. Източва редвицва. - ИП. Боса 1 - 
ТУ. Босвв П. -- У. Херцеговина. 

Д. Ромънски версин: 1. (Негру-Вода и Мапоиаъ майсторъ!. -- ПП. (Обстойва редвкция". 
11. Малка-Ваахия п Оатении. -- ГУ. Трансизввнии. -- У. Маджарсва орбряботка. 


А. Гръцки версии. 

Псеньта за вграждането на невЪста е добрв позната въ цВлата 
область» на гръцвата рЪчь, еднакво въ старото кралство, по островитЪ, 
въ Травия п въ Мала-Азия, и както у компактно населенитв кравща, 
така и въ пзолиранитЬ колонин, Ще изнеса тукъ само опия варианти, 
воито можехъ да имамь па разположение въ София пр зъ врБме на 
голБмата война. Надявамъ се, че пропуснатото не се отклонява съществено 
отъ извбстното мепъ, въ това ме убЪждава слабата отлика между 
вариантит, -- ш пс допусвамъ, щото наблюдепията ми надъ българсвйтЪ 
варианти да бждать чувствителпо измвнени отъ послБшнитВ гръцки 
публикации. Отъ по-старитБ варианти азъ вЪмахъ на рака посочепия у 
Спвал Меуег. Гидоцестап! всне Рогзсрипреп У (1895), Апгещег, 
72, заштгъ отъ Пелопонезъ, Цалабарер коза Персочуауоу  уАш 9- 
захус бАПв ха! #уву то0 ЕААцихоб Хаоб. Патрасъ 1887, 120. 
Въ замВна, менъ се удаде да събера допълвително два други варианта, 
именно отъ Цловдивско, отъ Станимака, който прЪдставятъ интересъ за. 
щиренето на гръцката пЪсепь въ Тракия, сдЪто тн, пазейка старата, си 
основа, изглежда да е изиптала вече и влияние отъ българска страна, 
СъбранитЪ 14 варианта разполагамъ въ такъвъ редъ, щото да се вързва 
отъ западъ къмъ пзтовъ, п, изобщо взето, отъ по-близкитв до първо- 
образа къмъ по-отдалечепитъ вжтръшно и формално, каквито сж тия 


отъ Мала-Азин п отъ сбверпа Тракия. 
2 


заа МО Аркаудовь. 


Епиръ. 


10 фи КаустаупиоолоЛи "ЕААижде фАсфоти?с ззбнато;, Мупрейа Зав аЛАцуские арха:- 
дтутоф ффута, Г. А, 1891, 82. -- Рвзмбръ 8 + 7, 29 стадв, 
Хо раствра вобдвожу с ос "Артаф 12 офор:. 
ко бадивок ввобдецку х За? Враво ужлуобав. 
Моцдодоуобу 0 растори ха? хЛауе та ъсрхик. 
Пвойдк: "пащасв х? Екатов 4 ту реа хацарт 
зЪ, Ахдойбав "оау поз Маву ВАа та дочАжкия. 
ву вДадобав ко Деве и Зубритл ЛаМтох: 
“Мазтбро:, рум пафвезват, нфу коДдутиржууатк 
Зу Зе алерирдвт хубршпо. пофдр. 28 стерифме:, 
ХР 908 драма, ж 908 дрраут, х” 9988 (рак полйди:, 
цоув 109 кроторазтора то Гаууц 10 учуойка ». 
Т2, хаура таз у Кршчабе, ча тур уа тр уНг 
"Кайт рерд, ваштврачхо. «Калв ту хаАфра побрбво! 
«Ата! Дуте, пастбраче, 36 вЕД 6 ратторас рак». 
«КЯ Ари и йо овес па ха 6, у аве мзтх пс ван, 
хабрх Г, жйу Ервес уа жахо, уа ВЯМО цхбри вобуа». 
«Арте, Жутв, разтер:заа, х7 Яс База кажи же. 
«Ка рерй асо, Гл) иочо. «Ка ра с, Гала бъз. 
«Сейуид рбз, тов тв крйщдо, то 7 
«12 дуло 


ПУ 15 халвацо 1696: 
: рфдеае ие С ту рева харйот, 

ха! кой ул Пл из, побв ча 1 тр Бжут) АН: уайртро: 
«Ето 38 пр. ко ро жк Вуф. 3 8 МЕ: ухо». 

КГ бор ух упр хо вош уа За, Рур берелион и, 
Чт) ЛаМмлва у Вамре, Вар ок: ву дупорабав. 

«Три! Фверравац еЦихатам, »7 1) трак беркАачореуае. 
Яоща умав 39 Аобуайт, > 3 29) та, АОАФУх. 

хай отритр у ро ижрелври пу "Артар 18 оди. 

По: трере: у В ххрйобла ном, уж трерар т6 тдотори 
пу трехозч та рратажа иди, уа треусиу 0 внаватанс, 
кб хужа: тво пайкк ном. У дузу то потаци:.! 


) „Хизида майсторе работ Бха ид моста на Арта и каквото прЪзъ деи изработха. 
вечерь се срутваше. Тажвхв майсгорисй и озачака чирицигв. Езно итите дойде и кация Ва 
сранвя сводъ; пе пвеше като птиче, «вто всички отички, по пфеше в зумаше съ човки 
тайсъ: -- Майстори, педъйте се изчи, педЕЙто се мори. Докато ше вградите чозввъ, мостътъ 
ибма та се задържи; и пе сираче, и пе здооишко дЪте, но женвта ив първомайсторъ Яки. 
Повйкало Одивъ калфа, дв иде да и донеде. - Добъръ дешь, майсторцце! -- ДобрВ дошелъ, 
калфа! - Хайле, хавле, майстораце. вика те маисторътъ ин. -- Калфа, ако вдешъ за добра, 
да дойла БВЕТО СЪМЪ; калфа, ако идешъ за 9.0. за туря черпо руло. --> Хайде. хайде, май- 
сторице, жакто си, добрф с! - Добъръ день, Ноа! -- Двзъ Богъ добро, моя Ние! Мой 
“Яве, заща ме викашъ, защо ти е жалеската? - Пръстеиътъ ми падна полъ србдвия сводъ, н 
цой да сабаР, кой да ива зе, пръстенъ дв памфри. > Азъ дв со бзв, дъ дй излвай, пръстевъ 
ха ивмЪря! Доквто сл зе, докато излбзе, биде зазпдаиа. Провпква се та съ високъ гаасъ, кол- 
кото можеше: -- Тия сестри ОЪхме, и тритй вградепн: едиата вгразиха па Дунанъ, зругата, 
пв Азаойв, д третата, пай-мвлката, въ моств па Арта, Както трепери сърацето ми, тъй да 
трепери мостътъ; както капятъ съзчитЕ ми, тъй да «впятъ и изтаипитЕ : ввкто оплаче аЪтего 
чи, тъй та вълдаша рбкете!“ 
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п 
Тесалия (Срвдна-Гърция). 


А, Тато, ВоЛЛоуу Ввпиоткфу асратоу. Атнва 1859, 208; срв. Г. Ватейо. 
зъ Нетие Че РН! в:о1ге дез Ве в! опв ХХПГ (1902), 366. 


1. Хиляда и четиристотинъ майстори и шейсеть валфи строятъ 
мостъ (карйра) на р. Елада. Каквото ден  изградятъ, нощ се събаря. 
2. Една птичка кацва на свода, ала не пфе като птичкитв, като 
саавея, в говори съ човБшки гласъ: 
Ако не вградите (отосхейротт) чообвъ, вЪма да се задържи сводътъ; 
Но да ве биде ни сираче, ни чужденецъ. ни патникъ, 
А само жената на първомайсторв. 

3. Двама калфи отиввтъ и повиквать шената, дв дойде при май- 
сторв. Тя казва, че вко я викатъ за добро, ще се накити; ВЕО ли 88 
310, ще дойде каквато е. 

Ни за добро, ни за зло, сла каквато си. 

4. Жената (-- очевидно вградена -) говори: 


Разбирамъ, азъ нешастната, бЪдната! 

Ние бЪхме три сестри, и тритБ ни тррика за духове 
(стока иЯс Вада): 

Едната въ Гърново, другета на Маволи, 

А менъ, пещастната, подъ кржглин Сводъ. 

Както трепери сърдцето ми. тъй да трепери мостътъ, 

Както падатъ сълзитв ми, тъй да пагатъ яхтвицит?! 


ш 
0-въ Керкира (Корфу). 
2. Тартймос, Ацсната дуцотхос тй6 "ЕлЛайоф Корфу 1852; срв. А. Развот, 
Роршаг?а. саги па ргаес де гесеп! ог!я. райе 1360, Ж 511. Размбръ8+7, 44 стита, 
1. Хордуто путе равтаро жк ЕЕТута радитавес 
Тре урбхоче 8Боз)вбаув тис "Арта 19 ухофбро. 
“Олтар Вулбаме и Заб Врайй ухрервтал. 
"Четирийсеть и петь майстори и шейсеть квлфи 


Тра години работятъ мостк па Арта. 
Каввото прЪзъ деня изгриднть, нощВ се руши.) 


2. Майстори и калфи плачатъ и проклинать работата си, а духъ 
(19 стзув?) имъ огговара изподъ десния сводъ (Зеба ха ра): 
"Ау бъ атоушфост Зубршто. тезуов Зе дерелчус. 
(Ако не сторитс галасъмъ човвка, не ще се хване темедъ.) 
БА Духътъ иска за таласъмъ ис снрота, не чужденецъ, не пАгвикъ: 
но „хубавата жема па първомайстора.” която късно дохажда варавь и 
късно на 0бБдъ (от уина 
4. Щомъ чува това, първомайсторътъ припада (199 Жауатор пботе:); 
послв паше пясмо и го праща по птиче-славей (хт8ду:): 


Късно стани, късно се обдЪчи, късно носи обЪдъ, 
Крепо но да тойдешиь ма моста на Арта 
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5. Но птичето не казва тъй, а наопаки: „Бързо стани... бързо да, 
дойдешъ“. Тя тръгва по „бБлия“ пжть. Като а вижда мажъ й, „сърдцето 
му се пуква“. Тя се сме отъ далечъ и отъ двлечъ поздравява майстори 
и валфи, питайки ги, Защо първомайсторътъ е тъй гнвенъ (уолшко- 
рЕуов). ТВ отговарятъ: 

Пръстевътъ му падав подъ първия сводъ, и 
И кой да слбзе, кой да изаъче, пръстена да намБри. 

6. Тя му дума да не се „огорчава“, и сама иска да са зе, да извади 
пръстена, Но едва спусната, едва дошла до срЪдвта, тя казва, че търсила, 
навредъ, и нищо не намЪрила, та нека изтеглятъ веригата (Лоза). 

7. Тогавв едипъ я удря съ мистра, другъ съ хоросанъ, в първо- 
майсторътъ хвърля голдвмъ камъвъ. Тя говори: - Тежко на съдбата ми 
(вЯра), тежко на щастпето ми“ (во еко), 

Три сестри 66хме ние, и тритЪ злБ писани: 
Едната нградиха на Дунавъ, другата па Авлона, 
А мене пъкъ -- като оодпора на моста на Арта. 
Кавто трепери сърдцето ми, тъй да трепери мостътъ, 
И както падатъ коситВ ми, тъй да падатъ минувачит! 
-- Дъще, промвни думитБ и кажи друга клетва, 
Имвщъ единствевъ братъ. дд не би да мине случайно. 
8. Тая посзушва (кого ?), и кълне въ обратенъ смисълъ: 
Жел зо е сърдцето ми, като жедвзо да е мостътъ, 
Желбзо ск коситЪ ми, като жедЪзо да с минувачитБ, 
Че пуамъ братъ въ чужбина, да ве би да мине случайно. 


и 


0-въ Занте (Закинтосъ). 


Х. Тотавео, “витвроро!аг? Согв?, 11 г! с3, (гесъ, Тонсцит. Вомеция ТУ, 1892; 
срв. Раввом, ц, с. МБ? Размриъ 8 + 7. 36 стажа. 
1. Четирисеть ко петь майгтори и шейсеть работници 
Градитъ Буда (поруот ЕВеледмрзди) на моста на Арга, 
Каквото изградитъ прбзт, деши, пощБ се събари. 

з. МайсторитЬ плачатъ, а работницитв се радвать, че минувать 
днитЬ, Една недвая, на Великдепь. пъргомайсторътъ (лроторйзторас) 
лбга да поспи а чува па съпь 

Ако убинтъ новвкъ, кулала ще се изгради. 
Нито богатъ, нито 6 депъ, шито кой и да е ищ свбъги 
Ще н задържи, а само жешата па първомайстопа. 
8. Повиква първомайсторъгъ едонъ работпикъ и го праща дома, ди. 
каже па „господарката-: 
Да се облЪче. да со пареди, да се окичи съ злато, 
Да си турче сребърнитв и вопринени вЪща, 
Бързо ла идешъ, бързо да дойдешъ, бързо да й кажеш. 

1. Работпикътъ отива н поржчва па господаркате си, да дойде ча 
обЪдъ 1230805 уй орат“ зецие) Когата приетага. ти чапаря всички на 
масата (отфу т8ХАз) 
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5. Първомайсторътъ я поздравява, послВ казва: 


Падав ми пръстенътъ, годенишкиятъ, първиятъ, 
Затова пратихъ да дойдешъ, дв ми го намБришъ. 


6. Едва спусната до сръдата на моста, единъ н затрупва съ пръсть, 
другъ съ хоросанъ, а сдамъ първомайсторътъ Съ чува си. 
7. Жената говори: 
Ние бЪхме три сестри, и гритЪ загинахме: 
Кдна загина за черкова, друга за монастирь, 
А трета, най-хубавата, За моста ва Арта. 
Както трепервтъ ръцвтБ ми, тъй дв треперагъ кодонит , 
И квкто треперп сърхцето ми, тъй да трепери мостътъ! 


у 
Пелопоневъ. 


Задт/ зи тур Гаторек в жа! Фбуздотх?с Зтаоас з9 ЕЛХадац Атина 1 (1883) 
585. - Разчйръ + 7, 22 стиха.) 


"Еуф Фу левдуо х 4 уавф, 26 Хгуооте0е: 6 хбароб. 
Т. Запри рози као т арукх, т Зопра ха! та фора поз 

ХОх деи ос Бекуцоац, с та и уа ромастурит 
Кас вос у::#825 асу Врету уд рйжовиче (ЕТО, 

Гоу. труосуврира и ВЕта вов харареб. 

"Отияр  т6 улщауе 16 Враби Фухрешцбтау. 
Ка та пастордлсила ха: ФАВО 
ПезЛабу дук ха: Ехатов 9 ту незг 
Аму Вада а: зау ком уй оти уеМббм. 

-- "Ау Зау зтогусфувт дудрото, уеб ЗВЕу атеришу:. 
Мате ЧоорМви тие треААбу вт катайкуарт), 

Пара 100 критонйзтора то6 Гефруд ту уъмайха. 
ТеЕуви? та расторблсофа, ка пйи уа гу фЕсом». 

«Орах хай зоч Гефружта! Кадб с та лайа ром. 

- Па Азг Зеде 16 пай, ха! #66 тои ха: то уаАк, 
Пат! «БР 5 Тешрут дористос уй сухата м4 пйре.о» 

Ж зи врбиоу 8ко0 птущув 9 тбу Врбром кой птууаус:. 

- Трец Збелройац расте ха! Утре да стосувиювобне 
"Н ма стек, с тоз: Коррочв 3 ФАХАуу) вт 2атобу, 
Ку три 2 халМлерт, 3 ту; трехж 16 умори. 

“Опоф трвшес В карбобдж оо. ма трам: то офор: 
К” ло: труозу та наша оо. уж трЕхочу 7. Бабйтар?) 


9 „Ако изъ умра и пзчезиц, не иззазява илътъ. Иврит си оставихъ навадъ (туха), 
ПаригБ и жъзтицисв: хихила оствпимъ па леркоситЕ, на гозвмятЕ монасткри, Айо хазядн 
оставяхь па Врети, аа пастиожтъ чост:, мостъ своловигъ съ шестдесеть п де ракли. Цлъ 
деть то градятъ, псчерг, со “ъбарв. Илачатъ кал ет, тагуватъ майсторит . Едно пиле дойде 
И коцид па срувия съодъ. Це ивеше като пиле, пиго квто збстоврчка: -- Ако ме се вградм 
Чодкъ, мостътъ пс со защрбпоа: пи луаъ, нито глупавъ, ийто смахпатъ, в жената на 
първомайеторв Георги, Тичисъ казфитв и Озинатъ да я допехатъ. -- Добъръ дешъ, Георгевице! 

Двзъ Богъ добро» можуст разево, посий дртето, да му и маБко, защото Георгв се 
Ра 503, тв ствим да илем имай, Ца койло вървЪше, по патя, по който отвваше: -- Три 
«естрици сме, я грим ще 9 депа. Едната в иградеша зъ Корфу, другата въ мия, 
а третвта. падчдубавати, пр со съ ц4 вослеица чостъ. Както зрешери сърдчицето ма, тъй 
да трепери и мостътъ; както тскаго опит ми, тъб да падвтъ и пжтитцатф.“ 

7) Та пр) ппевапето и прбноля съл. атгъженъ па г. Ив. Доре. 
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м 
0-въ Крктъ. 
А, Зеаптага, , "Ацоцата Круиска. Герай 1876, Ж 271. - Размвръ В + 7, 88 ствхв. 


1. На черната рБка строятъ мостъ (сводъ, хжифра), ва, да не се 
давятъ патвицитЬ. Една птичка пЪе, кръщи и не сдирв: 
Сводътъ нЪма се задържи, сводътъ нЪма со заврбпи, 
Докато не се Зазида човБкъ въ освовата на свода: 
Нито саблъ, нито вуцъ, нито пхтвикъ, 
А само хубавата жена на първомайстора. 
2. Рекли на майстора, да чуе какво дума итичето, и той 
запляква. Като отива дома си, жена му го питв, защо стол и плаче, а 
той отговаря: 
Пръгтенътъ ми падва въ огновитв на свода. 
-- Мълчи първомайсторе, ще ида да го извадя! 
З. Тя захваща да се реди отъ зарань до вечерь и пакъ отъ вечеръь 
до зарань, та до 06Бдъ, -- съ слънце на челого, съ мбсецъ на гърдит В, 
съ криз0 отъ врана си тегли вЪждитБ, трря си маргаритъ колкото зрън- 
цата на пЪсъка, а на швата жедтици като рчва камънчета. СлуганитЕ 
И я водятъ на моста. 
4. Стигиала тамъ, тя поздравява масторитЕ н запретва ржкави, да. 
ва зе подъ свода. Тогава. 
Едивъ я затрупва съ иръсть, другь съ камъне, 
А кучето първомайсторъ съ тежката си мистра. 
5. Вградената говори: 
Оставете менъ, нещастната, да кажа днЬ думи: 
Ние б8хис три сестри, и тритБ 14 писани, 
Едпата загина отъ мечъ, другата въ кладенецъ, 
А азъ злощастната (кахорб хо) въ основитЪ ва този свод. 
в. На край тя пожелава да вземе пъдпъдъкътъ надита И, славеятъ 
обрача й, а кукурузъть косит6 п. та да не ги вземе друга и да сподвли 
сждбата И. 


УП 
0-въ Косъ 1. 


М. Койве, „Койоге о! «Бе Зошвего Врогвйев“ Ео|К)оге, 10). Х (1899), 184. -- 
Размвръ 8 + 7, 40 стихв, 
1. Ката ЕЙ тоз котаисо 1) Буби ту жхраран. 
Кайе таб Фупуат, хойе право #убж. 
Ка! Уумоиз: ту иттолетф, ка. фврте. 190 фехатороз. 


(Насръдъ р ката градвха сводя-мостъ, 
ВсБка зарапь градЪха, всВка нечерь се съдирни 
И хвърлиха жребий, и палпа се на майстора 1 


1) Масзи се шостътъ, иприяяшь оть мйетнота проелепме щюсто » Кадйра. капънт. 
грвлеци Автимазия 
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2. („Първомайсторътъ“ мисли за баща, братъ, майка и сестри): 


- Да положа баща си, не ще имамъ лругъ баща... 
Да положа жена си, пакъ ще намбря жена... 


3. Той праща вЪсть до жена си по птиче-славей, дв дойде тл не 
въ сжбота и недъля, но раво въ понедвлникъ. 

4. Дошла тя рано въ попедблникъ. Вижда го загриженъ. „Защо си 
загриженъ ?“ -- „Печатътъ ми (19 Воодотур: 00) падна въ дъзбочинитЕ 
на моста“. Та пожелава да я спуснвтъ, два го търси. Но намира тя 
човбшка ржка. и вика, да, я изтеглятъ. Мажъ й тогава порвчва дв носатъ 
камъне п варь, за да я взидатъ. 

9. Тя пакъ випа да я извадятъ, че имдла дв пече хлвбъ; но той 
и отговаря, че друга рака ще го пече; -- че имала два кърми дВтето 
си, -- но друга жена щЪла да го накърми. 

6. Тогава тя моли да почака догдв каже тажачката си (цофиоЛб): 

Три сестри 6Бхме ние. и тритБ злощастви (ххкорор4деф): 


Едвата вградиха въ баня, другата въ мостъ (уефор:), 
А мекъ, най-н щастпата (Зароорбека), въ дълбочинитЕ на свода. 


7. Първомайсторътъ пакъ подваня за камъне и варь, а та проклина: 


Кавто трепери тБлото ми, тага да. трепери цВлъ свЪтъ: 
Както трепери косата ми, така да трепери сводътъ; 
Както падатъ сълзит ми, така да падатъ камънетЬ: 


уш 
0-въ Косъ Н. 


К. еесв, Бргасце ипй Уо!кзабег е егиорен дег зи41. Брогадйеп 
(бентйнеп дет Ва савконичевоо УП). УЛео 1908, 291, -- Размбръ 8 + 7, 41 стих. 
Този вариантъ показва навъмъ Ж УП незначителни промВни, отъ 
който заслужва да се изтъкне само тая, че слрдъ първитЕ два стиха 
тукъ слбдватъ други два, като допълнение: 
Ка. 499роко уа фф похало ста Жервуа, 
Ха р84, ух Ваттаут, кат уж ибу ЪуХАх. 
И тувъ мостътъ с локализувванъ къмъ градеца Антимахия, гдвто е 
занисана и пЕсенъта. 


1А 
Трапевундь (Мала-Авия). 


Гоакимовь, „НУсщодько словъ о паръчи трепезундоцихъ грекожъ“ Сборнивъ мАтерга- 
Кавказа, ома. У1. Тифаисъ 1888. отд. П, 19; ср», П. Снриу. 


товъ для опосанфи.- 
т. ССЪУП (1890), З16. 


Журнал: Муя Напг Просибдеп?и 
1. Хиляди майстори с отъ посмецъ мостъ ти Тобхос 18 увобри, 

по каквото паградятъ денВ, нощв се сипи. 
2. Тавпетвенъ гласъ (2) пита първомайстора: „Какво ще мп дадешъ. 


оо ча ти изгради (отойбуе) моста?“ Майсторътт цазви: 
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Ако ти дамъ дъщери си, не ще имамь другь дъщеря; 
Аво ти двмъ майка си, не ще имамъ друга майка: 
Аво ти дамъ брата си, не ще имамъ другъ брать; 
Ако ти дамъ жена си, ще намбри друга, по хубава. 


3. Той праща птиче-славей, да поржча на жена му: да иде въ 
сабота на баня, въ недбля на сватба, в въ понедълникъ да се намбри 
тувъ, на мост... 

4. Жената (-- очевидно зазидана -) говори: 


Кавто треперятъ колбната ми, тък да трепери мостъть, 
Кавто капять сълзитЪ ми, тъй да капягъ пхтницит6. 


5. ПослБ, вогато оня гласъ и припомнн да не кълне, че ика брать 
на чужбина, който може да мине по моста, тя мЪнп клетвата си: 


Кокто държатъ колЪната ма, тъй да държи мостътъ. 
Кавто мявавать сълзит8 ми, гъй да мипаветъ и изтвидит. 


х 
Кападокия (Ма 


Авия) Г. 


Задт!оу "ЗЕ (аторси с ха! а бнодсуъх?йс Втазр!ац тйс КА жбоц. Атина Г (1888), 
716. -- Размъръ 8 +, 87 стита.) 
ОМдверак вупуцока» ту уоут дивдаАджин. 
а 2 кбраоре хдува де кбфози" дуаутпрах 
А< хора Фуйр роб а: зла, 16 укро 
“Ежатзамв тзажайаув зарлута ра иаатбро: 
Клазк т8 тахжи зто Фодво тбу Гехууак:. 
-- Пзумаху уа ер то кайтза доч. да #4 тор кержАТ, 99и. 
ТА, Жвжа то хаМлза: об, п2М. кам ебуоко. 
КО ду Жхо тоту кефа пот, Нужио зло то вто, 
“Ежебо КЯА дуридав 2 Дсз9буу ха: дву 
Афх И чар др кану, афа 19 увбрх саре 
а, тот #8 у с Гехуужкк 316 Лайе: у Фужонбил 
Фате ха: г 
Жа!: 215 пхрапат? 
Едо ед. 


ах! ухит 1: 
4 „Дъзь деш, сс стриеше, нощв св събнил. - Хайде да сЪломь да крчежа 
отвори, тв 46 туримъ душа и да застапе мостътъ. Седнахв и хпързаха 42-та майстори, падоа 
се жребилгъ на клетия Ков. -- Ипасо, изв допеди хубатината си, изи тури тойвата. си. 


Ако тури зубгппата св, пак. ще иачвря лобра; зко тури главата св, изаичвчъ отъ мли- 
лостьта ст. Тл ОБ Оудий. нами, спра дретп и отисее 046лъ Пато я вид Ипапи, рукив въ 


ачъ “ Ижте и пойте. господари, а пъжъ ала ще я пинин и. маменви л, ще хнърла 
пръстени. Йгрн, птра той, п хпъраи пръстена. Ако слезешъ и та додесстъ, ще то имяме 
ведво. Слизашс, саилаше зетирийсеть пода! сгълала. ПО Хоърлижа оггорво по жкаяда оки 
самъйп, и хаврзшха отгорв ю холада золвгь сръсть. Нилви, оугави отворено, лащого 
авБтето пате и х"2оопет!. па фуризта почервха; осщас:иа ме паправи, иещастна па мла 
тийн. -- Вритатн като не затпоряца. аМтео ще ощивЕс, а иъкъ ха совет ог фурозта ще 
я попадита Сауги. Да ти кажа, Яндпн, не се рядина па сеъта“ Пие ЗЪхме гри сестра 
са адидродик. едиата ФЕ юзидана на Душа. другата па Ера гъ, 1 азьо недасината ве 
мистър иц Адана. Както трепери сърнщези мо. вой за тиечери зекспите, казио кежаивосра зи 
за ТК да тичауъ овтшмитЪ; огв авгусгъь зо ивеуст. дз свеина ода кви -  саудта 
вазиац и уамилари Да чагорп убтата ги но дужина, ща пила" Пмалъ единъ орат там 
СЪ адмизврь. < Напривви: сана черкояв и загъ нем мчлга зерковиин. п нойко мнидва и 
вимнава, а носи масло и същи, и ажо чмвпита майка ми. съззи ащ ес оекъ асо минана роте 


ийпа, та иоси въртк «ст. муекуез. 


Вградена Невъста з0в 


Наратв хуц, карацавхув: хай вот 16 ЕхутошА?. 
Ау хата ха! фр т6 #6 тфхоно дутарх. 
Катабуув, хата! ме зарЯута 899 сханах 

хай Зрбаув дима ту див 1900 Мбдре 

2 вииаашу дпауш тук жма. рхиаритао:; Хбра- 

Гехууйки, Фра с дусуто ка: пак: С хЛауе: 
ход та фоцй ст8 фойруои зсо рабра ха? удос Рубик. 
Хациу 9 Зпойкес я, уайфиу 16 аоу 
Е дйра: Е» 14 афаМаки пайу Ва #5 рарфац 
ха: т4 фици ств фробруоп пао а: доло уд 12 Вуддопу. 

Ха аЕ ви Гехузаху вао уд ву харб 1ву хвора. 
"Енещ трещ 28ЕХ” Трасте, реа! рохоувучата: 

К 2 пас Аобуобу Бита ж” Ад тву Еоррат, 

ха! Руф пу У руда су "АЗоск тедбр. 

“Ае то0 трйш: Д харйеесаи но, #с траш то увфорг, 

“Ау хоушводу та дахриа: по, дк хоубодобу Мобахт: 

Ал" Абуостоф с Абудиатос за паб” Бук хан: 

Кх! 10 хари номжуб х? жтбу 6 харуМвртк т. 

-- Кор уа хай 16 стбиа аво х ви ту Убуду то итар 
Еух Еуау вВеЛфс ко! Фхеуо ход врл. 

Хлает дур8 ропувххдуай хай зо веш пкАжавдра 
хе коз пяруа ха сорперуа Лай хера Яс хоубат, 
хе 29 16 перуа В раууа роо, вахриа #< хоушт 
ХО Фе 16 перуй усуфха цоз паутуа ив 16 9 факс. 


ХЕ 
Капвадокян (Малв-Авия, Акъ-двгъ) П. 


Рай! де Гацагде, Мепугесъ всЦев цув К1е:п-А ес (АЪнвойшоде дег идпа), Фовейисрай 
Чет УУЧавепвсна ел ги Соншвеп, В4. ХХХПП, 1886, М 43. - Разибръ 8 + 7, 24 ститя.) 


Хомо: жотбрим Буто” пу Трехав 19 уерору 

хай вар: вавулбвес Фау тур брач Вутбоу, 18 рраво уадаабта. 
застбру вхарсчтам, За парю и и во бузи. 

хай наби свес вхагуа», За Зеюреи уабж каско. 
Хтйввс нЕ проторастор:, за ствио те угрор аач. 

Уж Зуа зе теу жому цсо ри хаиу ща ж Еуо. 
и ду ро зе тр рама по, КО Яху пауа ка ок 

уа Буе за таббцик роз 200 звена ка у” вуб» 
ух Йуо то пу овайлу оо я ПА кафе толко 

ажийтрие 2? 219 рот друорту поз/бдомо 

си заббх 26 па зто Алотрв. пу кохаху сте гао. 

ха туи Зеотвра ту пури 3825 25 урохата:. 

патката ха хана го кама т |” Зеторбвсоле 

Ж тхрли ту Мау и Юозза, зч2и #0 Яарг. 2 Еукк, 

Е ажту та утре иа. ез” пера + 
измйатив «1 9196 Да орбтат 

я: зтво жр: Вот и Миа 

хо ср ха за зсфо т0 уа. 

зиацазу стоубира что. ехо тоои, то уерар кл. 

уему тя Вакрож бо. »х трЕДу те Ж 

у за рада, уа А ста. 12 тетов заи. 

МН хиик. хай, но: тр иЛжщ, а ута тво уежбр моа. 


у Пеецуза с подъ. иделоъ «ГО 1 Туркац то уефудие. 


М. Аривудовъ 


ХП 


Кападокна (Мвла-Авия, Акъ-двгъ) Ш. 


Ръш де Гадъгде, Хешдг ест асев зов К ет. Ав еи, ц. с, М 44. - 
Разийръ В + 7, 24 стаха.!) 


"Еуувй заатбро: пвутмжу 1 "Аламаф тв уврдр:м 

тонери тбупуам, ха тв Дрдбо улдобтом. 

Ушреотвбйте, ротора, (и Яс тъхжобфрим, 

Мабфутау ха! тбхкббау хо! та Фумей рлатбре:, 

ха! тв тфизна Етясв ат 86Мо ту Гаухул. 

Хапдр ту уобих атидв ив тр пооМу 9ъ?йбуц, 

Зрг 34 Хозабу #4 дру де пмеуби х6 др да вр? 18 Ше но. 

х! Риу) пареурокуве Фл то00 по ту уЛоваа. 
ву ай тр иж, хо? Епасеу хобпа, 

Т: Вуеч, КО Буе, Роси) роо, Ж.к 4 «бас двртви хойта: 

Пову тр бодтоМИ роз от рио т уефдр 

К! ду хатабщ уа тв пр де тбхорят тора. 

9) пламиатв, зйу повха поайрув: жа! катобжук:. 

ХорвитевЯте, фихатороц ук уирюорк ту пуйка 

ж ду ВЕ, па 6 Геуфюк, Лопдака 68” уорще: 

Ипазаме ха! Гозахто, уа форе ту пАйка. 

азот, дс тбуте #утрот, да тбути ре 

Тауфат, Ва тв Вр 8 дуоктв, ха! тво ла И зоп хАхв:. 

"Ау Би 19 Фар оп” дмосутб, увтвуо: 7 ададобу“ 

хай тЪ паййЕ поз Фу хАайта:, уветдмо: т8 "нерфубоу 

Хайиу за, хадхуа оо, убит веб, кадд дот 

9ко тр | харвиа роч, уж тр тв увфоре. 

по хоувъдобу та бири иоч, уЖ хочводабу абата. 

ха? Абуочято. хай Абуопато. уй пойрур Вижу като. 


хш 


Станимака (Тракия) Г. 


Изселъта заннсаха ирйаь юли 1920 г. отъ яд Ковтериша Зафирова ив гр. Станимава. 
Ралювръ 3 + 7, отчасти псиравичевъ. 89 стяяя.1) 


Грещ повМржбвд Зржотам, их. трещ кххоураиивмвс 
Н мо вхотжк: Фу Ами, 4 2. тъ ВейдгурЯй 


3) Пссвъта в подъ паддовь “Но уврора тну "Азжушу 

2) „Тра сестри (вхие, и тритО ззощастни; едвата държи Дуплпа, другатц Бълградъ, 4 
грегата, п8й-мазката, Паплезия мостъ. Птиче слЬха отъ небето (и пбеше) и дужате: „На 
първомайстара жецвта въ ОСпОпИТ| ха гтрите, въ освозвт6 да туритс на Папаеийя мостъ“ 
Четвридесетъ майстори ОЪхА, па 0блогъ со хпвваха: „Ма когото жената де най-рача, мен 
вена въ осиовитв да туримь.“ Вончки обадиха на зепетЕ си, само изрвомапсторътъ пе к 
ид жена са. Рвно отиде ив пърповайотофа сеовтп. Като а вид  отеръща, тежго той въздъхва, 
Женв му като дояде, добро угра му алея. „Канзо ти ю Швнде, кдвво ти е мжжо, пе павчешъ 
п тежко пъпдошамъ? -- „Пръстена сп загубвхъ, от първия годеж” -- „ Бади спововиъ, 
чъжо, взъ ще го паифря.“ Тай въздъжна тежко и 2 ходоа па раквта, Съ скжо я гързв моа 
спусна въ тамела Обърша Ти всички Камъпи, иръстепз но нахбри, „Изюдаи ме, мажо, пловди, 
пйма. иръстеца. „Ахо ма пръстена, те ще оствиетъ пъ. течолн“ -- „Пчамь 1Ътс въ 
зачва, и мфуудо кош аа 10 возво омамъ ха оро ви ферий и пгоба цъ огъня, в. дето 
имйтъ добри съсБди, тЬ ще го нзоматъ, и госбит Е ще стотилть и ха ще опвщата. --иЦовади 
ча, мажо, извада, да иаи да Го пазъря гърлит! мв пдоръмцтъ, Мато рБва тецать,“ 
„Постоавпо тв ще текатъ, ево, като рЕката.“ „Павле. Цашке, ввкто геватъ гърситв ми, 
зъй да тече и рУката, вавти треиери снтто чт, зъй аа срепери и мост, 4 


Вгралена Невфста з8т 


Н тркур тр рожрвтври, 180 ПаоА: то уцофрр:. 

ПооМ длв та обрамй катвбкт хай Аве: 

Тоб кроторйаторо: учуйжа Феро та тбу радсоре. 
Вердо за ту Вфооря 9 196 Побм тв урофбри. 1 
Зараути идатор Фтале вАащ сув пуаау 

“Окумо домаха та Вр, тв тужуц В про. 

"Ежебду уоуабка Федвмо тв ту боря. 

0) аа» тощ фоужак, точ. ву 6 претоийаторц, 

МЕУ 5 проторйоторц пр уомажа то ЗЕу ту вита. 

Пай прай тв протораотор” Др уобжка Вайу” тфас. 
Хау ту еи дп” Фупхра, Варих духатбуаве. 

Н учуабий Бутис п9нае, кадд врх ту Еак. 

Т: Ке Пабм но, 2 Еунф Фубрх съ, 

К.куик Вари, к Зужотубщещ; 

То дазто и Ева, ту прфт арраббуз. 

Е ии: добра оо таихов вуф тя ай тв «бре. 

“Ехемоф Вари х” духатеужве ту туджов Ят 12 угр: 
МЪ <8 ахом ту Вув хо ис тоб Ур Мо ту Ве: 
“ОДец то петращ убрв, той Фау и Ву Жув 
Нбухоре дудрх и”, бухзие. то ЗоутоА, Ву "в. 

Тео Фоул Ми кои Бу бу, 139 #0 дей Мо та реуцс 
“Ехи пий с ту хобма, и! Вву Е пий уд т8 (2. 
Ехи Фор уй фобрийри, фар: уй радерера. 

Т9 пай: с Бур их увтвучац, ФасУнв У0 16 парочи. 
Кт фиш? та тоб (Иссзу, ХЕ то фат: тх ихуврефочу. 
Нбузаре #врх р., Збухаце, уа пуужуо уй то ЗобйЕо: 
Те стувахи и” виззху "з2у тор патар. треузот. 

Ежух учи 1. пйототес зйу то потйи: табусоу. 
Пхой:, П» 
Пюв трЕхозу тя рубаща роч, ух треду 18 ното, 
Пежо товие 2 кдощби оо. уй тобу 7Ъ уежрво Зи 


АА 
Станямака (Тракия) П. 


ПЗсенъта здийсаха. ирвзъ юзо 1990 год. сть г-жа Мария Димвтриу въ гр. Станимак 
Газжвръ В 3 7. по пъйд8 вепрагиленъ. 21 стаха.?! 


О Ваза прозтаве ул ицаочо (тук аа) 
Хо: ржотбро Бобуеоху и вЕТутх Зу:б ужбр 


р 1) ПВвидата ис “вдеше. гдЬ е този мость; мисаЪше, че е на Дупавв, вЪЩДА къмъ 
тр. Русе. 
?) Разиврътъ на обсенъта 0 поибвад  вепрапплепъ, понеже обвпцата мп казваше думвтв 
дезъ гавса имъ. При занасввнето ма помогна и г. Хр. Столновъ. 

9) „Царьтъ заповбд пзградятъ (космена) мость. Хязидв майстори работбжа и шейсети 
И двв свзфа, Езло ошае, ззатво ипле, сацна ша камбанвта; то пфеше п хазваше: „Гомез 
трЪбва да турите, коята жена дойде лай-рвно, пея темедъ ще турите.“ Тогавв се закълнала 
всички майетори, ваедно съ пърномайсторъ Павзш. И сутрииъта, щомъ се съмна, ето че 
жевата идс. И като л видв Пилли, осташа замисленъ. „Вакно тн 0, Папле, какво ти е, та 
св огружепъ?8 -- „Пръстена сп загубихъ, пръстева отъ първвл голежъ, нмкой не е достоейъ, 
ЗА ва зе да го извади.“ -- „Атъ съхъ, Пазае, достойпа, азъ ще го извадя,“ Са зе да вади 
пръстена, и майсторите почнаха ла л посриватъ. (И Павян и думаше:) „Пръстева взъ си то 
носи, само та има яв пззвзепъ“ Та почав да плаче ш да му дума: Не жвавшъ зи, 
Павае, ц8тето, що с въ аюлвта: Прокаетъ лв св, царю, в три пътя проваетъ, з6 тафто си 
поржвлъ да нворапятъ тйкъпъ мостъ! Гакто трепери сърдцето ми, тъй да трепери и мостътъ. 

вто се повръща мавкото ми, тъй да се върше и водвтв.“ 
4) НВкоп пЪрсатъ. зе мостътъ бидъ при монастиря на Св. Изввъ Рилсав. 


1 


та М: Арнаудовъ 


СО сум пувра боойвижу ка: 19 Врайк увдочажу. 

"Ем кочМ, уридав поиМ, хбувфе 6 гу каркаух 

Ка хададоба: кЛеув: Ферма 98Ав уа Вайле: 

"Отудх уомобка АВ Вудобк, дервмо куп» Фа Вай те. 

16та фриовукжу ВА сЕ ийоторо набт х” 6 праторастори 6 Полк. 
Как т9 прой аду реве (уж ха! 1 уомабка пврустау) Е та фюр! "ат? урва. 
Ка: ойу ту вв 5 ПойАлтк Ерегув аъЛАоугоиуов. 

Т! Бие Паойу ром, 2 Еуеч, #2! аа тожрарреик: 

Т8 Важта Ви" Еуаах, ко прфттк Фррхйшуас. 

Качек Фу ма, Фос уж чебу ух 16 Вуад. 

ВЕуф ПхбАв р/ род двик, гу Фа 98 то Вуодо. 

Каивбуке уа Вуад тб дххт в и“ друдзжу иЯзтор” ча су тиатекдом. 
(Ка? 6 Пабфу тбу ЕАвуз 
То БхктоМвц” тв форф, ха: зо ружлцв ву едва, 

Ка Вкеба друзв ух ха ка: ух Муд: 

Му ддупдзг. Пхолу цсо т2 рорб зе ходмо 8 брука 
САздНер  зк рама ка! трейд сухвеця зе, 

Поб дрвотавев уа карочи пр зрбхав 38 увръфь: 

"Одок први: Пр жарвоба роз, Е уж трену жа тв уврор. 
Одикотъййо 12 фадх. Етаж съб ха 7 черб,?) 


Б. Аромънски верейи. 
1 


Крушево. 


Ог М. 6. (Вейепаги, Гехге масейо-гошапе. Восотева 1891, 21. -- Рвамфръ 
а 8; 164 182| стиха. ) 
1. СЗ ста щазишт ама, рапа «ПУ ега нар 
(Имате трима майстори прочути, и тримата обха братя.) 

2. Братята били жецеци, и толкова голвми майстори, щото всичви 
па позпавали: можали да изградатъ и най-мачни постройки. Като се 
каучилъ, царвтъ пратилъ чонбкъ да ги повика. ТБ пятували цВля нощь 
по мЪсечина: като му се поклопили. попитали го, какво имъ зацовдва. 
Той: „Чухъ, че сте опитни майстори, какво ми искате, 38 да каправиге 
моста ка Нарта” Но ко не можете го направи, нвма, да ви пустна живи. 


3. ТВ помолили да помислятъ три дни. и послв казали, че исЕвтъ 
седемъ години, за да постройтъ моста. Нека царьтъ поеме разноскит! 
и нека нбматъ поподъ (а се оплакватъ т6 въ чужбина. Попскали и дн 
доведатъ сЪмействата сп съ себе си, Царьтъ имъ се заклелъ да изпълни 
исканото, но имъ припомнилъ: „Искамъ здравъ мостъ, инадъ ще ви 
закозя и тримата като озци.” 

4. Отишли, довели сЪмсействата си отъ Нанта, въ планината на 
Нврта, до моста; и почнали да работять. Копали оснопи. тъкмили камъни. 


1) И до сега имало пода иа она мостъ. 

“) Бвладата е пезатана най-пдорфдъ у Уапвеци Репевеи, Мозвъе йе й1а1есьц! 
шасайо- гошдп. Вис. 1880, П, 84. Спор. С. Ускалй, те Агошопео И (1894), 157, 
асенъта била отъ повв дата. Вайгатет клип. с. 184, сан битолска редаюини ПА 
текста, Съ везначителси промфии. 
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но „каквото напрадяли прБзъ дена, водата го заваичала прфвъ нощьта. 
Изморили се шесть години, безъ дд издигнатъ моста. Захванали да пиачатъ, 
защото наближавалъ сронътъ, а мостътъ не билъ готовъ. 

5. Единъ день, рано, както се мидлъ, най-голвмиятъ майсторъ 
видвдъ едно птиче да хвърка и да кацва на клонче. Птичето му казало: 
„Майсторе, не тжжи. Ако исвашъ да довършишъ моста, тури жената 
на най-младия въ осковитЕ и а загради бързо. НедБйге обръща. внимание 
ни на мжка, ни на милость“ Сърдцето на майстора се пръсназо отъ 
жаль за жената, която имала дЪте непроходило, Коястантикъ. 

5. Майсторътъ помислилъ, потвжилъ, но нали Богъ наредилъ да 
бъде тъй, дв умре най-малката спаха, поржчалъ домн да приготвятъ 
068дъ н да го прататъ по нея. 

7. Най-младта снаха послушала, послво събудила Константина, 
звкърмила го и го приспала; заминала зя моста. Като стигнала, пожелвла 
добра работа на майсторитв и запитала, гдв е мостътъ пмъ. „И ние сме 
очудеци,“ рекли тВ. „Първиятъ майсторъ (ш#ипаг) ни поржча и запле, 
да пе отпуснемъ който ни донесе оббда, А да го туримъ въ основитв. 
за два построкмъ моста.” 

8. Тя не разбрала какво й казаля, погледпала мжжа сп, и го 
видвла, че плаче, -- Защо? --- „Пръстевътъ ма падна въ трапв, иди 
го вземи“ Тя са зла, както и заповбдатъ мажъ и, и захвапала да търси. 

9, Тогава майсторит бързо п безъ милость л затрупали съ камъне; 
ги, бВдпата, молила за пощада п си скубала коситЪ. но нигой не я 
слушалъ, Мозила ги и да н оставятъ отвънъ гърдата, За да не умре 
дБтето и отъ гладъ. гъй като то било малко, още не проходило. На край, 
тл провлела: 


1). Както срсперя аз, иещастната. 
Гака да трепери и мостътъ на Нарта“ 
Отъ изтиицитЪ, който ще минвтъ, 
Нека пошечето се издавятъ! 

Колкото косхи имамъ на глава, 


Толкова души да се уавятъ годишно! 


и 


Верия. 
Р. Рарзиар, „Оп Шегабига ророгапа а аготйлПог.< 101, 1, Матег?аТигг То1КТогав се, 
бе. 6. ТосПевси, то! П. Восигези 1900, 1048. - Размйръ В + 7, 166 (781 стажа," 


1. ХЕ оо фр шозциит 181 оста а ршиба (ва а Хана 

51 пий физ, (е Писгу пвар а фи Меса Ма, 

„Хиляда майстори работБха па моста на Нарти, 

И каквото денв изработвха, нощ рВката го отодичаше.”) 


2. Майсторитв се чудбли и не зпаяли какво да правятъ, докато 
единъ день, една недБля, едно златпо птиче не имъ запбло: 


г Срв. и съвр. прЕаотъ г В. ахат, >) е Задгишапео. Боквгев 1910, 328, 


д0й М. Аривудовъ 


Нворвано се мжчите, плпразно губите врБме, 

Че работвта си абмо да свършите, докато не вградиге човввъ: 

Й не вебви човввъ в добъръ, а жевата на първомайсторъ Яни 

3. Като чудьъ това Яни, коситБ му настръхнали. Чудилъ се той 


и невнвядъ що да прави, Пуитилъ той чирака си (Фо), дв паже на 
господарката да дойде. 

3. Чирацъть отишелъ цаткжень, прокципайки часа, когато се е 
ввстилъ пра Яви. Той незнаялъ що да каже. зла обадилъ на неввстата 
(пуубавв) да иде. 

-- Ако трЪбви. да дойда за добро, мога ди дв дойда както сега”? 

- За добро или зло, господарве, ела както си, 

Защото Яви в твой ц ти пегова, к никой ивма да ти се сие. 

». Отишла тя на Нартв. ДесетътЬ майстори и хвандли но турили 
въ темеля (Зишеп). Не слушали ни илачъ ни жаль (а) и хвърдяли 
отгорЬ НМ, ва дв я завидатъ жива. та да задържи моста, „що по-добрв 
нивавъ да не е билъ!“ 

6. Невбстата молила майсторитв. „лоши майстори“ да хвърлятъ 
полева за да накърми малкото си. во ТК но слушали нищо. скали по- 
скоро да завършатъ. 

7. Та ги провледа тоганя: 

Както писка двтето ми, така дв бучн ръката: 

Кавто трепери тВлото хи, тава да трепери мосгътъ; 

И та не мипува мЪсець, безъ да глътпе рВсата човбкъ; 
Й както текатъ гърдитЕ чи. така да изтече хайсторъ Яви. 

я. Като я чуль па, мислилъ и се чудплъ и не знаялъ що да прнви: 
отпращайки калфитв (саНа) сн, той поисвйлъ да остане тукъ: ала тВ го 
утвтавали и пролважанали да работятъ. 


9. Тогава певбстата ги провллц както п0-рано, добавайки: 


Колкото косми имамъ па дланъта си, толкова хаиръ да видите, 
Че три сестри ОВхме ние, и тритЪ съ еднаква съдба, 

И тритЪ зазидани (3Мизпи) отъ лощи майстори: 

Едната въ Бистрица, другата въ Вардаръ. 

А най-малката тукъ въ моста на Нарта 


В. Албански версии. 
(Мостътъ яв Дебъръ.) 


АЛфжуски и Азоси (Аабансва пчела), зле Е. Мутжго, Азвкснидрин (Еитетъ) 1978, Сра 
А. Рогоп, Соц ева 1 Бапата, Раси 1881. 258 ит. - ПФсепьта е прВдалева ъъ проза 

1, „Имало грима брати дюлгери, псичкит  женепи. Гри години рабо- 
тиди тЪ единъ мостъ,й вла пе могли дй го довърпятъ: каввото издигали. 
нсе се събаряло. 


") „Лиепчиятъ мостъ“ въ Дебърт. 
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2. „Единъ день миналъ тамъ единъ старецъ ин има казалъ: „На 
добъръ часъ, майстори Като узналъ, Бавво правятъ, той имъ дазъ тоя 
съвътъ: „Завълнете се едивъ другиму, да не обадите нищо на женитЬ 
си; турнете жертва въ основитБ, турнете една жива жена, една отъ 
вашитЬ жени, и мостътъ що се задържи. Инакъ всичко е напразпо“.!) 

3. „Двамата брата обадили на женитЪ си да се пазатъ. само най- 
увлкиятъ не обадилъ нищо на жена си. Като дошло 068дъ, най-старата 
невбста поржчала на втората да занесе краната на братята. вла тя 
отвърнала, че имала да пере. Поржчали двътБ на най-младата, ала ти 
ревла, че дБтето # плаче. -- Иди, пди, казала най-старата, азъ ще го 
гледамъ, И безъ да знае, какво и кроятъ, онди отишла на моста. 

4. „Като я видблъ мажъ й да иде оть далоко, захваналъ дв плаче, 
и щомъ дошла, махналъ се отъ тамъ. Като дошла, поздравпла двамата 
майстори, а тв И казали: Слвзъ въ основиг6, защото тувъ сп наречена.) 

5. „БЪдната жена гп помолила ла # оставагъ единъ отворъ въ 
зида, за да подойва дЪтето си, и тБ и оставили една дупва, отъ гДЪтО 
текло мл кото за двтето, дорн слБдъ смъртвта на жената и докато то 
порасло. ПослЪ виъсто ма ко взело да тече вода, и така останалъ изворъ 
за винаги. Така се задържалъ и мостътъ- 


п 


(Фрагментаренъ диадогъ.) 


ейвсвг?! В. 8. Уеге?пв Г. Мо квкипйе, т. 1 (1891). 148: срв. и Нетие дев #гвй1- 
1Тоцв рориГа? тез, т. УГ (1891), 138. 


1. -- На хобъръ часъ, майстори! 
-- На добъръ ти часъ, добрВ дошла, 
Ала каква полза за насъ? 
Ето три години работимъ 
И не довършваме моста, 
Не можемъ дори да го задържимъ. 
- Ще ви обадя, майсторя, 
Ала дайте дума и клетва, 
Че иВма да обадите на женитЪ си. 


2. Поржчва имь да зазидатъ въ основитК сдна отъ жепитБ. 

3. Едната етърва замодва другата, да занесе 0бБда. че ржцвтБ оп 
били замацани съ твсто. Тая пъкъ казва на най-младата: „ДВтето ми 
плаче, иди ти“ Отишла тая. 

-- На добъръ чцсъ, маистори! 
На добъръ ти часъ, добрЪ дошла. 
-- Защо плачешъ, мъжо мой? 


-- Пръстенътъ ми падна въ дупката. 
-- Не се бой, ще го извадя азъ. 


1) Думит: иа стареца св въ римовани стахове. павбрно като остатъкъ отъ исевъта. 

) Рагоп превежда тъмавта плбапска фраза: „Коеоп е пазое-Ке Циепое“ съ „сев 1ст 
чие ди Таз и“. 

Сборникъ за Народиц умотворскви и народописъ. Книга АХХА 


#2 М. Аряяудовъ 


ш 
(Основвването ва Шкодра.) 


Вови! зеВе Ровг, Сарабва 1912, печатв слбдното прдание за построявапето на Шкодра 
(прушеч. въ България, 26 януари 1918): 


Имало въ Шкодра единъ братъ ин едва сестра, които били богати 
п почитани. Братътъ намислилъ да строи една крБшость. Това, що 
съграждалъ прбзъ деня, првзъ нощьта се срутвало, Най-сетнв братътъ 
напусваль строенето и погърсилъ я Бвого, който да му обленц всичБо. 
СрБЩщналъ сдивъ 6Блобрадъ старецъ, когото попиталъ за съввтъ. Старецътъ 
му регълъ, че ако вгради жива жена въ зида, постройката, н ма вече 
да шиа, а ще бжде доизкарана. Веднъжъ сестрата попятала брата си, 
ицо не продължава крвностъта, н той и обвдилъ за съвБта на стареца. 
Томща сестрата тутацси зояпила, че тя е готова да бъде зазидапа въ 
зида. Но сестрата имала малко дБтенце, което тя кърмила, н когато 
и зазидали, тл молила да и оставятъ една дупка въ стъната, за да може 
да успокоява дБтето, да пе илаче за майка си, Така п стацало. Жите- 
лат на Шкодра в до дпесъ сочатъ бБлото мвсто по Зида ци крЪпостъта. 
като слЪда отъ вграждалето па сестрата. 


ту 


(Вграждането на Евхарисъ.) 


ТЬ. Кой, Ап: Но! од?е пецдг?ссЪ тн сЬег Мо кв едег. Гегращ 1861, 205. Спв. 
А. КаМег, Аибевъге цЪег Магсвеп под Уо!кв едег. Ве 1894, 38, и 
1. Башево, Ветис де 1" На зсотге фез КъНифопа Х1У, 384. 


Кдиа фед поржчва па трима брата отъ Черна-Гора, Скандъ, Али 
и Амска, да идатъ и да се оженять въ Атина, поблв да дойдатъ и да 
ностроатъ край едно взсро града ИТеодра, Когато зидоветЪ сж издигнати, 
феята имъ пордчва, да турягъ въ основитЕ една отъ жецитЕ си, за да бмде 
срадътъ ивирБодолимъ и да трае вЪчно. Изборътъ падналъ върху Евхарисъ, 
която имала двте, и за да суче дЪтего и отъ нея, вога била звзидана. 
закррпили къмъ вбакитБ и едпа тржба отъ коан кожа, прЪзъ която двЪ 
години паредъ сукадло дБтето. Гогато двтсто пр станало да суче, изпеднъжъ 
вмвсто мабко потекла бистра вода. която по дД0 гега тече отъ зида и 
има чудна сила. 

(Пр дание за Коза-Еа.) 
А. Зиацвг. Вийдат? всре Койкхтеврипцеп. Уен 1895, 512. 


Една албанска сага за потекло тълкува името па планината Козв-а, 
ча която с построена крБпосгъта Скутари, така: 

кой си силовъ главатарь, па име Ноба, поискалъ дв изгради па 
онда планина една крБпость, но щомъ най-високата кула била издигната. 
срумма се изводнъжъ. Това се повторилп ибколко пжти. Главниять май- 
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сторъ казалъ тогава, че крВпостъта нЕма да се довърши, довато въ 
основитБ не бжде вградена жива една жена. Въ тоя мигъ пристигнала, 
сестрата на Поза. Работницитв я хванали и я вградили. Кулата тогава 
се задържала. Затова народътъ нарекълъ вулата Ноза а: „Ан значи по 
албамски мома. 


Г. Сръбски вереии. 
1 
Южна-Сърбия. 
В. КардииЬ. Срисве народне и|есме? П, М 25, - Размрръ 4 Е 6, 242 стиха. 


1. Град градила гри брата роБена. 
До три брата, три Мруавчевиа... 
Град градили Скадар на Боуани, 
Град градйли три годице дана, 
Тря годиве са триста мазстош. 
Не могоше темел, подигиута, 
А камо ли саградити града: 
Што маустори за даш га саграде, 
То све вила за ноБ обал,у!е. 

2. Тримата братя били враль Вукашипъ, Углеша войвода и Горко. 
Като настанала четвърта година, вилата викнала отъ илапина Вуюмиииу, 
да сс не мжчи, -- нЪча да уси с. 

Док не наБеш два слитна имена, 
Док це павеш Стогр и Стормна, 
А обоуе брата и сестрицу, 

Да зазибеш кули у темедьа. 

3. Вукашинъ позвалъ слугата сп Десимвра и го пратизъ па бБлия 
свбътъ да търси такява Сто и Столнъ. Съ есть товарп Олаго, Десй- 
миръ ходилъ три години, ада натусто; върналъ се и ирвдалъ коне и пари. 

4. Тогава Вудашинъ повицалъ „Раде Неимара и Радъ, като събралъ 
гриста майстори, захваналъ да гради Свадаръ. Вилата, обаче, пакъ събд- 
олла граденото. Та се обърнала пъмъ Вукалиипа: 


Не хучи се и нс харчи блвгв, 
Не мо, краъе, темса» подигнути. 
А кано.ли саградитн града: 

Но сто сте три брата р.фена, 

У свакога има верва зъуда. 

а. сутра на Борну де 

Й донесе масторижа ручак. 
Зафите е кули у темедьа, 

Тако Бе се теме обдржаги, 
Тао Бете соградити града. 

5. Обадилъ В. това на братята си и прдложилъ: 
Но ел, браво, Божа. мера, тврда, 
Да ни цедан луби ие докаже. 

ВеЬ ка среБу да им оставимо 
Кода суутра па Борну доБе? 
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6. Всички се заклели, ала щомъ отишан дома, пръвъ В. „погазилъ 
вБрата“ и рекълъ на жена си два не донася ручокъ. Тава направилъ и 
Углеша. Само Гойко не обядилъ нищо. 

7. Заранъта братята отишла на града. Кога дошло врЪме за ручокъ, 
кралицата, на която било редъ да носп, рекла на етърва си, Углещовица: 

Чу ли мепе, моа |фетрвице! 
Нешто ме |е забольела глава. 
Тебе здравле! преболет не могу: 
Но понеси ма сторима ручак. 

8. Углешовица се извинита, че я боли ряка, и поржчала на Вука- 

шиновица да товори на по-младата етърва. Гоуговица рекла: 
Яв. сам рада тебе послушати, 
Но ми лудо чадо некупато, 
А бело платно пеиспрато. 

9. Кралицата се съгласила да свърши тая работа, и „Горвовица 

млада“ занесла ручока. Като я съгледалъ Мраавлевий Токо, 
Фунвку се срце ражалнто, 
Жво му |е ъубе визернице, 
"Као му е чеда у колевци, 
"Бе остаде од месеца дана, 
На од лица сузе просипаше. 
10. Тогава „танана невуеста< „тихо“ го пита, защо. А той: 


Зло е, моа зирернице „бо! 
Ихао сам од злата Дабуку, 

Па ми дапас паде у Бовну, 
Те в жалим, прегорет не могу. 


1. Гойковицда се опитала да го успокон, но ив юнака станало 
„грбе Жо“, н той отвърналъ глава, да пе гледа либето си. 


12. Тогава дощли двамата деверк на Гойковица, 


Узеше |е за бщеле руке, 
Поведоше у град да уграде. 
Подвивнуше Рада ненмарв, 
Раде викну до триста мв)стора: 
Аш се смще танана невеста, 
Ова мисли, да е иале ради. 


13. Турили я въ града, и съ дърве и камене я зазидали 300 
майстори до колЪн В, а ти все се смбве. 
14. Зазидали я до пояса, и та разбралв „шта е вдпу пабе:- 


„Ъсто писну, како лута гуа. 
Па замоли дра мила Бепера: 

-- Не дате ме, ако Бога апате! 
Узидати младу и зелеву. 


15. Но деверитв нито я погледнали, и та моли „добрия си господарь“: 


„Мода ма ка има доста блага, 
Нек ти купи роба ил" робивьу. 
Те цидарте кули у теме. 
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16. Като видвла, че н тая молба не помага, моли се на Рвдъ: 


Остави ми прозор на доквма, 
Исгури мн мое беле до)ке, 
Каде доБе мо) неуаки Пово, 
Каде доБе, да пододи доке. 


„ Радъ изпълнилъ просбата й. Тя го помолила отново: 


Остави ми прозор на очима, 
Да а гледам ка бирелу двору, 
Кад Бе мене Това доносити 
И на двору опет односити. 


18. И това сторидъ Радъ. и а уградили. 


Па донесе чедо у кол|евци, 

Те го дори за нефеу двна, 

Но небели изгубила гласа; 

Ал Бетету онфе иде рапа, 

Додише га, за годину дана. 
19. Отъ тогайд оставало да ходи 


Зарад: чуда в зарад диека 
Кода жена не има млирека.!) 


1 


- 


ж ж 


НУвои ибвди, спор. В. Караджича,) прбдавали пЪсеньта съ слвд- 
пото отвлонение въ точка 7 -- 12: 

ДввтЕ по-стари етърви, като узнала клетвата, наибрили се на, работа. 
Едната взела „убевьено платно“ и го понеслв пакъ да го бБли, и вече 
се негвърнала; другата взела „пиепе руменце“ и отищла за студена 
вода, и вече на дошла. Гойковица, съ чедо въ люлкв, „врло младо од 
месеца дана, пе можала да, иде. Старата майка се наканила да запесе 
сама ручекъ Но Гойковица н спрЪла: седи, гледай дЪтето, „отъ Бога 
с грБхота и отъ хората срамота, при три свахи ти да посишъ ручекъ.- 
Бато стигпала на рЕка Бояла, Гойко я съгледалъ, потърчалъ да я сръщне, 
цЪлуналъ д ин, ронейки сълзи, я питазъ, не вижда ли, че ще погине, па 
кого е оставила малкия Нова, кой ще го окжпе и подои... Но Вукашинъ 
пе оставилъ по-вече Гойко да товори. хваналъ Гойковица за ржка и 
вазалъ на майсторъ Радъ... 


п 


Източна редакция. 
В. Качавозса, Иаматнаки бодг. нар. творчества. СИбгъ 1882, Ф 121. 


Пълпата южносръбска версия е минала, навбрко по книжовенъ 
ить, и въ западна България, за да породи една източна редакция. 


)) Спор. записвача, н до сега отъ опая прозорши течвла нЕпаква мокрота, „ко|в се 
зиза. зад хвата, кво креч“ п жепнгк, що обмвтъ майко, яз ги бозатъ инкитЬ, пинзи отъ 
твав варь въ вода. 

1) Сриске пар. и|есже? И. 


А 26. стр. 13--114. 


4ов М. Арнзудовъ. 


Тая ни е записвна пръъ 1880 г. отъ русина В. Качановски, разбира. 
се -- както всички пвсни въ сборника му -- въ една невъзможна 
озивова форма. Гови българскп вариднтъ отъ с. Василевца, Софийско, 
ие се отЕтопява отъ буквата на сръбския оригипалъ и явно прЪдставя 
негова покварека отвъмъ ритмника и подробности редакция, която при 
това сопра ва 105 стихъ, 167 оть оригинала. 

Все къмъ сжщия сръбски първообразъ възлиза и друга една бъл- 
гарска версии, записана павъ отъ Качаповски,!) кодто обаче показва и 
ивкои отблонецин. Така напр, Водказиянъ гради кула на Дунава и, 
като не усобва за три годипи да „върже темелъ“, уговаря съ братяти 
ен (кои -- не е казвно) дя се зазида една отъ тритв етърви. Само 
най-младиятъ це обадилъ ца „Матрупа невбста и само тя се наеда 
да занесе ручовъ. савдъ като най-старата я склонила да омете ижата й 
и да огжие и да повие дБтето и, „Петруна малестна“. Нататъкъ Мат- 
пупа бива зазиданв, мислейки, че се касде за „шала“ послБ тя праща 
за майка си, да н отвупБла съ многото си пари, най-сетнв моли да И 
оставять „боску па дворку да подои Петруно... 

Всичко въ тази версия издава нескопосно приповтаряне на слабо 
запомиената сръбска пВсеяь, безъ да се инаса нВщо сжществено -- и 
бсзъ дй се касае за една истинска народна редакция на чуждид кни- 
жовенъ текстъ. Кто защо за историята пад поетическия мотпвъ, както той 
се обработва отъ народкит!, ибвци па Билкапскян югъ, послбднитБ двб 
версии нвуатъ никакно аначение. 


ш 
Восна (с. Овоу! при Херсе) Г. 


Кг. 8. Кгашзе, Паз ВашорГег Бе! ден БидвТачел, 19. 23. - Рочувиъ 4 + 6, 73 стиха. 


1. Теващ аи Чо гр перпага.?) 
Зуе ат таба оф уейпе тайеге. 


2. Пай-старингъ е Цадо, срЕдниять Ренг по най-младиятъ (ха|Ко. 


ЗМогоф ха ап одфари глда, 

То зуе ха пос оБагаи уйе. 

Опдаг уей Пайо пеппаге: 

-- Мгле игето вгада хаган. 
УаЦа Котрап и вгай цг4дан 

Каф додешо уесег входа Кош. 

Хе Кахойе пико зхороф Поъи: 

А Кода ЪТ даш зушга довуейа уикак 
Опа сети и кга4 од4ай. 


1. Вечерьта двамата по-годбми братя рекли па любитБ си: 


е говак. 
ПАДЕ 


Ако зрита 1 Допе 
М: вето Тепоит 


5 ПЦ. Качакояскаи. Нъматпики балг. нар. тнарч. М 120, отъ с. Бабица, Трънско. 
„Тощавъ (стара крбпасте пъ Боста) задалъ до три майстори.“ 
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4. Само Гойко не обадилъ нищо. Заранъта свекървата рекла на. 
невстата на Редо: 
Вафицее, шоа пемзиее, 
АА одпев?! пар отш пат гобак! -- 
А кочот! пада Нафуеа: 
-- Майко, ш| ве Федо гаврака|о, 
да пе шори гобка одпбей. 


5. ПослВ свекървата поржчала на Петровица, но тая се извипила, 
че поларила платно. Само Гойковица отишла. Цомъ я съглодалъ мажь й, 
Ра Те стпе оМезо Ъгке.1) 
6. Тя го пита, що му е) аз той й казва: 
70), пе рИа| шоуа агпа Циво! 
За заш по Ата ргвбела Зата. 


Тайгов пт зе шк4ове в гке, 
Ота пве ц дтай п14айе. 


7. Тя го утбшава да „не будали,“ че имала двама братя куюмджии, 
които ще му изковать нови пръстени. Тогава той кЯзва: 


Та заш Шшо 94 ДаХа дарики, 
Титов и! ве и гад цг4айа. 


8. Тя го утбшаве, пакъ съ двамата си братя, които ще му напра- 
вятъ и златна ябълка. 
9. Но вижъ двамата майстори! 14 хвапали младата Гойковица и 
я зазидала въ бблид градъ. 
10. Като се върналъ Гойко дома, двомала му спна се разплакали. 
Той имъ далъ грощове и талери, ала не можатъ да ги утЪши. 
Во рода ДЪ побр 18#510,3) 
А 05 роа еве 12 Ке. 
Тейко тойт ртег (безъ) пацеге втерш! 


1У 
Восна (Вишеградъ) ПН. 


К. Ибгивоо, „2йй0)е соргуе и Уззедгади“, Магойдле р)езше пийашайвотасл а 
Вови + Негседозбт, ка. Г (1886,, ЖП, 68 пт. 


За изграждането на моста въ Вишеградъ, на р. Душа, говори 
едпа иБсень, отъ Босна която вплита и името на истинския основатель, 
Мехмедъ-паша Соволовичъ (великъ везиръ, бошпакъ, постройлъ моста 
между 1971 и 1577 г.), въ фаптастичнала история за взиждвието на. 
двБ жертви. Тя е доста длъжка (174 стиха), съ размвръ 4 + би съ 
това, съдържвиие, което се издава като късна свободна прЪработка на 
по-старата пЪсень.) 


?) „Обвсилъ в терни мустак. Ва. добавя: „А рид ве ос обото,“. 

>) Вариантъ: Защо е кахърспъ („14 510 57 Соко окарта.“) 

7) Пвр. добавя: Ропи сълзи, като пе може до ги утбшп, па отива на Тешонъ-града. 

4) Сра. н Ег. 5. Ктаивв, Мо! квд 1 ацЬе пой ге я. Вгзисй дег Вида! ден. 
Муцеег 1890, 161. 


408 М. Арнаудовъ 


1, Мехмедъ-паша служилъ при три султана, спечелилъ „три кули 
благо“ и памислилъ да прави „по Босна ханри“ Повикали съ писмо 
Миге пешпаге, да „съгради ид Дрипа кюпрна“, като вземе „и56А па)вфога 
1 иЩадо дресе гоайпа: ала тоя отговорилъ, че не може дв се изгради 
мостътъ авто съ мпого пари, Писалъ павъ папата, и тотава Митре 
пристигналъ на Гергьовдевъ. 


3. Като искалъ да измври глабинитБ на ръката, да види може 1и 
да се строи мостъ, Митре вафвълъ съ коня си вь водата. Излбзълъ на 
брбга, вижда вила омотана съ косятБ си въ прдпитВ нозЪ на коня. 
Пойсвалъ да отсече съ сабя главата и, ала та се примолила за, пощадв, 
като обЪщвлв, кога той гради моста, да му,ша ум ипо ЬИ4“ Пустналъ Я. 
Заградилъ моста, но „щото денЬ строилъ, нощВ се събаряло“ -- вь 
течепие на 7 годоци, 


3. Мехмедъ-паша пита майстора, гдБ е „посестримата“ му, а тая 
му отговаря отъ стЪната: 


Вордот Ъгак, Миге пепале! 
Хе тори Н па агфио ЪПП. 
Хе дади пт! шое зезтешее. 
Уеб рговейад г роЦе ге!епо. 
Те цруай Бор ц Озбои. 
Те и214а) и боргЦи Кши, 
Зкабе З6ЪЪ па Оги! виргЦа. 


4. НамБрилъ той Стоя и Остоя, вградилъ ги, ала слвдъ деветь години 
Дрива дошла „пипа 1 реипатиа”, докарала „уиКа опюпКка“ (вита, ела). 
и, като се ударила тня вь моста, разклатила во. Митре рекълъ на 
Мехиедъ паша: 

11 цев ите Дагоуао, 

Меб пари па баргуи Маро, 
Ра Б игла! згебтепи Торайш, 

Ра Мага а ргешило Руто, 


в. Митре поватъ да опита пашата, жали зи толкова имаме, пла 
пашата идистина изсипалъ пЪколко товара. Тогава Митре го спръзъ и 
му поржчало да го спусне съ връвь въ водата, да отсече витата сла. 
Отсеввълъ Митре елата, и 

Та отоге Кгуса ифагЦа, 

Г; ошоге пейо ргодоуага: 

-- Ова Дапаз па Рипр сиргца 
Ова. Чапвз, ова Поуцека. 

6. Пашата паредиль да се илаща сюмрюкъ: пвщавъ по два, 
бвли дипара, копникъ -- четири. Ала единъ кираджин се присмвлъ на 
наредбата, като извадилъ пфсень, и пашата, щомъ к чулъ, отмбнилъ 
гюмрюка. 


Вградена Невфота 408 


у 
Херцеговина. 
Б, ПетранознЬ, Сросве нар. п)есме яз Босце и Херцагонцие, У Биограду 1870, 


ки, Ш, » 59, -- Този варнавтъ, подъ вадсловъ „Кахо се оградиза Теуордга на Ващеграду“, 
е лявчително разшяренъ: има 642 стиха, съ разчъръ 4 + 0.) 


1. Грима паши -- отъ Урумендше, Анадоле и ПГедрене града -- 
пивть вино край морето и спорятъ, квкво да, пръдприематъ съ готовото 
си имане. Единъ прЪдлага дв идатъ на хаджалъкъ, въ Мека и Медина, 
другъ дв правятъ чешми по морето, трета: 

Да идемо Дрини води хладвоу, 

До камена града Вишеграда, 

Да, правамо па Дриви Буприу, 

ОвБе иема скеле, ни Бемие... 
2. Друситв двама се съгласили, но помислили: 

Ал то ние лако направити, 

Када у вас нема псимара... 

Чер де Дрива врло валовита, 

И вазда де мутпа и опака, 

Сид. ваъй дрве ц камевьое, 

Ние ласио паправит" Буприуе, 

З. Анадолскинтъ паша писалъ тогава па крали огъ Мати, да 
имъ прати 300 майстори н прбдъ твхъ „мудра неймара“, Пратенъ пмь 
билъ Раде пеимарь, и той имь прЕдложилъ да. хвърлятъ три кесии Флаго 
въ водата: 

Ако ваше ис потоне благо, 
Ласво Бемо ивиравит Купри)у; 
Ако л" ваше пак потоне благо, 
То се лако паправити не Бе. 

4. Направець опатътъ, весиит6 потънйли; но Раде пакъ се наелъ 
да прави мостътъ, особено щомъ безъ мжпа прЪплавалъ съ копь рБвата. 
Цла година майсторит двлали вамепе. Кога двг и поставятъ въ водата, 
оказало" се това невъзможпо. Раде здплвкатъ: пвшитв пъкъ го залла- 
шили, че ще му взематъ главалн. ако не направи още сжщими депь 
моста, слбдъ тодкоша рвзходи. Въ мзката си Раде навлвзъль съ кона 
въ рЪката, Колътъ спрБлъ там, нещблъ да мръдне, въпръки бой. Вили 
тогава се обажда отъ облакъ, казва на майстора да не бие коня, 4 да, 
маха съ сабя около него, въ шодата. Водата Станпала червена, а ид козЪтЪ 
ча коня, кога излъзълъ, имала омотани косми, „ко питома изъ Мисира 
спила“ Раде извикалъ майсторитЪ да строжтъ бързо: 

Сви мастори па ноги скочите, 
И у тиху Дрину загазише. 
Поставаше камене темелье, 
ПозиБуу на Бекару куле. 
Очидаше куле неколмее. 


1) ПБсенъта е записана въ Идрина, но е донесена отъ Херцеговцна : срв. Б. Петра- 
новичъ, ц. с., праг. „Уз шесме“, стр. У1П. 


310 М. Арнаудовъ 


А два видиш ада изнеяйла. 
Што год. оп давьу изидали, 
Кад у уутру ниБе ништа нема! 
5. Такн минвза другв година. Раде е у певоля: 
Поцрвьело у мастора лице 
Кауно пере у гаврана тице. 

6. Той поббгналъ на гонь тайно вдпа вечерь, за Малта. Тукъ 
получилъ писмо отъ 300-тБ майстори, че ще Ождатъ побити на коль. 
ако не довършатъ моста. Веднага заминазъ за Випеградъ. 88 ла оббщае 
на чашитв, които искали да го посекатъ: 

Търприру Ну вама направити, 
Лали свору главу изгубити. 

7. Захванитъ да зида култ отъ кАмъкъ, ала щото майстиритЬ 
наченатъ ден , на звранъта пакъ нищо отъ него има. Кдна вечерь, 
като отиваль нодъ чадъра си, бевъ дв може да вкуси ни вино ни хл8бъ, 
Ваде звспалъ. На сънь вилата му пормчвла: -- да иде въ Сърбия. 
при врааь Милутина, да му разкаже какво има, и 

Нек ти даде двоуе Беде лудо, 
Двое Беце Стоу в Остоуу, 
Сестру Стоу ин брата Остоу... 
Доведя их граду Випеграду, 
Нека ствле камен у теме, 

Ивк зида те од камена куле. 

в. ПашитВ позволили на Раде да иде въ Сърбин, н тукъ той 

пойскалъ отъ вриль Милутина двцата му, Стоя и Остоя, -- 
Нека буде спомен до вирека, 
Господине, и мени и теби, 
Пав и твое Беще обадпоуе. 
Тьихова Бе бити задужбини, 
Док де шека и бирелв света. 
А нама Неш избпавиги главу! 

9. Милутинъ се съгласилъ. повикаль дВБцата си, изложилъ им: 
нуждата да се освободи христианската спротина Отъ золумитв на тур- 
цитЬ, които се чудятъ какво да правятъ съ паритЕ сп, та градигъ сега 
мостове; и дВцата послушали баща си. ГВ отишли при тритБ ивши, н 
враленичъ Остоя имъ поискалъ първомъ. да дарятъ Дрипа („воду даро- 
нати“) -- като седпатъ на кабапаца въ рЪката и вземать съ себе си 
цБлъ товаръ имане: 

Ако буде благо за градива, 

Вода Бе со заставити сама, 

Преко зтье вам вада пребродити. 
Ча Бу вама иаправит Куприуу, 

И ту Бе нах помец останути: 
Задужбиви, пашива Буирица. 

19. ЦашитЕ скочили, отишли на Дрипа, 

Простривще бугар-кабашицу, 

И турише цщед товар блага. 
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Сва троица редом посфедоше, 
Валовито; Дрини гозорише: 

-- Застави се, валовита Дрино, 
Док ми наше превеземо благо! --- 
Кад су били па сред воде кладпе, 
А Дрина их вода прихватила, 

Сву тро)ищу ив дно протурила. 
Протурида, па их” потолилв. 

11. Веднага Стоя и Остоя пявнали на Радс и на майсторитв му 
да градатъ моств, и мостътъ съ кулитв билъ скоро готовъ, цВлъ готов. 
отъ мермеръвамъкъ. Тъкмо мостътъ биль готовъ, ударилъ дъждъ, та, 
валблъ 15 дви: 

Пакъ удари валовита Дрина, 
Она вата дрвле и каменье, 
Й зелене под гранама 1еле, 
Под кулдм” св феле заставишс, 
Заставише, Дрику забентише. 

12. Вилата отъ облакъ викнала на Раде, да нававзе съ БоНь и 
съ брадва нъ ржката и да нзсече елитЬ. Направилъ това Раде, но 
коньтъ му не можалъ да из зе. Вилата пакъ му впкнала, да хвърли 
топора въ пюдата. Като изл зълъ, той поставилъ такъвт, надписъ: 

-- Ъушрид |е Мвъутива крала. 
И Беце му Стоев и Осте... 
А остаде на водя Хупри)а. 

Како тада), тако и двнаске.)) 


Д. Ромънски версии. 
1 
(Негру-Вода и Маноилъ майсторъ.) 


У. Айезаай?, Ва!аде адопяге 37 айдгергате. Яшъ 1852-1868, П, 1. Сри. уа, 
ицята за други издания 5 Т., Уатедо, Ветче Фе "На. дев Ве Ндтопз ГХУ, 379, - 
Псепъта има 848 стиха.) 


1. Негру-Нода върви край р. Арджетъ съ 9 майстори, и Манолъ 
десети, падъ всички. ТЪ избиратъ мЪсто з8 сданъ монастиръ. Суъщатъ 
одно овчарче, което си свпри дойна, и го питатъ, ме е ли виждало нъ 
забава захванатъ и недовършенъ зидъ. То е виждвло, и ги опжтиа. 
Стигнали тамъ, князвтъ порвчва на майсторитЬ да работятъ бързо. 
за да издигнатъ мопастиръ, какъвто иЗма на сявта, като имъ обБщава 
богатство и бояуски чинъ; ако дн не -- ще ги зазида жнва пъ основите, 


1) Споредъ другъ ввривитъ, Босдиска зича 1338, ЖП, стр. 174--178, сри. Сирву. 
Куриазъ Мин, Пар. Просв. ССОУШ (1890), 159 - 156, Раде зазидазъ братъ и сестра 
Стон пи Остол, ала Остон наз брЕмения, и когато н зазидали, маввото билло та се втвър- 
дивало но каменетв. Па това чайво се Принисва диесъ цЪлейна сила, пнятъ го жените, за 
да иматъ майко. д к 

2) Срв. прбкодитБ у У. Айехат, ВаШайев с: свапев рори?афгсв де Та, 
Гоцшви с. Рата 1866; ЗУ. «. Косгерце, ВЕътаап све Хойквроез!е. Ветбо 1807; 
А. Етвокеп, Вошво  всйе Уо!кв Педег по Ва Пайси. Пвпер 1890; 4. К. ЗенцИег, 
КТозвег Аги ве. Пегиализкаве 1868. По прбволъ ка 7. Вгоп печата балалота и Гео 
Чагоце. Гоа Поптно!е 1 пе Нес(не е соп! е рогатое Рвив 1912 126--131, 
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2. МайсторитЕ обтвгатъ връвь, мърнть, копаятъ и позватъ да, зидатъ; 
ала изграденото денв се срутва нощБ: така първия, втория, третан, 
четвъртия день. Князътъ се чуди и ги мъмри, и пакъ ги заплашва, 
съ взимдане. ТЪ треператъ. Манолъ л8г да поспи въ аЪтния день и 
има чудевъ сънь: гласъ отъ небето му казва, че всички усилия сж 
напразни, докато не взидатъ първата жена, съпруга или сестра, който 
на зарвнъта утрво ще донесе госба. Манодъ обажда на другаритв си, 
и пръдлага дв се закълнатъ за пазене тайна и За ияпълване талнстве- 
ната поржвка. 

|. На зараньта Манодъ се събужда, качва се на скелята и раз- 
глежди далеко въ полето. Вижда, че пде собствената му жена, съ ядене 
ц вино. Ужасенъ и съ поматенъ погледъ, той пада па колбяв и моли 
Бов, да даде дъждове и силци потоци, конто да снратъ жена му. 
Богъ послушва молбата му, ала ншцо ве може да я спре, Тогава Манолъ 
пакъ моли, за ввтрове, който да прЪкършатъ дървета, да прЪвърватъ 
плавини; ала, и това не спяра жената, която все наближава и паближава. 

4. МайсторитБ се радватъ, кога та дохажда, а Манолъ ирБгръ- 
щайки л, качва я на зида и и поржчва да се сме, докато л взида. Той 
работи, зазижда и до глезенитЕ, и тя все се см е. Алв кога зидътъ 
стига до волвиКтЪ и. тя почива да плаче: „Стига, Маноле, зидътъ ме 
притиска" Манодъ мълчи п работи, и зидътъ стига до абдрата П. Г 
илазе: „Стига, Маноле, зпдътъ притиска дътето ми, гърдитЪ ме болят: 
отъ мабко“ Манолъ пакъ продължава, и зидътъ достига до очитВ и. 
свръхъ главата п; ти изчезва, и едва се счува гласътъ п: „Маноле, 
Маноле, майсторъ Маноле! Зидътъ ме притиска, жпвотътъ ми гасие.“ 

5. Пегру-Вода иде край Арджешъ, да се моли въ монастиря, рапешт. 
ца който вбма, Като го вижда, развесолява се и казва: Кажете ми, 
майстори, бихте зи могли да ми построите другъ мопастиръ. по-годвмъ 
и по хубавъ? ДесетътЪ майстори отговарить: НЪма други майстори на 
сввта като насъ, пие можемъ... Князьтъ се замисля, ин нпезапно запо- 
вЕдва да съборнтъ скелята, съ майсторитЬ горБ. По тия бързо си пачри- 
вятъ кридв отъ дъски и молетяватъ. Ала когв да полети сажъ Маногъ, 
чува сподавения гласъ на жена св, който стене и плаче: „Студениятъ 
зидъ ме притиска, тЪлото ми се кжса, гъьрдитБ ми изнемогват ь, животътъ 
ми гасне” МанодЬ поблбдиява при пия думи, духътъ му се размаща, 
всичко се върти прбдъ очитБ му, но той се сгромолясва долу. Тамъ. 
едвто пада, избливква изворъ съ бистра горчиво-сдлепа вода: вода, при- 
мЪъсена с горчиви сълзи. 

ШЩ 


(Обстожна редакция.) 
С. Г. Теофиезси, Роеф 1 рориГате гошмапе. Висигезе над, 160 441, Звидсаца. 
въ Брайда: 824 стиха, 
Тото е разширена редакция на първата пЪсень. както по зналтъ 
разни даутари (народни иВоци въ Гомънна), Спор, ФВавжката ниво .. 
Харизш, Кеуче Че ЕН твсотте Че Цейстопв МУ. 376. отмахнема. 
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ли честитБ повторения и новитЬ подробности, „сейе уегоп зовге 
аисипе дйвгепсе геейе“ Отъ иовитБ подробности ще нзтъкнемъ гамо 
1, МайсторитБ („лоцв еве таг ро Мапо!е есе“) се кълнатъ въ 
Хлббъ, соль ц светитЕ икони, че ще зазидатъ първата огь тЪхнитЕ неввсти, 
която дойде; всички изневбрватъ и обаждатъ, само Манолъ не обажда. 
2. На зараньта Манодъ самъ пише на сволта невйста Сареа, да му 
донесе 0ббдъ. 8. Като я вижда, че пристига, майсторътъ моли Бога, 
(„Одтпе збике, Пдише зайовИуей), да и прати ндервща храсте, посл 
страва вълчица, пай-сетнв голвмъ скорииопъ, та да не стигне. 


ш 
Малка-Влахия и Олтения. 


Три зарианта оть Малка-Влажин н Олтения, у Сг. С. ГосЦевси, 
Маегта фиг! То Кк!от?ве 1 се, Вне. 1 (1900), 18--28, -- вж. За тъхъ 
1. Батеап, ц. с. 377, --- съдържалъ 345, 340 и 395 стиха и се откло- 
няватъ съвсбъмъ халко отъ прЪдходаил взариантъ, 


1У 


Трансилвания. 


А. ЗУейшег, Севег Цалд цип Меег 874, М 36. Срв. Н. КбЪШег, Ап зафке 
йбег Мвгснеп ип Уо! кв! ейег. Вет 1894, 49, 


Спор. тоя значителпо по-касъ вар, зидоветв па замъка Баркашт, 
постоянно се рутятъ нощ, Ангелъ обажда на масторь Маноила, че 
трвбва да се зазида първата жена, който донесе общда. Огъ деветътЪЬ 
майстори само Мавдила не обажда тайната на жена си, и тая била 
зградена. Тогава замъвътъ се задържалъ и издигналъ. Понеже цЪма 
стълби за слизане, майсторнтЬ скачатъ и си счупватъ вратоветБ. Само 
олагочестивиятъ Маноила остава читань. 


у 
Маджарска пр работка. 

Ти почнов. иа ромънсва пфсень отъ Траосиаванил н се отвасл къмь крбпостътв Дева, увя- 

позожспа на, едищ стръмна нъ западио Седмиградеко. 1. Ащрег, Ридаг! всво Мо! Ка- 

4 свновеп.? Видврев. 1578, 32. Сро. 1. де Уешу, Ва Пайев ет срдизопж рори- 


Гайгов де Та Нолде?е. Раочв 1891 (Ма Кешше Фи шафоок но укда, р К. Комег, 
ХийадЕхе НОет МАтсВен оп4 Хо! кв Пейег. 


на: 


1. Дъднайсеть майстори градитъ Дева, ала „каквото тБо изградатъ 
10 0бБдъ, събари се до печерьта, и каквото изградитъ до вечерь, събаря 
се дф заранъта,“ 

2. СъвБтватъ се и рбшаватъ: която отъ женитЕ имъ първи дойде. 
нея да хвърлать вь огънл и да смбсять праха п съ цементъ, за да со 
пзгради Допа. Дохаада па кола жената на първия майсторъ, Келеменъ 
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(Климентъ), бевъ да я сизра ни дъждъ, ии вБтъръ, който плашатъ 
колвря и потвърдяватъ лошия му съпъ (-- че се удавило въ Еладе- 
неца дЪтето 8). 

3. Вотато н съглеждв, мажъ й моли Бога, да счушать конетВ 
нозЪтБ си, пла жена му пристага читава и поздравява майсторит?. 
Келемевъ # открива, какво и се готви, Тя иска тогава да си веме. 
прошва отъ приятелки и да цблуне сина сн. Станало това, изгарятъ я. 

4. Като се връща дома, Келеменъ бива запитапъ отъ сина си, гдБ 
с майката. И когато тн не се връща, както объщалъ, двтето отива съ 
илачъ при Дева. Майката се обажда: „Камъветв мо притискатъ, ие 
мога, дв поема дъхъ“ Сърдцето и се пувни, пада камъкъ, и въ нраздни- 
ната остава двтето. -- 


Другъ едивъ по-кжъ -- и свватьо по-старъ -- вариапть она 
салата пбсень!) казна: „Каквото нощЪ изградвха, падаше депъе -- и 
обратно. Майсторъ Келеменъ прВдлатв ди изгорятъ първата жена, що 
дойде съ гърне чорв на глава, за да я вградатъ въ основитБ и Дева. 
Когато съглежда жена си, майсторътъ моли Бога, да прати пасрЪща й 
диви животни, за да и повърнатъ; и когато тя пакъ иде, -- да прати 
градушка. Та пристига въпрввй това. Узазла рЪшението, тя казва: „Сто- 
рете, ввквото сте рвшили, щомъ животътъ ти съ менъ е станалъ нстър- 
пимъ.“ Взиматъ и вдене отъ глава и двте отъ ржка, вграждатъ и до 


колБиБ, а тв мисли, че се шегуватъ; всраждатъ Я до коремъ -- ти 
мисли, че е глупость; вграждатъ я до гърди -- и тя повбрвали. Та 
успокоява дЪтето си, че ще го върмять добри жени и приспиватъ итич- 


китЕ, що обать по клояетК ДВтето плаче за майка си до заравъта -- 
п умира заедно съ баща си. 


Глвва У 


Възникване, взаимно отношение и общъ 
характеръ на разнитЪъ типове пЪени 


1. Общо потекло ив балкинсвитв версяш за вградена пвобста. -- Хоиотеза на Снрву зв роки- 
пата п старипата имъ. -- Произволпи криторни и песъстоягедва съображения, -- Махалъ 
савдва въ осичко Снрку. -- Шайвяну сжщо не е свободепъ отъ пръдуббждевиата в гръшавт 
ва Сърку. -- Три по-пездвискми типа ийсни: гръцки, сръбсви в ромънсви, -> Естетаческа. 
теория 18 оригипалвостъ ив послрднятЕ два типа. -- „Варварщина“ на гръцкатБ версои и 
„Неразвитостъ“ иа българскат?, -- Заключепвието на Стоялова 28 гръцко потевто на мотина. -- 
Българскит ибспи ве воппратъ сръбски и ромънсво оригинала. -> НовитЕ пздирвапия уста- 
новяватъ гръцки пърпообразъ на срадвотЬ пЪсни. -- Характеръ на съзпаденията у разяятЪ 
парода й главиц процеся въ развоя па повтическитЬ првдавия, 
П. Пърпевстпо па гръцкитЬ персни; бхиото взаймпо сходство, -- Въ коя часть на Гърдци 
ипкне прототноътъ ? Срвънсине па версвитЕ: 1, чве2о хайсторитЬ; 2. гради са мость 
(ив Арта); 3. „ден се градм, нощ се руши 4, майсторитЕ отчахов; 5. необходимостъта да 
са вгради пояфкъ; 6. огръждане депата на вървожаистора; 7. име п6, първомайстара; В, душеп- 
нато му състодиве; 9. ввсть до мевбствта по птиче; 10. невустатв потегля; 11, та поздравкиа. 
майсторят; 19, впизодътъ съ пръстена; 18, двъ стана взиждането; 14. оввйввне ва певЬ- 
стата; 18, клетва; 16. особеяни встаплония. - ИЗсеньта отъ Езпръ най-6бзвзо до първообраз. -- 
Форжалво-поетаческа пивлида ва обснят: размвръ 8 + 7, хъсъ обсмъ, бързо темшо, стплъ 
па гръцвитЬ бвлади, -- Ревани прблпостввщи на тлорчеството и смасъзъ на вгрАждането. -- 
Жертвопривошеоив или създание геций-повровитель на моста? --> Обредво убавство за 
закрфпоане сградит. -- Легеидата цато Ядва па ибссонял мотовъ. 
1. БъдгарсвитЕ версии и варидити, -- Схематическо изображешнв ка мотиви: 1. Машондъ 
майстопъ (имета Маноцлъ пъ пар. пдезил); 2. дружииа отъ 3 брата, 9 майстори, 40 калфи, и 
т. в.; 3. гради се мостъ, каде, черкова н пр. (зокахизация я вмона); 3. гщойчно м Асти 
„девв са гради, пощ? се руши; 6. строя се по запопвдь па царь; 6. майстарат се „чудатъ 
и маатъ“ квкал да правятъ: 7. облогъ ча вграждане първата исп ста (курбапъ-таласъмъ); 8. 
която пмъ донесе ручокъ; 9. заричане дв не обажда никой домв; 10. Мавовзъ парачон. 
маого работи нв исъ стата си; 11. Струма, Тодорка и пр.; 12, поквна къмъ етървитЕ; 13. 
отаапието нд Маноила; 14. епизодътъ съ пръстена; 15. вграждавето; 16. измърване сЪнката: 
17. ирфдсмъртна просба; 18. епиаогъ (свд0а кв шевфстата). Газмбръ ца пспит: 645, 68, 
и др. Родава и топаграфвя па иВсеньта. Какъ се шври и србобрвоува тд? -- Сродни 
откъмъ идсн иза образи мотиви, -- Свмодива, чума, смърть градятъ градъ. 

ГУ. Базпдвта за вграждане у аромъвитЕ. -> Потекло пад ВзбвпсвитЕ персив. -> Харавтеръ 
ив сръбекптЪ версии. -- Първачва осиова ка боснекскин вар. в сходството й съ българевит+ 
персии. -- Имената Стоя н Столнв, -- Историзиция ив ифсбивта за моста па Дримц, 

Вмъкпвие ва мотиза пъ сръбуквта епическа традядия. -- Ромънскит6 версип: пбвци и мало- 
жепие.  Скодсгво съ бългврскитЕ пвекв.  Прбдвиня за строителя па одринсквта джампи 

Сюлсйиапие. “Маджареката пбсевъ За врЪоостъта Дева, 
У. Взаимно отпошенце в бълвуски й гръцка версни. -> ИрЪдвипи миБпяя в критерии, -- 
Процеск въ развол пв поетическитЕ мотини. -- Анвавза и съпоствака на отдълнитЕ теми, 
епизоди и черта въ гръдквтв и гъ българсватЬ щерсни. -- Докати пъ полза па гръцката 
првоспова. - Драматилълъ, иелорахвитость к бързи прЪходо въ гръджитЪ пени. -- Рличвсда 
помпозиция па Съзгарскиз; да групи парпащти. - Завършспа композиция па сръбскнтв и 
Язувтпа вачериятезвостъ па ромъвснит 6. Гепедаогическа смвмя на батквнскит?, персин. 
Субезтивии порми ча худощестнонит изъ достоинстпв. 
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Въпросъгъ за потекло, сходство щ отливи на цриведенитЕ балкански 
пбсни за, всрадени неввстъ се е рвщавалт. до сега припципиално въ 
смисълъ, че тувъ непръмвнно имаме работа съ единъ единственъ първи- 
ченъ типъ, пикналъ на опръдвлено мЪсто, който добива голбма попу- 
лярностъ и, въ зависимостъ отъ условията на устното прбдаване въ 
разнитВ ср Еди, мбии се повече или по-малко, всввогц пазейка обаче 
нЪщо отъ праформата на поетическатв тема. Между мибнията, изказани 
по тозп поводъ, по-сериозно внимание звслужватъ тил на Съгрку, Шай- 
няну и Стоилова) бидейки само тв подкрбиени съ ибкакви факти 
и съображения. 

Ивлизайки отъ босненската пВсенъ за моста при Вишеградъ, Сърку 
ражлежда по редъ цознатитБ нему варианти отъ нашата балада. въ, 
сръбсквта, българската, ромънската, вромьнската, албанската и гръдивта 
народна поезия, за да дойде до слЕднитЬ завлючения: 

1. Най-разпространена е баладата за вградена невбета у гърци п 
у сърби, по „развитъ или разработець“ е сюжетътъ само у сърби и 
куцовласи. 

2. Сравнепието не позволива да се мисди пЪсеньта нъзяивнала ни 
почвата ва гръцката народна поезпя, и по-скоро сочи иВроатно да е 
дошав тя тукъ отъ вЪПЪ. 

З. „Въ настоящее времн едва зи можно рБшитъ вдиросъ: гав 
позникла первоначалъно зта балладв, у сербовъ ила румъновъ ?- 

Тбви заключения на Сюрку!) почиватъ на аВвкои прбдпоставки, 
конто грЕбва да Ождатъ изрично отбБл зани. Така, като коветатира, 
какъ н въ петътБ гръцки варианти сюжегътъ билъ все „неразвитъ“ и 
какъ все оставало тамъ нЪщо „недойзвизано“, той намира, „что пЪсня 
забълщичеся, что много изъ цев въщало и даже измБнено. Методоло- 
гически той подържа възгледа: „ИЦВльпвя народиая пбевя не любигъ 
нежсностей. неопръдЪленностей, недомолвокъ: въ пей все сказано, все 
объяснено“. Кто защо той не см та за „прЪувеличено“. ако каже: „Ути 


б Ражтатв на Ким Всъвдевасн. въ 1. Тайгевбег фев! Чез Гавейийз Гог 
гищап все Ургасбе (1994), пие ми с позшатд прЬто. дла едпали ти доприивея иЕщо 
за разрбшасанс па въпроситв, що ва заважаватъ. Въ нен има инто повъ материдзъ, вито 
самостойив схвидания. Савтау Меуег, въ едпа критическа ббафжпа па Гододегтап!всис 
КогясВипдел У (1995), Апа. 72, л памира твърд слаба, като казне: „дег УенГ. <ве том 
кей. рег Фе «гей сеп Оагиернорец хоп Зугка а ЖМНПРр. 1990. февр. 310 Е. Ъподинде- 
Копошео“. Ако Сирку подържа тозвова прАвратпи нъзгледи и постжпи тъя неметодичво. 
можехъ да, си пръдетавимъ колко по-небаагонндежни отъ пеговитв „птейнсре Пит едипдел“ 
ще св издиршаннята на задеда: Нуща особено пе съзържать н каситЬ бЪлЪжки 13 пошин 
мотивъ у К. Окмепсв, въ Хейзсътиа 4. У. г. Уокякивдес ХП (1902), 150--169, 
освоввин па оскадешь материалъ и глвено но ялмощепието у Шиздебаха. Нека помецемъ 
още, че стариятъ 0. Буслвсвъ, Историческите очерви русе, нар. слопесцости и 
искуства 1 (1861), 301 ит., сбдизана въ особена статия „Скаявае вавой Оддн о соору- 
жени стъвъ Мидгард ц Сербсвая иВспя о построепи Скалра“, сато отгрива въ послъдвята 
ВАЕавъвъ „ревномиточесви“ мотивъ отъ врЪмето, когато пародитЬ папускатъ скотомъдскшя и 
помазски Овтъ. за да гралатъ крЯпости п градища 

?) Вж. стал, му за „Ова ЗепаЦ. погоа“ 1 1889, въ Журналъ Мип. Нар, 
Просв,, ч, ССОХУП (1890), 344, 846. Статията-крятива е отпечатана п отафзио: Наутннй 
Бостйск?а Куридзъ („Базлида а построепш мостовъ“). СПбгъ 1890, 7Е стр. 
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форма пвсвн прЪлставлаетъ или недоразвивийся чотивъ, такъ какъ 
почва ед била не греческая народная 1003174, или только жалки, по 
все-тави странвъй обломокъ цЪльной ивсни.“ 1) Като изтъква цо-ната- 
тъкъ липсата на увода и на имена за мфстата, гаЪто става дЪйствието, 
както и немотавираната поява на птицата въ критския пар, -- все 
като бБлЪгь за неразвита разработка на сюжета, -- Сърку изтъква 
една иптереспа подробность, чужда на другатв варианти, именно: съчуп- 
ствието на пиЗвеца въмъ личпостьта на жертвата, прЪдставена съ отеБива 
па благородство и цвиность, при което мажъгъ е наречецъ прЪзритедко 
зхб4дов (куче). „Внражете такого съчувстви показъмваетъ, по моему 
разумно. на поздийииш добавденя въ баллядБ.. . Такъ или иначе, 
но по твмь доволъно жамлкимъ остатвамь, которше представляютъ какъ 
та баллада, такъ и предидущи, можно заключить, что мм имвемъ дБло 
сь обдомками болъщой баллади, въ родв тбхъ, каки предетаваяютъ 
ожно-славянская и румънская народивя пози“) 

Българскитв пЪъсни Сърку е нпаклонепъ да смвти за вториченъ 
продувть на балканската народни посеви. именно з8 влииние на сръб- 
скитЕ и ромъкскитв ивсии. Въ вар. отъ Разградско той вижда сходства 
съ куцовлашката и гръцката нБсевь, 4 въ прбдвишето, използувашо отъ 
П. Пвавовъ за баладята му „Павле Кьопрюсю па Марица“ -- „абко- 
торове. отражеше сердской пвсни“, при което „цитересвото“ било, че 
„сюжетъ взатъ изъ бостйской пЪсни „Алйалце даргце и Узведгайи, а 
хотивъ -- изъ другой ибеви: „Зидиве Скадра“; плаче говори, основа --: 
изъ одной редакщи, а облавъ -- изь другой-. И. успоредно съ тази 
страцна амадгама на заемкигЬ, Смрку открива. че много епизоди въ 
българското прбдание били мотивирани „совершеино прозаичео“.5) 

Колкото пройзволна съ критернитЕ на Сърку, тодвова песъстоя- 
толни сж съображепийта п изводитЪ му. Удивително е, Какь проблемъть 
за” потекло и родство на змотивитБ добиша у него едпо освътлешие, восто 
стои въ разрвзъ съ най-щюстото паблюдеиие, раководено отъ здравия разум. 
П ко трббва да тьрсикъ обаснепие за ирбдазетата мисъзь досъжио рода- 
ната на нашата балада, както и за своеобразнитЪ норми върху развон 
па ибсенната трвдиция, тр бва да посочимъ едпичко па твърдБ слабата 
подготовка на автора за, разрБшаване голвмитЕ въпроси отъ живота на 
южносдавакската пародна поезия. Да бБше малко новечи запознатъ съ 
сампа матершаль и що-годБ ордентиранъ въ научинтБ трудоше върху 
сиропейския и руско-славянскии фолклоръ. той пе би ималъ смЪлостьта 
да подържа хипотези, кошто дано противорбъчетъ па истината. Защото, 
последпато правилво, непрбдуббдено. ке може да има пикащво съмкфние. 
че тъпмо „първоначалнит Е“ сръбски и ромънски версии се оказвасъ 
пай-нови. а „педоразьитата 1 разложена“ гръцка иъсень -- цай-стара, 
ч, въ изввстенъ смисълъ. прототнпъ на нсичип осзанали. П ако гръцката 


ОП. А. Сърву, Жури. М-на Нар. Просе., ч. ССОХУП, 316. 
1) Сврку. п. ст. 824. 
2) Сврву, ц. ст. 387, 315. 
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ибсень не длъжи нищо па външно влинние, още по-малко българската. 
може да се разглежда като отражение на сръбската или на ромънската,, 
тъй като и по мотивъ и по обработка послбднитЕ се издаватъ като 
късни формации, възможни само при сжществуването на нВкои бъл- 
гврсви версии. Подъ всЪъва крятика пъвъ е првдположението за кръс- 
тосване въ нашата тракийска версин на „сюжетъ“ отъ едва сръбска 
псевь и на „мотивъ“ отъ друга сръбска иБсень; тавава мехвцичность 
на компилирането е съвършено чужда па народния пБвецъ, и специ- 
ално тукъ ти саществува само въ въображението на паблюдателя. 

Въ свод общъ очервъ, посветенъ на славинския спосъ, чесвинтъ 
учевъ Махалъ се спира доста длъжко п па нашия мотивъ, прЪдавайки 
главно съдържанието на нвкон южнославянски версии. Махалъ причислява 
псеньта за вграждане къмъ „митическитЕ“ мотиви и вижда въ самото 
вграждане обикновена жертва.) Приемайки, че сходството на версиитЕ 
у балкансвитВ народи указва на общо потекло, той не се рБшава да 
изкаже прЪдположение за, първородината: само кога се събере повече 
материалъ, ще може, споредъ него, да се говори за приоритетъ ва пЕс- 
нит6, Индвъ Мадатзъ събдва изцвао възгледи и изложение у Сърку, 
безъ да съди самостоятелно за каквото л да било. 

Шайняну сжщо не с свободенъ отъ прЪдразеждъдитЪ и грЪшвитЕ 
на Сърку, ала показва сравпително повече усбтъ за процеситв па 
народпопоетическото творчество. Той не вниква само достатъчно прозор- 
ляво въ взаимното отношение на балкансвитБ верспи и съвебмъ не 
познава българсвитЕ пЪсни за майсторъ Маполъ, взимайки за, основа. 
на съпоставвитЪ сп пЪсенъта Миладиновъ Ж 404 (навърво споредъ 
прЪвода па С. Козвеп), която обаче не спада къмъ нашия крхгь въ 
твсенъ смисълъ. Споредъ пего, разнитв стихотворни версни у балвен- 
свит народи почивали върху „една и сища основна иде“ (14 шеше 
Фоплес Гопфатол(а!е), само че живостьга и богатството на въображението 
придавали на общата основа най-голбмо разнообразие на формулцтЕ. 
„Отвъмъ хубостъ и относителна оригипатвостъ първо мвсто заематъ 
сръбскитв и ромъпсвит6 верски; българскит6 ивсни (отъ тБхъ Шай- 
нану знае, основавайки се главно на Снрку, само 3--4), поради своята 
несвързана (д«сопвие) форма, правятъ виечатленио па отдблни отломви 
(тадтемв дехаснев); албансвитБ прЪдания сж блъди подражеция на 
гръцвит6 или сръбскит6 балади; а македоно-ромънското е почти буввална 
репродукция на една отъ повогръцкитБ версии; маджарсквитв варпапти 
сочатъ да сж ехо отъ ромънската балада, когато новогръцкитБ версии. 
поради извъстни характерни черти, заематъ едно по-специално мвето 
въ тази цБлость на постическитв продувцип.“?) 

Изложилъ съдържанието на новогръцкатв версци, които били „най- 
иногобройни и най-любошитни“, Шайняну павожда по редъ дромънскит,, 


9 3. Масва!, О БоВа!фсеквт ерове в!отапекеш (1894), 46--62. 
2 1. Затеви. Веуце де ГИ в: о?ге дсз Ве Надтопв, 4. ХОЛ (1902), 860---961. 
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ромънскитЕ (които се отличавали една отъ друга само по форма, по: 
„пълнота на подробноститв и поетизация на очертанията“), сръбскитЕ 
(отъ които оная за основаването на Шкодра прЪдставяла, подобно на 
ромънската версих, „пай-щастливъ образецъ за поетическа обработка на 
легендата“), албанскаъв (които не съдържали „пи едиа оригипални черта“ 
я образували „компромисъ между гръцкитБ и сръбскитЪ данни на зеген- 
дата“), българскат в (които, макаръ и да притежавали свои „частни черти,“ 
нВмвли „истинска оригиналность“), и най-сетиБ маджарсвитЕ. Въ края 
на разбора, си, той дохажда до тавъвъ подожителецъ резудтатъ: 

Въ групировката на версиятБ отъ шЪсеньта за майсторъ Мапозъ 
могатъ да се разлачать „гри типа, повече или по-малко орягинални, 
повече иди по-малко независими: гръцки, сръбски в ромъвски типъ.“ 
Отъ първия типъ произтичатъ, отъ една страва, аромънската пЪсень, отъ 
друга --циганскала; албанекитЕ варианти, поради си бсицата си отъ гръцки 
и сръбски елементи, образуватъ прЪъходъ между първал п втория типъ. 
„Къмъ сръбския типъ възлизатъ икон оть българскитВ версии, когато 
други цъкъ, кавто и цблата маджарска редакция, се добляжаватъ по- 
скоро до ромънсвий типъ“ Отъ всичко това се налага заключението, че 
въ източна Еврола, или най-малко на Балкански -полуостровъ, има едно 
обращение пи традиционнатЕ материчли, нЪвакво пръсаждане на поети- 
чесвитБ сЪмена и плодове. Прнаслнето па духовнитЕ продукти ствва 
по устенъ пжть, урБвзъ активпото посрЪдство па циганскитЪ музукапти: 
ромънпевитБ лаутар н пропатувать, като скатници-артясти, всички про- 
винции на старата турска империя ин намиратъ навредъ радушенъ приемъ. 
Връщайки се къмъ пБснитв-типове, Шайняну открива между сръбски и 
ромънски версии „мпого точки а, ковтактъ и на удивително сходство 
въ хода на дВйствието“ ала „голвмото разпускане (Физоп) на едвитЪ 
и другатв, дълбокидтъ поетически дъхъ, що ги одушевлва, и народно- 
стниять отпечатъкъ, що ги различава, правятъ смвло всвко прЪдполо- 
жепио за засмане или за по-далечно потекло” Сръбска ко ромънска 
версня „се различаватъ отъ гръцвьата балада за моста на Арта пе само 
по тъвднь (иате), по и но общъ психологически развой (аПцге) па 
цВлото,“ защото въ гръцката версия има иЪкакоа „нечувана, странпа 
звбрщича“ (Огща! ще), която се србща и пъ приказкит па. този цародъ 
и който прави да изижква толкова по-явно „иБжната мекость“ (а дуйсе 
генйге) на постическата концепция у сърби и у ромъни,:) 

Както се вижда, Шайняну слЪдва пъ общи линии въммедитв на 
Сърку. Той възриема отъ кего както естетическата теория за първенство 
на сръбевата и ромънската версия, безъ да може да рБши оконча- 
тедно, кол отъ двБтв е първоизточникъ па цЪлид врагъ пфсни у бал- 
кансвитЕ народи; така и техническия критерий, да смБта за вторично, 
раздожено и разнищено веБко поетическо шуБдание, което има по-фраг- 
ментарна форма и по-нецълешъ очеркъ на дБЯствието. Отъ това становище 


9 1. ашели, ц. ст. 394 - 396. 
21а 
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той изпитва и какво недоум ние, какъ да свърже гръцката „варварска“ 
версия съ висово-кудожественитв версии на сърби и на ромънши, щомъ 
трЬбва да се памБри нбБкавиа, обща основа ва сходнитВ балади на бал- 
канскитЕ народи, и възприема убЪждапието, че бъзгарската версия възпро- 
извежда отчасти сръбскя, отчасти ромънсви орагипали, бидейки тя „по- 
веразвита,“ „по-откуслечна“ и по-съвратена отъ твхъ. Че художествената 
стойностъ на една пЪсень не може да (иде мБрило за нейната относи- 
телна, а още по-малко за, нейната абсолютна оригиналность, и че про- 
стотата и фрагментарностъта на фабулата не е пепрвивнно свидвтелство 
за едикъ периодъ на отцадькъ въ поетическата традиция, а слЕдовд 
телно и за къспо потевло пали за зависимость отъ чужди оригинали, -- 
това едвали може да бжде оспорвано отъ добритв позпавачи на народ- 
ната пбсень, особено пъкъ кога се изучать отблизо всичЕп версии па 
мотива за вградената невбста. Нека забБуБжимъ още, че, правъ колкото 
се отнася до скитпишкия характеръ на мотива, Шайпану твърдв при- 
бързано обявяш. за едчички агенти на прЪнасапето цигдвитЕ-лаутари 
въ Ромъния. ТГВзн съвръменци жонгльори не играятъ въ свщиость 
такава гохвма роля при ширенето на варддно-поетическала традиция 
на Балкапски подуостровъ, и носители на саги и пУсни -- било въ 
една народностна срВда, бнло при транснациопалната миграция -- се 
явяватъ и други категории лица, кАкто ще видимъ послЖ, 


Миого по-блязко до истината е цесъмивно г. А. П. Стоиловъ, 
когато, -- безъ да прави обстоепъ разборъ на разпитБ версии, 8ла, по- 
добрБ запозпатъ съ общия характеръ на международиитБ обтупанна 
въ областъта на фолклора въ погоизточна Европа, -- дохажда до това 
заключецие отвосно родината на мотива: „Баладата за зазиждане жипи 
люде въ основитЪ на пови градежи въ поезлята па балвашскит Е народи 
е отъ гръцки пропзходъ. СлБд. гръцкатв варианти св прототипъ па 
българскитв, сръбскитв, румъвскитв по албанскитБ,“?) 


Г, Стойловъ е вече а ро наклоневъ да смбта Гърция 88 родина 
па пашия мотивъ, попеже въ културпото взаимодвйствие на балганцитБ 
„надмощие е ималъ опзи пародъ, който съ свойта напрбднала култура 
е можалъ да влиле на другитЕ.“ Както българитЕ, тъй н другитво тЪхни 
съсвди сж се влияли въ жинота си главно отъ гърцитЕ: „Гова не се 
пуждае огъ никакви доказя. Стапе ли дума за вбвой скитПИШКИ поети- 
чески мотипъ у твхъ, пие „трБОва да се вапраме въ живота на гърцатВ.“ 
Ала, отнасяйки се критически къмъ въпроса за засмапе въ всЪъки отд- 
ленъ случай, шие ще отхриемъ и „пЪща, които пъкъ гърцит6 сж заели 
отъ славинитЕ, прбдимпо отъ българитв“2) Къмъ този родъ обща разби- 
рапа, прилагани дедуктивно за веществото, що ни запимава, у г. Стой- 
лова дохождатъ и нЪкоп съображенин, изведепи по индуктивенъ цать. 


1) А. П. Стоплот Нериодич. Спис. ЕХШ (1909), 210. 
1) А. П. Стойхошъ, ц. ст. 210 ит. 
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Той съпостава, именно, „тппичнитЕ елементи“ на баладитЕ у разнитЕ народи, 
за да установи, че тЕ с ОТЪ гръцки произходъ. Обаче твзи съпоставки 
не сж пълни и изводътъ За първичность на гръцкитв версии не е доста- 
тъчно всно и убвдително обосновалъ. Г. Стоиловъ възстава протдвъ твър- 
дението на Срку, че българскитБ балади см образувани отъ сръбскитЕ 
п ромънскит в. „Осввнъ наведенитв паралели, мвогото варнанти у насъ. 
сж явенъ довазъ за прЪдимството имъ прВдъ ромънскитв и сръбсвитЪ 
варидити.“ Да бЪще вБрпо мибнието па Сърку, трЪбвало би да очакваме, 
че най-мпого варианти у насъ ще има отъ мвста, погранични на Сърбия. 
Въ д йствителность, такива памираме тамъ много малко, а въ сборнива 
па Д. Мариновъ, Жива Старина, не се србща, дори единъ зариантъ.!) 

Това е вБрно, Що причини, които ие могатъ да се турятъ въ вина 
на г. Стоплова, статията му не разглежда по-обстойно поетическата, 
традицая на балкански в народи, и специално порБрилта и обичантв, 
които споредъ мепъ мотивиратъ зъ зародишъ пЪсеньта 34, вграждане, 
давайки пи истинския Елоючъ за, разбиране поетическата идея, той 
е оставилъ безъ надлежпото внимание. 

Слъдъ тъзи бЪлЪжка за опититЕ на пр дходницитв, ще мина къмъ 
собствени наблоденил пърху пзаимното отпошенпе на пзложепитЕ версии 
и върху начина на тБхното образуваце, при което отъ папрвжъ трвбва 
да изтъкна, че главниятъ ми пнтересъ е усрбденъ върху възникване я 
обособяване на Оългарскитв варианти. За да Ожде ясно това, което 
искамъ да докажа постепенно, ще изпрЪваря разбора по разасненията 
си, като изтъкна още въ самото начало единъ момеятъ отъ крайвия резуд- 
талъ. Приемайки, именно, че пкриообразътъ па постическото прдаяне за 
вграждане трЕбва да се търси прВди всичко у гърци, азъ съмъ 
убЪдепъ, какво сходстпото между балкапскитЕ версии се длъжи не всЪ- 
кога на прЪки засмки и па генетическа зависямость, а на подеЕщане 
чрвзъ. прозамчески саги, въ едни случад, и на самостойни пародпостни 
импровизации възь основа па общоизвбстнитЪ повбрия, въ други случаи. 
П ако г. Стоиловъ признава: „какъ е вървфаъ пжтьтъ за разпростране- 
нието на вашата балада отъ гърцитВ у другитв балкански цароди, не 
можемъ да цажемъ съ достовврность“,2) -- сега трЪбва да се каже: 
макаръ да е вече ясна миграцията па баладата, такъвъ п»ть, като 
едпа лко скопчепа и навредъ уловима верига отъ посръдитиики паряаяти, 
пе може да се търси, тъй като, редомъ съ песъмнБната трапслокация 
па стихотворни и шрозаически версии отъ единъ пародъ у други, върви 
споптанното създаване на поетически разкази, за които отправна, точка, 
въ гръцвня фолклоръ напразно ще се дири. Разклоненията, на одинъ 
едпиствепъ основенъ мотивъ, намврилъ у разни народи твърдв 1а3- 
лична разработка, - която обаче пе заличапа пеговитЕ  ковститутивци 
слементи, ет никналиг въ пълно уедипение, съвевъмъ независпмо отъ 
тутди влияния, лрбданил, чиято тема показва допирни точки съ оня 


УЧА, ПЦ. Стоиловъ, ц. ст. 208. 
ХА. П. Стовиовъ. ц. ст. 212. 
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мотивъ, се сближаватъ и кръстосватъ върху почвата на едниквитЕ обредно- 
магически прЪдстави на балканския пгъ, За да породатъ единъ крягъ 
и Вси, общо за които с по ин кога само кай-суровото фолклорно 
вещество. Нататъкъ, вариантитБ се подлагатъ па същитЬ процеси на 
попълване (амплификадан), опростяване (симплификация) и пр - 
образуваке (трансформация), каквито внае всбва народнопоетическа 
фабула, Съ огледъ къмъ кудожествената страна нв развол, пбснитЕ 
изпитватъ подобрение (усъпършенствуване) или поквара (разру- 
шение), а съ огледъ къмъ посоката на изображението тБ се движатъ 
ту по пжтя на реализма, ту по тоя на фантастиката. 


ц 


По всичко садено, палмата на първенство въ създавапето на бад- 
канскитЪ балади за вградена невста се пада имеппо па гърцит, макаръ 
Сърку и Шайпану п да не могатъ да се примирятъ съ една такава 
хипотеза, имайви првдъ очи всичко педопоказапо и недоразвито на фор- 
мала ин аБкои „варварски“ подробности на съдържанието въ гръцкитЕ 
версви, Въ полза на пр Бдположепието ви говори тъкмо това естество 
на мотива, тъй като, въпрбки опин нзсаВдователи. грубостъта ва прЪд- 
ставатЬ и фрасжептаркостъта на изложението отличаватъ обикновенно 
версиит6, които се осланить пепосрфдетвено на една дЪйствителность въ 
миналото, току-що станала, като прЕкъ опитъ пли като слухъ и украсена 
мълва. отправна точка па една поетическа импровизация. Наблюденията 
надъь нови пспи, пикнали въ историческо връме, като ехо на пр сни 
случки, докачватъ съ очевидность, че първит опити да се отаве пръдметътъ 
нъ разказа въ поетическа форма се отличаватъ всЪкога съ извбстна 
непълпота и изабстни скокопе въ разгоя, и едва по-къснитЪ спокойни 
обработви, обиквовено въ устата ид други иВвци, пе на авторитЕ, показ- 
Ватъ сравнително по-годбма издържаность, по-подробна мотивировка и 
по-голвма зажрагдецость, Живостъта па нагледитв у първия пбвецъ води 
къмъ извбстна вервпостьъ па тона, при това той е толкова по-малко 
нуденъ къмъ епиченъ сгиль. къмъ подробпости, че всички слушатели 
зпаатъ реалната основа на фабулистиката и иматъ нужда само отъ загат- 
ване, отъ смоционирале чрвзъ пВяното слопо, Отъ тамъ и това првдпо- 
читане на драматическата сибца въ сцени и рВчи, това несъзпателпо 
избБгване па съединителни м ста отъ описателепъ и разказвателенъ харяк- 
терь. Отпращайки читаледи кавъ общитв си паблюдения надъ стилъ н пое- 
така па народната ифсепь, развити другадЪъ) азъ смбтамъ за напълно 
оправдано въ случая, да се взима исичцо дефектно п покварено въ очитБ 
па прВдишнитЕ изсадователи като оБасъ на по-годбма старина, а 
слбдователно и ва оригиналвость въ поетическата концепция, 

Въ полза на това мнибние говори и голвмото взаймид сходство на 
почти всички гръцки нерсий, каквото пе се откряпа другадв, -- осянь 


) М. А, „Фолиаоръ оть Елвисво, СПУ. ХХУП. Сория 1013, 91 ит.) 41. 
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когато се сравняватъ твърдв близки по мъсто на записването варнанти, 
явно нивнали отъ единъ първообразъ, Не само че гръцкитЕ версви се 
отличаватъ съ голБма простота на мотива, но тБ си приличатъ много 
една на друга и по силата на факта, че възлизатъ къмъ единъ един- 
ствевъ изворъ, родипа на който е самата Гърция, Гдв точно възниква 
нашата балада, въ коя область па гръцката рЪчь, не може да се ввже 
съвсбмъ сигурно, докато не се изучатъ повече гръцки текстове. Възъ 
основа само на шесть вариавта (тях отъ Трашезундъ, Критъ, Косъ, 
Тесалия, Занте и Корфу), Карлъ Дитерихъ е накловенъ да брои коския 
за донесенъ отъ Критъ, 8 тувъ пъвъ, както н по-нататъвъ, той вБрва 
да е прсаденъ мотивътъ отъ Корфу или оть Занте, гдвто била и пър- 
вородината му. ВещпатВ или езикови критерич, който ще сж го ржко- 
водили въ случая, не см обаче, изтъкнати, и външно всичко се града 
върху „относителната пълнота“, взимана изобщо за признакъ на по-голвма 
старина, нежели „скжсената“, „обезобразената“ или „разширената“ форма. 
Пра това Дитерихъ смбта критския и коския вариантъ за „източно- 
гръцка“ версиа, въ шротивоположность на „западпогръцката“, застжпена 
оть всички остапали вариапти.!) Безъ да намараме оправдание за такова 
дБлене на редакциитЕ, ние ще видимъ послВ, че е вБроятеньъ единъ 
сЪверозападенъ първообразъ, който по съображепия, който ще 
отббзбжимъ, би могълъ да се съглежда вай-добрБ въ пЪсеньта отъ Епиръ. 


Па, голбми трудности се патъква -- и почти е невъзможно -- рЪше- 
цвето на въпроса за епохата на пъсеньта. Правдоподобно сочи, да бжде 
бваладвта попе съ и колко вБка стара; ала кога та е никиала и отъ 
вакви особепи битови иля фаштастичпи прЪдпоставки, това не може да 
се ощуБдвли, Сигурно е само сдно: -- че упоритата народна вВра въ 
духове на рбки и на места, стихии, както и общото убЪждение, какво 
трудната сграда би се задържала, ако се памБри човбкъ за таласъмъ, 
достатъчно мотивиратъ довБряето па пБвеца-азторъ къмъ истинностьта 
па изложената случка, макаръ тн да е схваната отъ поетическата мъзва 
въ стила па традицията и да не издава съ нищо нЪкаква житейска 
правда съ историческа оскова. 


Сравнявайки помежду пмъ изнесепитЪ гръцки версии откъмъ еле- 
хенти на фабулата и характерии подробпости на развитието и изображе- 
пието, вавто ги дава по редъ самата пЬсепь, получаваме слъдиата картана: 

1. Докато въ варпаятитв отъ Критъ (У), Госъ (УП) и Пелопо- 
незъ (У) пе е посочепо числото ца майсторитЕ и работни- 
цит6, въ тия отъ Корфу (1) и Занте (ГУ) имаме 45 майстори и 
60 калфи, въ опия оть Кларъ (П. Трапезундъ (1Х) и Кападокия (хо 
1,000 майстори, въ париантитЬ отъ СрБдна-Гърция се явяватъ 1,400 май- 
стори и 60 калфи, въ другъ отъ Кападокия (Х) 42 майстори, въ единия 


5 К. Пиеси, бревсйе оп Уа! Квареге| е Гегипдед вег зпй | свео 
Врогайеп, УМеп 1008. 291, 866. 
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тракийски (ХП) 40 майстори, а въ другва (ХГУ) 1,000 майстори и 
09 каафи. Свмо въ третил кападокийокн (ХП) 16 сд 9 души. Тид числа 
мжчно могатъ да Ождатъ сведени къмъ еднв обща основа, и изглежда, 
“че пввцит пъ разни срачща избиратъ ту едно ту друго тапачно число 
за народната гръцка поезйл, Числото 45 е твърдв обикнвто въ Епиръ,) 
1,000 е нзобщо позийто па гръцката поезия?) Въ варианта отъ Косъ 
се говори Сспещиално за единъ майсторъ, на когото се паднало жрв- 
бието, и той е тъкмо „първомайсторътъ, както въ всички останали 
заридти. 


2. Въ всички варийити се гради мостъ, и 10, споредъ чил 
отъ Коиръ, Горфу и Занте, па рвка Арта въ свиериа Гърциа; споредъ 
варианти отъ СрЪдна-Гърция -- па рбва Елада, що тече првзъ тал 
часть па Гърция и се влива до Термопилитв въ залива Зитуни; споредъ 
вариаити отъ Гритъ -- на „черната“ рвка; споредъ варивити отъ Косъ -- 
иа ръката при Айтимахня; спорсдъ варианти отъ Кападокня -- па, рВка. 
Адана; споредъ парнанти отъ Трапезувдъ, Пелошонезъ и Тракия 
на „косменид“ мостъ (15 Гоуда т9 уефбр, може.би първонач, собств, име: 
на рбка Триха?) Въ два други вариавта отъ Критъ и отъ Пелопо- 
везъ, кошто не цитираме торБ,З) събитието се свързва съ „трепер- 
зивия мостъ“ па сдна планвиска рЪчица до Кацея и съ „госпожиния 
мостъ“ на ръща Ладонъ. Мостътъ с означепъ ту съ прВкото си па- 
знание цер, ту пъвьо чувзъ по-общин терминъ ханжра, „сводъ“, 
-ракла“, който важи не само за вида на градежа, но п изобщо за, мостъ.1) 
Колкото голума е стабилностъта на ирдставата за естеството на гра- 
дежа, - павредъ с дума все за мостъ, - толкова различна е лока- 
лизацциаята. Възъ оспова па изнесенитЪ нмепа не може да се тегли 
цикаво заключение отпосчо първичното мбсто (което сжщевръменио би 
послужило и като доста сигурно увазание за родината ча баладата), 
защото пащюдъ пЪъснитЕ прикрбиятъ. случката къмъ познати близка места, 
н зариаптитБ издаватъ тутакси областъта си по топопимидта Отъ факта, 
че три ибсци, зацакани нъ близки краища, се сърласаватъ върху едно 
име, едва ли имаме пирапдание да см таме като първа докализацил 
ръката Арта. Симптоматично с вебкакъ, чо и аромъшскитв вариаито 
увазвать на тад рБка. По това се обяснява лесно каго заемка по съсбд- 
ство, тъй като аромъннтБ около Циндъ нес сж далечъ отъ исевдоисто- 
пическата сцена па дВйствието. 


1) Срв, иадр. пазалото на обемит пъ сборника отъ Епиръ, пъ си. Муаизта, издвние ин. 
"ЕЛАужква Фидодстекве ЗаМХочор, А (1891), 60, 164, 

1 Срв. таблицата у Дръ И. Д. Шишмаловъ, СбНУ. ХУ, 478. 

2) Вж. съобщението у 3. С. Гажво, Модого (геек Го! К1оге, 202. 


1) Думата уброра маи пъ старогръцки пърпапалаяно пасипъ, ивсадйъ съ дърпета 
пжть (Шейснс, Копррейвише), и Сднв су бдъ Херодотв добита звачение ва „мостъ“. Подобно 
развитие има и санп. „мостъ“, което гвролтво шрфдстапа рашиа заемка отъ старонъмското 
лава (Мав, Бувпде), То озивчана изпърво ше издустосин идтища прЕзъ ручев и рЪси, 4 
покрити съ дършетв (г. е. пърте) пхтища прзъ изобизцит блата. (0. Зсбтяйет, Пеа!- 
Тех! коп дег Тадоцусги, А неггишакинйе, 168, 
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3. Общо мсто за всичЕн варианти, съ изключение на два-три, 
гдъто опущението е навБрно случайно, се явява обстоятелството, че 
мостътъ се гради деп?, а руши нощ. 

4. Въ петь варианта (1, П, ТУ, У, ХП майсторит Е, отчайни, 
илачатъ и проклинатъ работата си, що не спори, а въ дру- 
гитВ гова психологическо указавие липсува. Въ варианта отъ Занте (ГУ) 
е добавено, -- очевидно ката съвевмъ нова виоска. -- че ако майсторитЕ 
плачатъ, работницитЕ пъкъ се радватъ. гдвто минуватъ днатВ (та печвл- 
бата ще трае). 

5. Голбмо разнообразие владве въ една твърдв интереспа и важна 
за изслбдването точка: БОЙ подсЪща майсторитв, че е необходимо 
да се вгради човЪктъ, за да се задържи сградата? Въ едни варианти 
ВП, У, У, ХШ, ХГУ) отъ срвдвия сводъ, отъ небето (ХШ), или 
бевъ да се казва отъ гд8, (златна) птичка се обажда „съ човвшки гласъ“ 
ча майстори и кадфи -- и тая итичкв с или просто птиче (лошА4ж.) 
или славей; въ вар, отъ Корфу духътъ на рвката, <о отосув:о, проговари 
отъ десния сводъ; въ вар. отъ Грапезундъ тайнствевъ гласъ пита първо- 
майстора, какво ще му обрекатъ, за да се изгради моста; въ вар. отъ 
Запте първомайсторъгъ спи въ недвли, на Ведикдень и на сънь чуша 
гласъ; въ вър. отъ Босъ и Кападовин (УП- УШ, Х), безъ да се поме 
пува по чая подкана, зидаритво хвърлатъ жрвбие, (ихозАвейЬо тоосм/аи, 
тъфимова), корто се изда на майсторв-ржкоподитель; и само въ единия вар. 
отъ Гракия (ХШ) майстори правятъ „облогъ“ да вградятъ жената, воято 
първа дойде, при което всички обадили дома, а само Павли пе обадилъ. 
"ова, условие -- „който жена (па майсторитв) дойде най-рано, нед да 
турятъ въ темеля“ -- е ваожепо вь друга зариантъ отъ Гракия (ХГУ), 
гдвто облогътъ-клетва се прави сймо, 84 да не се обажда дома, -- въ 
устата па злалното ииле, каднало на камбаната, Изгложда, че то е 
вторичво вмъкпато въ тан версин, възъ основа ца облога, между май- 
сторитЕ, цойто сега става желание на самата птичка. 

0. Поржката (па птичка, па таинственъ зласъ па лвЪ или на 
сънв, па стихии) пе е съвсбиъ еднакса навредъ. Доколо въ шесть 
гариантя, та се Ссхожда дотолкова. доколкото се исца ограждането 
па жената па първомайстора, като условие наложепо, въ варп- 
антитЬ отъ Косъ Трапедупдъ и Кападокия първомайсторътъ като че 
ди има свобода ид изборъ относно жертвата, що трвбва лизпо самъ ди 
даде, Тукъ той обежжда спокойно: дали да пзбере бища, дъщери, майка, 
сестра, братъ или жена, и увшава, че трЪбва да се лиши отъ жена ся, 
пдиоже жена (и по-хубава) ще памбри всбкога. Но това е, очевидно, 
къспа вносда почиваща ла студеша спекулация, и първоначалпо сигурно 
майсторътъ с поставепъ отъ отвънъ првдъ пензбъжната равдбла съ 
жена си, като пай-скжиото сдщество, косто може да се даде отъ единъ 
мажъь за тъй важната цЪть, задържането па моста. Гласътъ ца птичка 
иди духъ изисква изрично не савъвъ да е човвкъ, -- най-малко такива 
хора. кошто поради неджаи, или незавидно обществено положение, или 
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бевъ отговорностъ при убяйството, блха могли да бждатъ бевъ мпого 
скрупули лишени отъ животъ (-> спраче, вдовишко дВте, чужденецъ, 
савпъ, Еуцъ, лудъ, глупавъ, незпаевъ патвявъ), --> а сежпата за първо- 
майстора и красива неговв жена. Тъкмо оня, който лично е отговоренъ 
за постройката, и който се паема да сломп разрушителпата сила на 
ръката, тъкмо той трЪбва да понесе двнъка на удовлетвореното си често- 
тюбие или на смБлостиа си: да Отпоме волпо духа на жена си, 
-- на тал, който е съединена по звконъ, обпчъ и „вравственъ дългъ нави- 
наги съ него и дЪцата му. 

7. Само въ шесть варидита първомайсторътъ не е безличеяъ фигу- 
рвнтъ, а носи опръдЪлено име: той се наряча вь Епиръ и Капа- 
довия Яни (Гйуут, Гауви, отгдвто н жена му се вЪстява като Яве- 
вица, Г.Фууауй), въ Пелопонезь -- Георги (жена му Гебруоуа), А въ 
Тракия -- Павли. Тези собствени имена трВбва да се приематъ за 
сетиъшна исторязация, по примъра на пВени, въ който типечното херои- 
чесво име е Яни или Георги.) Специално името Павли въ двата вар. 
отъ Трввня (Станвмака) почива на широко извЪството тукъ прбдание 
за Павлевил мостъ, което е едпакво извбстно па българн и гърци и се 
докализува първоначално къмъ р. Еркене. -- Останалитв майстори, както 
и тЪдпитБ калфи или чираци, сж безъ пме. 

8. Какъ майсторътъ посръща страшната вЕсть, какво душевно 
състояние извикватъ у него думатБ на птичето, е казано само въ 
ивлко варизяти. Въ тоя отъ Корфу той получава припадъкъ, въ опя отъ 
Критъ той заплаква, въ двата тракойска той въздъхва тежко и добива 
замислецъ видъ, а въ вар. отъ Кападокия (Х. ХП) на „горкия“ (894моф) 
Пваки си свива сърдцето (Елеову хобла). ОстаналитБ варнанти не Загат- 
ватъ пи съ една дума за вктрътното движенис у майстора, поставенъ 
неочаквано прВдъ трудната задача. да пожертвува за успвха на дЪлото 
най-милото си сдщество. 

9. Жената на майстора бива извикана съ хитросуь. да дойде на 
Злокобния мостъ, Майсторътъ праща вЪсть до нея чарБзъ птиче- 
славей (Ш, УП, ТХ, ХП), воето носи писапото отъ него писмо (ПП), 
или по калфа (1), казфи (И, У), работникъ (ГУ), и само пъ единъ вар. (У1) 
той отива свиъ дома, гаВто, плачейки, бипа запитапъ отъ жена си, защо 
плаче, Ождено по развон па дбйствието въ останатитв пЪсни, послвд- 
ниятъ париантъ прЪнася мазко по-напрвдъ единъ моментъ, първоначалното: 
исто на гойто е по-нататъкъ. Всче тукъ, дома, майсторътъ излъгва, че 
загубилъ пръстена си. когато павредъ другадв се прибЪгва до тел лъжи 
едва па моста. Изглежда вВроятно, щото птичето-вЪстникъ. тол- 
кова обикиата фигура въ гръцката народна коезия,) да е вмъкнато 
по-късно въ пашата балада, било по аналогия съ другитЪ мотиви, гдъте 
то играе важна роля вато двпгатель на събитието, било пъкъь като 


2 Едипъ Яви (Гого), въ свръзва съ „109 дотадод увра бар“ се вфстава въ псенъта 
тъ въ сп. Муврата па “РАдпиа Фодотидс З9АДобос. А (1891), 140, М 234. 
2) Ера. Па. (| Шиимпаовъ, С НУ. ХУ, 511, 809. 
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продължена служба отъ първата му поява въ пЪсепъта, върху което по- 
нататъвъ ще се повърнемъ. Първоначално хитрото примвмване на невВ- 
стата, да. дойде при майсторитБ, ще е ставало чръзъ пратени калфи или 
работници, който пр даватъ заржката до „господвреата“: „късно дв 
стане, да се облЪче, да носи обдъ и да стигне на моста“ (Ш), -- при 
което пратевивътъ (сбъркалъ или съзнателно) казва обратното: „бързо да 
стане... (П1), или само: „да се облвче и нареди и накичн съ сребро, 
злато и коприна“ н да дойде за обЕдъ, тъй като бързото отиване н 
връщане важи само за пратенива (ГУ); или: да дойде не въ сжботв и 
недля, а едва рано въ попедваникъ (УП и ТХ), при което (спор. Х и Х1) 
въ сжбота та може да иде на баня, а въ недбля --> нв сватба. Въ вар. 
отъ Целопонезъ (У) кадфитБ излъгватъ Гьоргевица, че Гьорги се бихъ 
разбодблъ. Въ вар. Ри П се казва просто, че валфата довежда жевата, 
савдъ като обаче ти пита: за добро иди за зло я вика, та споредъ това. 
да иде както е или да тури черно (1), -- Нли да се накити иля да иде 
както е Ш). Праловикътъ изклипчвв отъ ирвкъ отговоръ и прбдава: 
„ни за добро, ни за зло, ела както си“ (П), или „вакто си, добрв си“ (1), 
съ което ц ли да ускори дохождането И, понеже личпо ни ма интересъ 
отъ нейпото забавяне, както първомайсторътъ. Вь вар. отъ Критъ (У1) 
има по-особена черта: госиодарката се реди отъ сутронь до вечерь -- 
съ слънце, мБсецъ, писани вЪжди, маргаритъ и желтици (величаленъ 
образъ отъ друси пбсни) --, посав тръгва, придружена отъ сдугини. 
Изглежда, че основната пръдстава е заржката да се закъснфе, каквото 
да се отложи поце съ малко страшната сйдба, -- ни въ това подичава 
косвено съчуцетвието ла майстора къмъ певинната жертва, при всичката 
твърдостъ на рЪшепието му, продиктувано отъ по-висока Воля яли отъ 
крайна пужда. 

10. Само въ сдипъ вар. (оть Корфу) жената на първомайстора, 
готова, съ 068да, нотегла по бЪлия пхть, а ла ижжа П, кото я съглеждн 
отъ далочь, разгупва се („иувва“) сърдцето (срв. и пар. ХИП). Къмъ тая 
исихографска черта за майстора с добавена друга за нейното настро- 
ение: та се сиве отъ далечъ и отъ дадечъ поздравява майстори п 
калфи. Въ вар. огъ Занте жецата иа първомайстора, повикана ча об8дъ, 
завари всички вече седнади на масата. 

11. Общо мЪсто за нбъков паризити е поздравътъ на господар- 
ката: „добъръ дейь“ въмъ майстаритЕ (Ш) иди само къмъ първомай- 
стора (Ги ГУ), заедно съ отговора имъ: „даль богъ добро“, Този иоментъ 
е пропуснатъ въ останалитБ пЪсни. 

12. (жкновна черта на разказа. органичесви свързапа съ първета 
концепция, с спизодътъ съ пръстена. Цената на пърпомайстора 
вижда. смущепието па мжа си -- пеговит сълзи (У, Х ХИП), него- 
вата загрижепостъ (УП, МУ), неговия сърдитъ гиввъ (ПТ), или пъвъ 
недоуивва, защо е повикана (П, и Задвва въпросъ, иа който развълпу- 
ваниятъ мжжь (въ ПП другитв майстори, запитави отъ под за мажа в) 
отговаря: „Пръстепътъ ми падна подъ срЕдиия сводъ“ (първия, въ оснавит ) 
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(Г. Ш, У1, УП, Х1), „пръстевътъ годенишкиятъ, първиятъ“ (ГУ, ХШ ХТУ), 
Въ вар. отъ Косъ ву. пръстена стди пввакъвъ печатъ (на пръстенъ?). Въ 
вар. отъ Кападокин (Х) майсторътъ „мвми и лъже“ жена си въ игра и под- 
хвърлл пръстена, за да слъзе жена му по 42 стжпала, да го търси. 
Загубване на пръстенъ, падане на пръстепъ, като измамливьъ прЪддогъ 
за отббгване да се признае истинската замисъл, се срЪща и въ 
ибепитв за мъртвия братъ, чието гръцко потекло и широко разпростра- 
пепие между балкански? народи е познато, Мъртвиятъ братъ оправдава 
риздвлата си отъ сестрата съ оговорка, че щЪлъ да иде па черкова 
или на гробищата. да търси изсървавия си пръстенъ, Тон |осмв сошуаит 
се среща както въ гръцкитВ, тъй и въ българсвитв и сръбскитЪ версип.!) 

13. Бизо че самъ майеторътъ пожелава (ГУ, 1Х), било че сама 
жена му изказва готовиость (1 Ш, УМ, УП, ХШ, ХГУ), -< второто сочи 
по-естествепо, | тя слиза да търси пръстена, слбдъ КАТО успокодпа 
мжжа си да не се огорчава (И, ХП). Но едва спуспата, захванали да я 
зазиждатъ и иокриватъ въ основи? (1, ХИП): едни к затрупватъ съ 1000 
ови камъне (Х), други -- съ пръсть трети съ хорасанъ, а самъ първо- 
хайсторътъ д удря съ чука си (ГУ), съ тежката си мистра (У1П), съ гамъве 
я варь (Ш. УП), Въ вар. отъ Тракия (ХШ) и Корфу (ПП) жената, спус- 
ната съ важе, казва, че търсила извредъ, обърнала всички камъни ин 
пищо не памврилв, и иска да п изтеглять; а въ вар. оть Цосъ (УЦ), 
та казва, че намврила човбшка ржвка, и вика да д извадатъ, понеже -- 
както въ вар. отъ Кападокия (Х) и Тракия (ХП) -- имала да пече 
х6бт, да върми дВте, да готви манджа (ХГУ), или пъкъ (ХП) оставила 
кратата отворени и дфтето да илаче, -- па косто първомайсторътъ не 
обръща внимание, продължавайки взиждането, Първичиата оспова ме е 
застапена отъ едизода ЗА внезапното заграждане, безъ веБки друсъ разго- 
воръ особнъ послъдпята изповбдк и проклеването. 

Въ двата вар. отъ Тракия взижданата води особевъ  разговедиь 
съ суровини си мажъь. Когато та му изтъква (ХИ), че има хавбъ 
за фурна, гозба па огън ни двте въ люлва, той й вълраздва: -- 
Имашъ добри съсбди, 126 ще опокалъ ха8ба, ще сготвятъ гозбата 
и ще нзематъ дЪтето, „Гърдитво ми нашувбсалъ? моли тн. Все ще 
тБ напръалъ по текатъ, възразява той, Въ единь капидок. вар (ХИ) 
чайсторътъ Сжщо успокойва жена си, че съебдитБ ще умирятъ дВтето: 
Въ другия трацийски вар. (ХТУ) ти го мита: „Павле, Павле. пе жалишъ 
ли дБтето, що е въ люлка 2“ Изглежда правдоподобно, че тал цодробность. 
чужда на всички остапали парианти, е заета отъ българскитК пивсии въ, 
Траки, ва който -- гавто ще видимъ-- ти е присъща оргапичесви, 
като важно доразвитие па една черта отв гръцкия оригипалъ по-слабо 
изтъкпата. Въ ва), отъ Пелопоцезъ (У) двтего се поменува още въ заржкага 
пл кадфата къмъ жената: „Повий дВтето и му дай млвко, че Гъорги 
со разболЪ, та стани да илемъ“ 


9 Ср. Ив Д. Шашмановъ, СбПУ. ХУ, 567. 
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14. Разбрала, че намБрението на зидаритв е да л зазидатъ, ужа- 
сената жена се сЪща за сждбата на своитВ сестри, все тъй вградени. 
вато нея, и се окайка. Въ вар. отъ Косъ тя пареждд съ познатптЕ 
ткжовни пЪсни (широ/8у:). Тритв сестри, именно, били турени въ основи 
на мостове на Дуизвъ, Авлона и Арта (1, Ш); на Търково, Маноли и 
на Елада (П); па черкова, монастиръ и моста па Арта (ПУ); на бали, 
хостъ и подъ свода (УП); на Корфу, Ламя и космения мость (У); 
на Дунввъ, Ефратъ н Адана, въ Киликия (Х); на Дунавъ, БЪлградъ 
п павлевия мостъ (ХШ); и само спор. вар. отъ Крить (У) тБ заги- 
пали отъ мечъ, въ кладепець и въ основигб па свода-мость. По пебка, 
пвроятпость, първична е само прбдставата за три сестри -- еднакво 
„влощастии“, „зав писани“ --, отъ които най-малката и най-хубавата 
бида пай-нещастна. Пачинътъ на тБхното посияане се опрЕдвая -- още 
откачало, при възниквале па ивсепъта -- най-често по аналотия съ 
дидепия случай, безъ да има точна локализация. 

15. ПрЕдемъртнитЕ думи на взиданата сж Сдпа клетва. Тукь 
имаме работа съ едипъ огь конститутивнит Е елементи на баладата, почи- 
изъ па дълбоко вкорешени народни вБрвавил за силата и значелието 
на майчината плетва.!) Клетвата е схваната като общо мбсто, въ уста- 
повени сравнениа съ сърдце, сълзи и дБте и съ устанопено пожелдние 
за зла участь (вар. 1 Ш, У, Х, АП): 

Кавто трепери сърдцето ми, тъй да трепери хостътъ; 
Както с6 ронятъ сълзитБ ми, тъй да падать патиицитВ; 
Както плаче дбтето ми, тъй да пъздиша рбката! 

Третото пожелание з6. дБтето (1) пе се повтаря въ другитВ варианти, 
а второто, за падане на патницитЪ, се фиксира понбкога (Х, ХП) да 
става „отъ августъ до ангустъ“. 

Вабсто сълзи, пли като вариация на другитБ нвща, се ававатъ 
коси (Ш, УП. ХП), рацв (ГУ), гърдв (ХШ), снага (УП и ХП1) п водвиб 
(ПК, Х1, Въ вар, отъ Травия (ХГУ) се кълне царътъ, що строилъ 
моста. Критскиятъ вар. (У1) е дотолкова по-овобень, доколкото ваида- 
ната пожелава да мине цакитьтъ, видътъ и косата й върху пътшъдъкъ. 
славей и кукурузъ. -- Като добавъчна, макаръ може-би п рапна, вноска. 
трЕбва да се смвта пожеланието на майсторитБ, да промвии пзидапата. 
клетвата си, понеже по моста могълъ да миве собственинть и братъ и да 
пострада. Основавайки се па едиа позната пародопеихологичиа черта, тал 
за силната привързаность на сестра къмъ брата у гърцитЪ) ивкои иввци 
влагатъ нова клетва, съпбрагно пожелание. въ устата па умира- 
щата: да Ожде мостътъ като Жел8вз0 и минувачитво смщо яки като 
зелвзо (Ш); иди да се задържи мостътъ, какго тя Задържа сълзитБ си, 
и да търчать по него минувачитъ (Х, Х1); или да се построи черкова. 
за да посятъ ивтпицитв мало и свЕщи, майка пода лбе сълзи, а 
родпинит6 -- да оставгь кърпи съ иускусъ (Х). 


9 Срв. свспурсв у Ин. Д. Шиншапопъ, СОНУ. ХУ, 929 вт 
2 Сря. Пи. Д. Матилнонъ. С6ПУ. ХУ. 515 пт. 
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16. ТрЪбва на край да изтъкнемъ особенитБ встипления на 
два вврианта, тоя отъ Пелопонезъ (У) и оня отъ Травин (Х1). Спор. 
втория, мостътъ се гради по заповвдь на царя: тан черта, намира, успо- 
редаца само въ българсвитБ пЪсни. Първиятъ вар. иъкъ започва съ едно 
антиципирано пожеланае ка вградената, свързадо съ философската утбха: 
„Ако азъ умра и изчезна, не намалвва сввтътъ“ Пожсланието-завбщание 
гласи, че вградената оставя часть отъ паритЕ си за черкови и мона- 
стари, а друга часть за изграждане мостъ съ 62 свода, -- сжщиятъ 
оня, който сега се гради и събаря. 


ГорнитЬ съпоставки даватъ възможность да се доловитъ поне при- 
близително общитБ контури на първичния тицъи да се различи съ 
извбстна вброатность старо огъ ново, конститутивно оть придапепо 
допъдиително. Впечатдонието, което остава слвдъ сравнението, е, че 
най-баизо до идеалния първообразъ трБбва да се постави псенвта отъ 
Епиръ (1), а най-далечъ -- вариантитв отъ Косъ, Кападокия и Тракия. 
Разбира се, при фрагментарвия характеръ на н кои отъ цитиранитБ ибсни 
и при зипсата на сивдбния за другитБ, окончателна прЕц Ека не може 
ла бжде тувь дадена, Вебкакъ, въпрЪъки отклоненията или бочпитв вноски 
па по-самостойинтЕ обработки, пакъ единството не е накърнено чувстви- 
телно, и особено интерполацинтЬ се зафваЪзватъ лесно като такива. 
редомъ съ постовянитЪ елементи, Доколко наистина с устойчива канвата. 
на баладата, показва. -- независимо отъ чисто матерналната страна ни. 
мотива, съ пеговитБ отдвани част, - ни формално-поетическата 
аназиза на ибснитЬ. Що се отпасн до размъра, ние имамс иавредъ 
одипъ и сжщъ метъръ, именно обньиатнять 15-сричепъ, съ цезура савде 
осмата стжика (8 + 7), Що се отнасял до обема, баладата варпира на 
разни мбста отъ 20 (Иолопонезъ), 24 (Цападокин) и 29 (Ечиръ) стиха 
то 37 (Кападокил), 10 (Косъ) п 44 (Корфу) стиха, 1) така щото разликата 
отъ десстипа реда пе може да двде просторъ За съвебмъ нови развития. 
Най-сетпБ, навредъ баладата запазва своето бързо темпо. своята драма- 
таческа подвижность, бидейки диалогътъ кадво Главпо, иждво изключи- 
телно сръдство на изложението Въ това отношение пашата пвсень 
сподвля общия характеръ на стила въ гръцвитЬ народни балади, които 
никога не се губитъ въ широки табла п въ иудии развития, а петър- 
пеливо скачать отъ въпросъ на ОТГОБОРЪ, за да пропускатъ всичко 
съсдинителпо, що указва па лица, ситуации и пръдмети. Важно за иввеца 
е непосрфдственото изявление на чувства и намврешия, чисто смоционал- 
пото но волевото, що движи дбйствието; останалото се загатва само съ 
чай- необходими указания, като често се пропускатъ важни подробности, 
и збятъ ненъзноти, и оставатъ неасности, Тол характеръ на композиция 
и стилъ е еднакво присжщъ па всички варианти, което пакъ иде да 
потвърди тВхпата общность откъмъ потекло, т. е. моногенезиса па, 
ясички версии, колкото отдалечени и да сж тв по мЪсто ка запиеването. 


2) Нар. отъ Станимака (КИ съ 21 стиха е бовъ иввършскь. 


Вградена, НевЪста 131 


Остава отвритъ въпросьтъ за реаднитЕ пр Ъдпоставки на 
оБсенъта и за смисълд на вграждането, 

Отъ тледище на теорията, колто вижда въ всичви случай на вграж- 
дане живи сжщества само жертва за успокояване или умилостивяпане 
ва духоветЬ, смутени въ своя покой, разге вени и съ потъпкани права 
на владбние, баладата се тълвува като поетическа обработка на вБрата, 
че дадева сграда не се задържа, понеже е възбуденъ я прЪчи на рабо- 
тата духътъ на рЪката. Тал вВра, разбира се, че може да служи ш 
з05иао за, отправна, точка на творчеството -- защото и народниятъ 
пБвецъ не изхожда за продуктивни настроевия оть голи идей, а се 
нуждае отъ иБщо копкретно, отъ лично или масово пръживвване, добило 
власть надъ въображението му. Тая вЪра трЪбва да добне фактическа 
поддога, да съ прЪвърне въ обредъ, изпълнепъ въ нфвои случай, да 
стане живо дБл0, 39 да има поводъ пфвецътъ да разказва иБщо наистина 
станадо, пЪщо иСторичесви засвидвтелствувано, на което той е самъ 
очевидецъ или за което се носи мълпа, достойна да и се даде ухо. 
Именпо упоритостъта па вБрванинта, свързави съ нови постройки, иде 
два убЪдп прбдишнитБ изсаъдователи, че се касае въ и сепъта за пое- 
сическа реминисценция отъ една дЪйствителна случка, че жертви за 
доизграждвне сж принаслин наистина ивкога. Като смфта, подобно на 
толкова други по-рано, вакво гръцвитЕ повБрия 30, вграждане отъ пово 
врбме, заедпо съ способитв да бидатъ тБ приложепи, безъ да се будятъ 
скрупули, „гарантирать достатъчно историческата вЪрность“ па баладата 
за моста на Арта, Лосъпъ мисли: „Не, разбира сс, като че ли вевка 
отъ миогобройцитЕ версии, съ всичкоала пмъ мфстна багра, трвбва да 
се брой свидвтелство за човбшка жертиа въ поменалятБ случан; но 
като точна картина на сусвбрия и обичаи, въ сила може-би още пувди 
два или три вВка, тБ заслужаватъ пълна вЪра“. Тъкмо начинътъ, по 
който -- въ разнитЬ тия, пръснати навебнждЪ, порсни -- дблото на 
първомайстора. се ку Вдегавя, че извиква кс отвращение, д по-скоро съжа- 
дение къмъ сдинъ човБвъ, чийто религиозенъ дългь налага пожертву- 
ване на собствената му жена, -- тъкмо този начинъ дава пълно по- 
твърждение за тосподството, що упражнява нЪвога, едно суевбрие, въ 
сполта пай-ужасна форма.) 

Лосънъ е убЪденъ както въ истипостъта па драматическото събитие, -- 
за една по-отдалечена епоха, - гака ни въ характера па жертвопри- 
ношение за гепйк иа мивстото, по-точно на рЪката, при топа вграждане 
На жената иодъ моста. Второто пръдположение имало за себе сп и 
употрЪбата на думата „жертва“ (Фойо или За) за този обичай ш1, 
пвкоп кравща на Гърция. Като допуска възможвостъта да ся заврв- 
пили славяпскитЕ нашествия отъ сЪверъ за по-дълго врЪме варнарскпя 
обичай вь Гърция, - пе да уведатъ тБ единъ новъ обичай повзъ 
срвднитЕ ивкове. а само да съживлтъ мБстиото вврване, английсквиятъ 


39. С. Гжвоп, Модеги (геек Ро! КТоге, 269. 
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ивелвдователь, проникнатъ отъ страстното желание два разкрива стари 
извори за новитЪ митологически и култови традиции, вижда тукъ саЪъди 
отъ обреди, извършоани още въ врБме на Омира. Цитувайки Илиада УП, 
442 ит. гдЪто дхейцитЕ искатъ да изгорять труповетБ на падналитЕ 
въ боя своц другари, та да иадигнатъ отгорБ пмъ стбни и ровъ до 
морето, които да бранятъ живитв борци и корабитЬ имъ оть нападение, 
той иска да съзре вече тувъ Жертва за гения па мвстото,за Посейдона, 
подобно па жертвата, Боито много по-късво отъ епохата па Троянската. 
обсада изискпатъ разни мЪстни духове, като компенсация За издигането 
на нЪшввъвъ градежь върху сВхното владънне. Лосънт навежда мВстата 
отъ есхиловия Агамемнонъ (1418, 214), гдбто „дБвойкината кръв“ 
се суатра „жертва за спирапе на вБтровет “ и „магия за укротявапе 
тракийсвитБ фъртупи”: навежда и историята, разказана у Павзания (ГУ, 
9. 1--5), за издигането па крбпостьта Птоме, гдъто делфийскиятъ орц- 
кутъ поржчва да се прВнесе нощЬ въ жертва една чиста мома, -- й 
дохажда да заключи, какво още въ класическо врЪъме съ живи фолклорнит 
традиции отъ по-рано, споредъ конто човбшка жертва се принася ла 
духонет 5 на въсдуха пли на гепиит Е. що обитавагь планвиит Е, тъй като 
весъмиВвно вь втория случай уФотрл Загроувс (силитЪ, па конто се зжер- 
твува) прдставягъ генпитЬ на планината Итоме, и момата се жертвува. 
за дв бжде оспгурева твърдостьта па повата крБпость, издигната тамъ. 
Врбмето ва жертвуване, посочено отъ орожула, е пощВ, когато и сиоредъ 
съвр Вменното сусвбрие духоветБ св но-активни.1) Подобна в н историята 
у Повзвиия (У1, 4.4) за погребването па Етолуса при портата на ижти 
за Олимпия п за светилището на Зевса, станало пакъ по нареждане на 
оракула; за пед Фрезърт, въ своя комептаръ къмъ Павзания,”) казва: 
-Духъть на нопойника се с смбъталъ вБроятио като пазачъ на портата 
нротивъ врагове... Възможно е да имаме въ тизп история едво изблбд- 
и Ело пр дапие отъ истписка чов Ешка, жертва, привесена когато се е 
строила портата“. Привеждайки тия разкази и хипотезата на Фрезъра, 
и за да доцеде старииски п пови прБдстави въ историческа свръзка, Досъпъ 
приема, че още отдавна било настжшило едно недоравумбние. сиоредъ 
което това, що се смБта първоначално жертва, стада на свой редъ духъ 
на мвстото. „Първоначвдииятъ гелий на мЪсгото се забрави поибкога, и 
жертвата се схвица като заклана и вградена, каквото отъ долиия спбтъ. 
ла упражияша наддоръ върху сградата. въ които почипд“.3) 


Тази ивтанцитащциж на баладата за моста на Арта не може ни 
задоволо. Продиктувака отъ тенденцията. да се намбрять въ високит6 форми 
на древния кудтъ оригиналигв на съврбмениптЪ вулгаризорани представи, 
та домуска една страшиа соолюцив, едпо „педоразумбиче“ и прЪвръщане 
на ъврванията. което не се подкрЪъив отъ никацви ноложителии данни. 


23. С. Гажвои, Мойстп Сгеок Го! !оте, 270, 273. 
ЗА. 6. Бгагег, Рапзапая Пезет р оп о! Огеес ПТ, Абм. 
24. 1. Еамесн, п. с. 267, 271 


Вградена НевЪста 4838 


Лосънъ иска непрВмвнно да се изхожда пра тълкуването на поети- 
ческия мотивъ отъ древното човБшко жертвоприношение на хора, к 
понеже идента, 88, такова е съвсвмъ мъртва днесъ, -- пай-малко въ 
иснитЕ, за Боито е дума, -- прибБгва се до натегнатото обяснение за 
оти стяне на първокачалната прбдстала задържанъ билъ фактътъ, обре- 
дътъ, ала субституирана била друга идея. Цодкръпа му дава само поме- 
пуввнето на рЪчния духъ въ единъ вармантъ, което обаче може да се 
общени като пова вноска, бидейки чуждо на всичви останали варианти. 
За да бждемъ на чисто и да не отиваме много далечъ, трвбва да 
изхождаме отъ даннитЕ на днешното суевврие н на самата пЪсень, 
Остввимъ ли на страна, единичния случай съ 19 отоуед, духътъ на 
рБката, що насочва майсторитЬ къмъ срВдството за закръпване на моств, 
нийдв ве се говори за тоя духъ като инициаторъ на жертвоприноше- 
нието, и нищо не ни оправдава. да, долавяме въ вЪщата заржва на птичето 
подеъщаве за жертвуване на духа, който обитава и одухотворнва рЪката, 
Несъмявно, тавъвъ духъ има, въ него се първа; вла че не е той 
вавовникъ за провадянето на градежа, или по-добрБ: не той иска да 
бжде задоволенъ съ сккпа жертва, това личи ясно, Колкото въ други 
случай може наистина да става дума за отмъстителенъ и алченъ нравъ 
на генийтЪ на мЪстото, толкова тукъ основната мнисъль, що поражда 
иницивтивала 30, убийство ин вграждане, лежи другадБ. Това е, именно, 
магическото суевърие -- прастаро, както и самото жертвоприношение 
за богове, духове и демони, -- че труденъ и важенъ градекъ може да 
се захване н да трае непоколебичо, ако му се създаде частенъ гений- 
повровитель. П макаръ тоя да е замислевъ по аналогия съ духовет- 
стопаци въ пряродата, той ивма вече тбхайа апетитъ, нее тъй зълъ; 
той само пази, като пакости едничко на разрушителит?. 
Недоразумбнието и копфузията у опия, Който виждатъ въ обичая, 
възприетъ отъ иВсепъта, нВкаква прЪживблица отъ жертва, се длъжи-- 
когато е дума за гръцката балада -- на техническия, специалвил тер- 
минъ за старил духъ на мбстото или за вграждане на новъ дрхъ- 
покровитель.:) Ако първиятъ се нарича „Стихия“ (атосб а, стосув:оу), 
дЪйствието, чрЪзъ което магически се упежда да обитава постройката 
единъ извуственъ духъ, както и самиягъ този, се изказва чрвзъ думи, 
произведени отъ първата дума. Поводъ за това прЪнаецне дава сход- 
ството между дввтв редици вБрвания; то заблуждавв и иБкои учени, 
за които филодогията пе е контролирана отъ по-високата и по-здраво 
обоснована вещна критика. Името е звукъ, името с прдстава, която 
добива осмисдяне чрЪвъ значенията и съдържанията, влагани тамъ првзъ 
дадена епоха. Държимъ ли това прЪдъ видъ, не е никакъ трудно дв изоста- 
вимъ мисълъта за жертвоприяошение, градена върху старата, „стихия“ 
като одухотворенъ влемелтъ на природата, за да довеждаме поетическата 
фабула, локализирана къмъ Арта пли другадБ, въ сяръзка съ тъй згивитЕ 
9) Вж. по-горв, стр. 292 вт. 
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и тъй популярнитЕ пр дстави за таласъми-крЪъпители. „Ако не вградите 
(отвридавт) човвкт, мостътъ пЪма да се задържи“ (1); „Ако не вградите 
(би трЪбввло дв нажомъ „оталасъмите“, за да прВведемъ буквално 
гръцкото сто:афует) човбвъ, сводътъ има да се задържи“ (П, У); 
„Ние бБхме три сестри, и тритВ ни туриха за таласъмп“ (отосхе“й Яс 
Задау), Нищо въ думитв, употрвбени за вграждане, не издава п най- 
слаба сабда отъ жертвоприношение за нвкакъвъ духъ. „Оталасъмването“ 
(„стахиоспането“) и „тургвнето таласъмъ“ значатъ просто прЪвръщане 
на човбка слвдъ смъртъга му въ гений-пазитоль. Колкото старинска е 
мисълвта -- засвидВтелствувана оть писмеппи паметници --- за укротяване 
богове или демони чувзъ жергва, толкова старинска с и вБрата, не 
намбрида. прбкъ достжпъ въ литературата па класическия вЪБъ, че духове- 
цазители могагъ да бждатъ създадени, като се лиши отъ жпвоть човвкъ 
или животно. Появата па духътъ-стихия въ сдинъ само вар. на пбсеньвта, 
за да подкани той зиддритЪ къмъ изпъднение па. старик обичай, пе 
означава пицавва претенция отъ негова страна, като че ли той е нам ст- 
никъ па старитЬ богове и демони на местата, кога тБ се нуждаятъ 
отъ жертвоприношение. Много по-съвмвстимо съ старинска и съврЪмена 
демонологид е пръдиоложението, че духътъ на рЪката, случайно свмо става 
участникъ въ трвгединта па вградената неввста, като се явдвв, просто 
заствиникъ на другитв способи за откриване необходимоствтв отъ убий- 
ство. Позивта добрБ ив съврЪменното суевърие, „стихилта ни рЪката“ 
въ единъ:-едничъвъ случай замвна вЪщата птичка или ватръшния сласъ 
на работницитВ въ другитв случаи. “я сигурно ме в двигатель па 
кървввата драма въ най-стврит варианти. 


Въпросътъ за редлнитЪ осцови на мотипа, развитъ въ гръцкала. 
шБесенъ, може да се рбшава само припцициалпо, каито изобщо въпро- 
сътъ за отирввнатВ точки на всвко творчестпо, което не с било кон- 
тродцрано чрфзъ. по-близко идучпо наблюдение. Ако за момептъ заста 
пемъ иа следащето, че тад ибсень, въ свод прЪдиолагасмъ прототшит, 
е оригицалпа рожба пц гръцкия пародевъ духъ, никидла -- което е 
твърдв приемливо -- още пррди ивколко вБка. цай-естоственото е да, 
потърсимъ въ бита и мирогледа па србдата такива условия, що биха 
обяснили посзията като отражение на животи. Изобщо взето, пай-малко 
проблематичпи откъмъ потекло сж опил народни пЪсни, въ които съвсвмъ 
опрБдблено личи безискуствено првдаване на една обикновена случка. 
Но такива песни между баладитв има рЪдко: юнашкиятъ ецосъ, гдбго 
осповата е сЪкашъ дадена отъ биографията п подвизигЕ па познати 
зичности, тъй също съдържа. твърдв мпосо фантастика, за да пе отго- 
варя па частни и достовБрин събитил иди характери. Остава затова да 
се търси по-общо сьотввтствие между поезил и дЪйствителность. Ц ако 
подъ дЪйствителиость разбираме не само грубата житейска правда, но 
и свбта на вврата, на вВродтпото зв дадепъ крагъ слушители, тогава 
пъпстина може ла се кяже, -- по отрицателенъ начинъ поне. -- че 
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баладата з1, моств на Арта не е лишена отъ редлно значение. Това, 
което тя излага, се спосръща съ мпожество саги и повВрия, то почива 
па едно дълбоко вкоренено у народа суевврие, както го знаемъ вече. 
Ала тъкмо тувъ захваща и недоумбнието. Защото скщото това суевбрие 
се сръща и другадБ, по цвлъ свбтъ, изп -- щомъ оставимъ далечнитЪ 
страни -- въ тавава нменно форма, безъ всбка разлика, у близкитБ 
съсъдп нв гърдитЬ. Домашни прЪдстави и свои битови явленил, или 
сходнитЕ другадЬ, прЪнесенитЕ послужватъ за ядка на поетическата 
вонцепция? Дори ако приемемъ посавднята за напълно автохтонна, 
пакъ не сме сигурни, че първиятъ тласъкъ за работата па въображе- 
нието е даденъ отъ мвстната хроника. Това, що отбЪлфзва послВднлта, 
не се различава по нищо отъ скитнишки апевдоти и повврия па Бал- 
вански п-овъ и по-далечъ. Така за изслЪдователя не остава, осввнъ да 
държа едиакво смЪтка за нациолалян и внтернацлоналня подлоги на 
творчеството, както то се проявява въ едиа ограничена поетическа 
область, 


Прдава ни се като достовбрно, че на 0-въ Закинтосъ простолю- 
дето, ако не се бояло отъ иаказание, било готово и сега да взида 
човввъ въ основитЕ па мостове или на други голЪми сгради, за да се 
задържатъ.1) Не е ди това достатъчно, за да се допусне подобно обредно 
убийство въ по-старо врвме, особено когато за жертва се взима прЪ- 
зрвнъ друговврецъ, евреинъ или мухамедванивъ, п прстдплението може 
да остане скрито? Доколко исторически сд разказитв за взидапи хора 
въ „Петровия мостъ“ при „Табвдия п другадБ, воито напомнятъ тъй живо 
пр ъданията 38 мостоветв на Арта, па Елада и т. н, не може да се 
каже. Тъкмо при тод родъ произшествия верифицирането се удава най- 
трудно. Въ края ка врайщата, специално за Гърция се знае положи- 
телно само това, че вБрата въ измВрване и вгрождане на човбшка 
сЪънка се подържа най-упорвто, особено при градежъ на мостове, Така 
ви другадв па Балканския подуостровъ, както видБхме вече. Не вЪра, 
в голъ фактъ с вграждането на животни или на главятЪ отъ жавотни 
при такива случан, „Когато сегашниятъ губернаторъ въ Елбвсапъ, пише 
консудътъ Ханъ, разпореди прЪди двБ годипи да се направи мость на 
буйния Арсепъ, заклани бЪха 12 овни, за да задържатъ постройката 
сръщу силната рБка, и главитъ имъ бБхв турепи подъ основатВ на 
стълбоветВ, Сагала, че нЪкога за подобна цБль се жертвувдали хорн, 
изглежда да бжде позната въ пЪла Албания, но азъ не можахъ да узная 
никое мветпо прЪдапие“?) 

Къмъ примвритЪ, наведепи отъ сръбски краища, пека прибавимъ 
и тоа, Когато пръди 15 год. гребипипци въ Херцеговина градили мость 
ча Требипчица, зазидали въ осповитБ единъ дБтски трупъ, откраднатъ 
въ областта па Рагуза: такова прЪдание чулъ въ 1886 год. Мопа 


1) Срв. по-гор, 325. 
9 та. хоп Набп, А Флпея!всВе Хенатеп. епа 1864, 160. 
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Ноегиев.:) И въ западна Европа има безброй подобни прбдания. За 
моств въ Козрогфеп (Согпошв е, Франция) се разказва, че той се вадър- 
жалъ едва кота взидвли едно двте на 4 години, плачътъ на което й 
сета стигалъ до ушитЬ на абвон мивувачи. Мостовет8, градени по-рано на 
същото мсто, не се задържали по-вече отъ 6 мЕсеца; щомъ прииждала 
ръката, тБ се събвряли. Сегашниятъ мастъ се държи като по чудо 
отдавна.?) За Англия Е. Тайлъръ съобщввв, че въ сцис, Хабцге отъ 
15 юни 1871 год. се появила, сл вдната бЪлбъжка, по поводъ на първото 
издание отъ книгата му: „Неотдавна зордъ Ги битъ обвиненъ, че 
зазидвелъ едного отъ свонтВ хора -- ако се не лъжа, дори осемь 
души -- въ основатЪ на едивъ мость при Мопеймшт, Бевъ съмнФние, 
тввъвъ абсурдевъ слухъ се опровергава отъ свмо себе; но че се повдига 
обвинението, не е ли забБлЪжителенъ примвръ за невВроятна жизне- 
пость па старит6 традиции ?“8) Фактъ е, обаче, това.: когато прзъ 1867 г. 
инженеритЪ съборили зидоветБ на моста Васкаг върху Темза, намв- 
ризп дълбоко подъ равиящето на водата, въ самитв оспови, скелети отъ 
хора и отъ животни, заградени тамъ н запазени добрВ“) За вавво сд 
служили тВзи трупове, никой не може дв каже: но не е ли близко 
до ума сближението съ онова прЪдание? 

Тъкмо при мостове, “ като градежи, конто се удаватъ най-трудно 
и се събарятъ пай-лесно, -- прЪживблицата отъ взиждаве живи кора 
е могла дн се удържи най-дълго. Особено когато се касае за мостове 
падъ буйни планински рЪви, що прииждатъ бързо и влачАтъ разни нЪща, 
опаспостъта отъ срутване се е чувствувала силно и мЪркитв зн прЪд- 
варителпото и отстранеяне не сж могли да бдатъ достатъчно строги. 
Че е трЪбвало дв се прифБгне, между друго, до магическо взиждане, за 
зв се спабди сградата съ свой тазасъмъ, -- това е било общо убЪж- 
депие; че е ставало това взиждапе наистина, могло е по-въспо, при 
доказана непоколебимость ни сводоветБ, да се повВврва съвевмъ лесно. 
Гад в, критически погледнато, свършва обредътъ п гдБ захваща легепдвта, 
ие може никой да установи. Всвкакъ, почва за легенди и за поетиче- 
свото имъ възпроизвеждане има достатъчно, Като приемлива конектура 
можс да се мисли това. Първолазалната ядка на баладата ще е била 
никоя легепда вь стила на повнатото суевврие за взиждане, намврила 
бързо вБра, поради ватрБшната си правда. Необходимость да се пръдпо- 
зага реална случка, като поводъ на творчеството, тукъ нБма, щомъ 
толкова истории За живо закопаване, змейова сватба и т. н., намбрили 
своето отражепие въ миожество лнроепически лфспи, се обясняпатъ 
едничко чрЪъзъ религиозно-етически прЪдразсадъци ин чрЕзъ дЪйностъта на 
едно вБрващо наивно въображепие. ОбрединтЬ пръдписания за немило- 
ставо убийство жипЪять отдапна като чисто психологическа. а це битона. 


4 Срв. Ег. Б. Кгачвв, МЕ Ше Пиовео 9. Аа(Нг. Севе ПвсК, Та Аео ХУЦ, 21. 
2) 1. Е. Заште, Ме! оз пе ТУ, 117 

4) Е. Тйог, Га су ПП рзасфоп ре  ш::Туе 1 (1876), 124. 

4) Е. Тлебгеси, Хог Уо! какипде, 287. 
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првживблица, и ако дВйствителната хроника нВма случай да ги 0т68- 
ХЪви, толкова па-охотно ги евсплодтпра поезията, опрена на свит- 
нишки прЪдания.!) 

Досвжно опорала въ дЪйствителностьта, трЕбва, да вземемъ въ вни- 
мание п това. Тържеството нв единъ въщъ майсторъ се чувствува, при 
особни обстовтелства, не като дБло на умънието му, 8 като магин; него- 
виятъ подвигъ се отдава на едно прагматизирано вдъхновение, при 
воето духътъ дЪйствува не отъ вятрВ, в отъ вънъ, не като съобрази- 
телна мисъль на ржководителя, а като таласъмъ на самата сграда. Нека, 
припомнимъ едивъ истински случай отъ строптелство у насъ, за да се 
разбере, колко силно дъйствува върху въображението на простия народъ 
усивхътъ на едииъ добъръ майсторъ и колко лесно би било при врата, 
въ таласъми, да се прибави сети  къмъ лишенала огъ всичво таанствено 
исторца единъ епизодъ отъ царството на мита или на поезията. Здравъ, 
масивекъ и художествепо изведенъ стои днесъ мостътъ, прЪхвърленъ 
сръщу Бачковския монастиръ.?) Коритото на, Чепеларската рвка е стръмно 
и каменисто, и пра проливни дъждове на продъть и на есень тя приижда 
буйна и многоподна. За првминаването и монастарътъ е строитъ много 
пти мостове, които поради слабия и ронливъ теревъ не сж се задър- 
жали за дълго врЪме. Пр въ 1865 година тогавашниятъ камененъ мостъ 
билъ завл ченъ отъ придошлата рка. Тъкмо тогава се билъ прочулъ 
единъ българинъ, зидарь па мостове и ив други каменни постройки, на 
име Василъ Димовъ, отъ близкото родопсво село Югово. Той току-що 
билъ довършилъ една, хубава, трисводова черкова въ Устово, Ахж-Челе- 
байсво. Повиканъ оть монастирскитв братя, той се наелъ и изградилъ 
новия мость за двЪ години (1866- 67), работейки съ около 100 зидври, 
негови съседани всичкитБ. „Прикадва се, че уста Василъ се е обдожилъ 
пр дъ тогавашвия пловдински мютесарифъ съ главата си, ако не спо- 
хучи да доизкара възложената му работа, И когато мостътъ бидъ свършенъ, 


2) Еавъ се създвавть въ минахото тАкивв легенди за изрварски вравн, попазва единъ 
съвръмепенъ прамфръ. Въ началото на февруаря 1919 година въ пблза София се разввзваше 
печувашвта исторви за едно мазко дте, опечево въ тава отъ черновожитв нойсви на 
Фрвиция. Когвто кл барьть илвадилъ печенато отъ фурната, за да миди двли то е готово, 
съгледалъ съ ужасъ да се подава прЪзъ булото, въ което било овато мвимото првсс, рачица 
съ пръстенъ, Историлта се шервше изъ Софвл въ нйколко версии, който бързо плода други, 
между тбхъ едив 26 да  опезени дЪня. Тя намбри тозколд мпого вбрааща ути, дори въ 
срУдата ва „образоввнитЪ“, особепо ма женитЕ, щото градопйчажетвото се ведф принудепо 
ха в опровергве офицвалпо, съ слдното съобщепве: „Въ развит крагове на обществото въ 
стозицатв се поситъ най-сеизациошян слухове зв взчезпвно на хора и малки момичета при 
най-ужаспи обстоятелстпа, пето се вамъсватъ оро товв в ифком отъ зуждитЕ войсви въ България. 
Всички тия слухове сж бсасмасленп, а разврострввението имъ не само тревожи авко- 
пбрвитЕ хора, ко п врфди па доброто име на пашето общество. Като тв опроверганаме пай- 
рЪшетолно, дзъжив сме лв. прЕдулрвдимъ, че вдмимистратизвитй пласти ще прскдввтъ м 
ще пр двватъ ив съдъ разпростраветелитв имъ! (Камбана, 13 февруври 1919). Бъ срав- 
пение съ тох канибвнизъмъ, създаденъ отъ въображението иа суевврпи и жадив 14 потреспи 
сепзации софавиди, примбрит за взиждане ив лЪща или нев? ста, 28 отвличане отъ смейоне, 
ла женитба съ свмодози и г. п., осрвдъ една пашепо общество, съвсбъмъ не сотдтъ тъй пео- 
бясипий, отъ псилологичпа гледпв точва, Базадит? пв пародв, при това, отмбстватъ случката 
зъ едно минвло, който пмв во-сурова врвап, 

2) Родопска Напр дъкъ П (19040. 44 48. - Кота пяшнхъ статилтв си, ваъ 
ве зивихъ, че ток мостъ билъ певе съйаренъ ПП з.) Съборепъ той стон и сетв, (1920 г.). 
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при свалянето на калъпитЬ, той лично е стодлъ па върха му“, Тад 
смЪлостъ п свмоуввреностъ па първомайстора (устабашията) не е ли 
достойна 3. една поетическа легенда, който би пряплела къмъ канвата 
на историята магиата не суевърието?!) 


ш 


БългарсвитЕ версии и варианти на баладата за вградена невбста 
ск най-многобройни и свидБтедствуватъ не само за голвмата популар- 
пость на пбсенъта, но и за доста дзъжкото и обращение вер дъ народа, 
тъй като само така могатъ се обясни голбмото количество отклонения 
отъ типичната форма и отъ типичното развитие на мотива, Прбди 
да говоримъ изобщо за тия, налага ни се да си дадемъ смбтка з8 
елемевтитЬ и подробноститЪ, въ тЪхното сходство и тЪхното разнообравие. 
Разбивайви мотива на неговитЬ съставни части (темп и черти), получаваме 
такова схемвтическо изображепие на вариантит Е, 

1. Главно лице се явява въ 27 отъ 43 случаи Маноилъ май- 
сторъ. Подъ формата Манолъ, Маноле, Манодчо, Маноилъ, Мануилъ, 
името очевидно принадлежи па първообраза на беладата, ако тавъпъ 
биде уствновенъ за вБровтевь. Оставимъ ли на страна 9 варнанте, 
гадЪто майсторътъ не е имепуванъ, въ другитв вм. Маноиль се авява по 
веднъжъ Данапль (явна замвна, по забрава, на Маноилъ), Михайлъ, 
Марко, Митре и Митко п три ижти Павле. |Въ вар. отъ БЪлосдатинско: 
Манаилъ; въ другъ отъ Етрополе: Мишенъ, получецо по забрава 
отъ Маноидъ, прБко Маноплица -- Миленица. жевата на майстора. 
ПЪснитв отъ Гюмюрджипско, ХТАУ и ХПУ1, знаягъ „Пейчу млад юнак, 
тия огъ Пловдивско, |, Павае.| Пмето Дойка (мома) отъ Бургазко (Х1.П1) 
се длъжи на обичая да се припбватъ пръстенитБ, тъй като пЪсенъта- 
откслекъ се с имъкнала въ крага на малкитв еньовденски прицбвки 
за моми, подобно на други пибсепня здибви. 

Името Манолъ, Манойлъ не е типично въ нашата народна пЪсень; 
то се срЪща изодпрано въ разни любовни, хайдушки, нувелистиани и 
обредци пЪсня, каквото: „кпръ Манолчо кпраджия“ (Любсновъ, Сборникъ, 
35), Манолъ овчаривъ (Гюмюрджинско, Родоп, Напр дъкъ У1, 106), 
Мвнолъ хъйдутинъ (Ахв-Челебийсво, Славиеви Гори 1894, кн. У- У1, 
49), „по-млат брайно Маноилко“ (коледна пвс. отъ Софийско, СбНУ. 
У, 7), терзоя Манойло (продава булчето си на яничаринъ, Б. Цоневъ, 


3) Моето прбдполощевис можа да получи неоявкивпа потвърждение отъ едпа легенда, 
която чухъ на 13 ха 1920 година въ село Бачлово, отаваечено четвъртъ пасъ отъ мопв- 
стиря Стара жсви ни развдавха, по пувзване огъ своят6 майки, че кога се градфаъ мостътъ, 
ийвоя си Паувида носия храна па мкка си, Думази И да се върне, по ти пети послушала. 
Взеди мбрка отъ стжоката и и до вградили въ осповатв на мосга, 14 дв се задържи той, 
До 40 депа жсивтв умрвза. Отъ парвта по маств текатъ сега бЪло каики - то било мл#- 
кот0, съ което всрадеватв дояла малкото со дбте, Нощно връме ти ходвзв по иоста п 
кравла“. -- Въ село Бачково знаятъ и псейъта за Папзю-кюпрюсю, отъ която, навфрпо, е 
взето я прЪдапието за съсбдоия Ммостъ. Тоя мостъ, гралевъ въ 1666 годииа, в балъ съборепъ 
про едпо толвчо изголнелне прблв мбсоцъ май 1911 годщиа, за да бжде памвстепъ още 
тоганв съ солидепъ мелавнъ мостъ маза по-малолу. щул самото 820 
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МоравдитЪ 46, Ж 11; срв и зар, отъ Лужница, Сри. Етногр. 
Зборняк ХУТ, 360), Маполчо търговедъ (СбНУ. У1, 61), Мъпуилъ 
првматарь (Йлиевъ, Сборникъ, 219), Мънувлъ маджарв (СбНУ. ХХУ, 
103, Х 18), Манозъ башъ терзия (СбНУ. Ш, 74), и др.) Като обръща 
внимание на това име вь нБвОи мотиви съ вЪройтно гръцко потекло 
(пбснятЬ за кръвосмвшение, или за мвжъ на сватбата на жена сн), 
г. Шишмановъ изказва мнбние, че то се срЪщало въ нашата поезия 
само при пВени, „въ който се отразява чужда по-висока култура.“2) Гор- 
нитБ примЪри не сж отъ естество да подкръпятъ напълно такова едно 
схващане, ала всЪкакъ това не прВдрЪшава въпроса за произхода на 
името при нащия мотивъ, тъй като то ше спада къмъ пошуларната българска. 
ономастико. Сърку довежда името въ свръзка съ ктитора Манолъ въ 
единъ надписъ па моста върху Аграпда въ Акарнания?) както и съ 
хероя на една повогръцдка пбсень у Раззож Ж 360 („5 МаубАт код 
омлбарте“), гдвто Манолъ убива невбриата си жена. Сирку изтъква 
още сходството съ „Грчий Маноз0 н „марстор Манорло“ въ двВ 
сръбски пвсни (Караджий, Ш, Х 5. Ш, Ж 45), сивтайки послбдния 
за тъждественъ съ майсторъ Манозъ ла българо-ромънскитЬ версии”). 
Макаръ между приведенитъ ивсни да н Ема плкакво ввтрЪшно родство 
(такова напразно се сили да установи Снреу между гръцката п първата 
сръбска), името само по себе може да указва па влпянис и заемане, 
понеже то пзобщо не е гъй обикнато у балканскитЕ народи. По-честата 
му употрбба въ южнитЬ паши кратща, кавто и прВкосвания като „киръ 
Манолчо“ (Костурско, Миладин. М1 30), „гръче Мановлчо“ (Пирдопъ, 
Шацкар. ТУ, Ю 1261). „хадаи Маноль Гиритлия“ (купува роби ча 
Гарвтекото свсле; Кукушъ, Шапвар. Ш, М 288), ск доста сигуренъ 
блбгъ за потекло. Г. Стонловъ отива ио-далечъ я с наклоненъ дп 
смбта името за „прЪнесено изъ Гърция заедно съ баладата“, „СмЪло 
можемъ да допуснемъ, бБуБжи той, че тия имена (ид ктиторитв Дими- 
търъ и Манолъ въ оня чадписъ, които се повтарятъ у пасъ, у ромъ- 
нитЕ и у сърбит6) и въ гръцвитв варианти сж били изпърво, а може 
би н въ ибкон сегатни Варнапти. пепознати памъ, но, съ течение на 
врбмето, забравили се“) Нужда отъ такова „смъло“ дотаждане иЪма, 
щомъ ин едпиъ отъ овип гръцки варианти не поменува това име. Нека 
припомпимъ, кахъ въ баладата за мъртвия братъ, чието гръцко потекло 
се доказа, името на хероя с въ всички гръцкп варпанти Константинъ, 
безъ да се забравя нЪкога. и сжщото то се срЪща въ миого български 

1 Срв. Мацойвдо хайдутикъ вь иЕс. Ж 1) атъ Крайова. нъ ръкопйс. спирка на 
1. Каравеловъ, Народна Риблиогеха, М 118. 

3 Ив. Д. Шишкановъ, СОНУ. ХУ. 486. 567. 508. 

3) Явдписътъ гласи 


ккттеен ТО 1969 Изграденъ въ 1659 
ОЕ КТЕГОРЕХ АНМНТРОУ ктатора Даматъръ 
КА! МАХОАЕТ и Мапозъ 

1) И. Свреу. ц. ст. 825 -- 931. 


За. П. Станломъ щ. съ. 


140 М. Арвауловъ 


варианти, кото едно отъ свидтелстватв за заемане на мотива.) При 
зиповта ва тавъвъ случай з8 натата п сень, хипотезата на г. Стоилова 
се явява малко прибързана.?) Възможно е, разбира се, въ нЪкой неза- 
писвнъ още гръцви варизнтъ отъ островитв или отъ южна Травия да се 
сръща първомайсторъ Маполъ, ала нима За обяснение на едно евен- 
туалво заемане на българската пЪсень отъ гръцката народна поезия е 
веобходимо да се простира сходството до тамъ? Достатъчни биха били я 
други, не по-малко положителни критерия. 

Покрай Мавоилъ, най-често се сръща името Павле. То е много 
ио-разпространено, отколкото може да се заключи по тритЬ записани 
варианти, гаЪто е употрЪфено, и особено въ Травия, отъ СрЪдна-Гора 
а централнитЬ Родопи къмъ югоизтовъ, навредъ то се свързва съ прЪ- 
данията за строежъ на мостъ, гдъто е ставало нужда отъ вграждане 
жената на първия майсторъ. Несъмн но, това име възлива къмъ Цавле- 
вия мость при Узунъ-кюприк на р. Ервене, източно отъ гр. Дамотнка, 
до с, Павлово, Този необикновено дълъгъ мостъ е правблъ впечатление 
на всичви, що сЕ кодили къмъ Одринъ, Димотика и Цариградь, и 
всички с» отпасяли дома си мвстното прбдание за вграждане, йли пъкъ 
допълнително см прикрЪпяли легендата за вградена невбста къмъ името 
на оня Павелъ, що е раководвлъ постройката. Въ Копривщенско и 
Пловдивско навредъ е позната пЪсеньта за Павле-вюприя,?) и тъкмо отъ 
нед -- или както въ нея - минупа името на злощастниа майсторъ и 
въ гръцкитв пЪсни отъ Тракия, гавто то замЪня разни други мостове 
и селища по останалитв гръцки краищв. 

2. Манойлъ не е свмъ на работа. Той стои на чело, като „бвшъ- 
майсторъ“, па дружина отъ 9 майстори (ХХ, ХХШ, ХХУЪ, ХХХ, 
ХХКУ1, ХГУШ), които сж и братя по никога (Ш, ГУ, У, ХГУ); или отъ 
3 брата майстори (ПП, У, УШ, Х, ХП, Ху, Ху Хуп, Хуш, Х1Х, 
Хх, ХХ, Хли, Хъш, ХПУ, Ху, ХЪЛ, 1, 1, ПУП); отъ 8 
братя и той 4-та, все близизци (Х1.); отъ 5 братя (ХХХ); отъ 11 
братя и той 12-ти (КШ). Дружината му обхваща въ извВстшя случай 
300 майстори и 200 шщегърти (1, 300 калфи и 200 чирака (ХХХУ), 
500 калфи и 300 чорака (ХХХП), 200 майстори н 300 шегърти 
(ХЬ ХХХ, 300 майстори щ 500 калфи (ХХГУ), 300 майстори 
(ХУХЯТУ), 30 майстори и 50 калфи (ХХХТУ), 70 майстори (УП), 
79 майстори и 80 чирвва (ХХУ), 60 калфи (ХХТХ), 10,000 работници 
ПО Срв, Ив. Д. Шашмановъ, С6НУ. ХУ, 482. 

2) Любопвтно в, че па островятв Косъ, Хшисъ н Критъ се Зпаа пословицата 

"0 Мами 8 та Абтиак 
Хийа уфум хай хатуря. 


(Манолъ строй съ зуча 

Горав и ддани катове.) 
Тя се прачага Ва хора, к-ито градатъ въздушни кули. К. уецепсв, Зртвсве цай Уо!Кв- 
ввет ЦеГегопдеп дет 8041. Врогайдев, 393. Найлма ли е тукъ като реми. 
ансцевция балйдата за Маполъ, или името е само случайно ушотрЪбено? ВБроатво ма се 
струва второто. 

3) Срв. гл. ПИ, вар, ХХ мн ГА, опис. па Квравезовъ, по-гор, стр. 264, А, П. Стон- 

зовъ, ц. с. 199, и С. С. Бойлевъ, Сбари. иа бълзт. юрял. пбизая, ч. Т. т. 11 (1909), 
282 -- за коприщенски врабаджли къмъ Одришъ 
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(1), 40 калфи и чираци (ПУ), 3 брата и 12 шегърти (ПУ). Изрично 
като „най-првденъ“, „пай-масторъ“, „уста-бащия“, „калфа голвма“ е отбЪ- 
лзанъ той ръдко (ХХХТУ, ХХХУП, ХХХУШ); по-често се явява като 
„най-старъ“ между братята си (Х, ХУШ, ХХП, ХХШ), „яай-голбмъ“ 
(ХТУ), или пъвъ най-малъкъ (У1, УШ, ХУ1, Х1Т.), „най-млвдъ“ (У, ХХУШ), 
Като единъ отъ трима братя се ввстава Манодлъ главво въ варпанти 
отъ Родопеко и отчасти вь Македония; вато единъ отъ деветь братя 
или майстори главно въ Маведоняя и послв въ Тракийско; з на чедо 
на 200 и 300 майстори -- разпръснато, Най-обивнати ск числвта 
3; 9; и 300 и 200. Кое отъ твхъ е първоначално, мжчно може да 
се опрбдвли, поноже и тритв сж свойствени на българската народна 
поезия, като типични числа.) Не е необходимо, ве вкакъ, да се мисди, 
че пай-често употрЪбяното (три) е непръмвнно и най-старо, понеже 
то може прбкрасно да бяде по-нова замбна на едно по-непопулярно 
първоначално число. 

3. Най-често майсторитЕ зидатъ града: 18 вар. (два пжти „зграда“, 
веднажъ „уграда“), или каде: 6 вар. посав мостъ: 12 вар. (| пжть 
„мостове“, другъ пжть „два моста); и зидъ: 5 вар, Само въ случаи 
се строи черкова (ХП и ХУ, СБреко и Солунско, „Св. Мария“ и 
„Св. Недвля“), Градата или калето се именува: Смилена (ХУ!), Смин- 
леля (Х.П), Хисвръ (Х1Л), Бендеръ (КХУШ), БЪла-града, отъждествявана 
съ Мусина-калеси (ХХ, ХХ), Пенджърв (ХХХ), Пазарджикъ (ХХХУП), 
и най-често Пиргосъ (ХХХУ), въ формитБ Пергьова (ХУП), Пиргува. 
(ХУШ) Пиргува (ХАХХП), Пиргуна (ЖЛШ), Пергюла или Пергюпа 
(ХХУ1), Пяргола (ХОУП), Паргуда (ИУ), Пяруда (ХХХ1, ХХХУШ!). 
Мостътъ пъкъ, Кадипъ-мостъ?) (УШ), Паоле-вюприн (ХХТУ, Г У1) или 
Михалъ-Увунъ-вьопрюсю?) въ Одринъ (ХХП), Кемеръ-кюшия (АП), се 


9 За три и деветь (Оратл) срв. Из. Д. Шишивиовъ, СФНУ. ХУ, 475, 478. 

1) За Кадипъ-мостъ пж. Ю. Пввновъ, Сънерна Македония. София 1906, 185, 166 ит. 
и по-рано К. Иречекъ, Пзтувания по Бълузрвя, Пловдовъ 1899, 608 ят. Мостътъ в гра- 
денъ, вавто пок единъ лапазенъ вадписъ, въ 1470 т. отъ Исвкъ-паша, везиръ па судтанъ 
Мохвиедъ П. ето му ивродътъ промзвеждв ту отъ КАдънВ, ту отъ вади. Довато Стаи- 
товъ намира (Пер. Спис. ИХШ, 192) правилно второто, Ивапозъ е на мпбнне, с „нетинското 
название па моств е Кадънъ-кюприси или Нез стяпъ-мостъ“, дадено спор. зегенадта за 
вгрвждале пеафстата на майсторъ Манола. Но нито нешозватиятъ кадив, ивто скитнишвата 
легенда не е, стпупа мп се, пързичпото при имснузането, в едничко сеаото край моста, 
изрЪчено Невфствно. Това сез0 два така името си па моста, както и с. Павелъ на Павае 
кьопрюси (вж. гор+, стр. 440), щомъ стъ Кадъчкъой може лесно дд извикне и Кодъбъ-кьопрюси. 
Базвдатв за майсторъ Манолъ се зокализува къмъ тол мостъ толкова по-лесно, ча и името 
му И служи аа опора. Легендата па нфкакъвъ калта е вторичиа етимоложка идмвсляца, каквато 
ви „псторяческато“ прданио, което обисияна по-другоячв осшававинето и нимепуването на 
моста. Равказав сс, имемно (Иизповъ, ц. с. 135), че ужъ султапъ Мурйдъ, кога дб покорява 
тази область, сувщидзъ тукъ едва българеев савтба в 10 моябата па певбстата, слвдъ като 
чу цЕтупаза тя по обичан рака, заповфлатъ да се пеграда мостъ ивдъ ръката. Имената па 
село в на мостъ сд послужили па отправив точка иа народното въображение, което не се 
задоволива само съ иЪсеньта за Манола. 

2) Мостътъ се нар. тъй по Мъжалъ-бей отъ БЪла, който пъ ХУТ вЪцъ вожюпалъ на 
страната на турцит . Ракозска бЪзбжя въ Горспи Патиивъ, стр. 250: „Въ Одрипъ-градъ 
(Едрене) скществуов камьшъ мостъ на рвка Тундим (по българска ЯИпорвца), кой носв в 
Хо двесь ими Млхазъ-Бей-кюоросю, т. есть, Михаль-Геювъ мостъ. Банло до моста нанръва 
къмъ сбверъ саществува джам!я, иквретъ Михаль Беювъ, ввдуше Михазь Берво.... 
Полечителство тога лмарста с било упратъяемп отъ по-бяижиага сродиика Михад, Пен па 
пасаъхство. Отъ пряходц му сн подирвили пюмерчици длажи и чоста“. 
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строя па р. Струма (Г, МП. Х, Х, ХУГ -- Струмджа), Ергене (ХХ, 
ХХТУ), Марица (ХХП, ХХХ), Тунджа (ХХУП, ХХХ) изп Арда (ХТУ). 
Не е казано, на код рБка се строп мостътъ, въ единъ фрягмептъ отъ 
пашата пЪсень, цит. у Н. Герова: 

Хой ми тн тебе, Маноилъ масторъ! 

УтрБ да ранишъ рано пръдъ слънце, 

Дод не ми е рано изгрВло. 

Който помине него да вградишьъ, 

Да ие ся рони Пирче Кюприя.!) 

Зидътъ пий4В не е локализиранъ или именуванъ; само въ вар. отъ 

Крушово той е опрбдмевъ като „зид бела градв“, което покадва, че 
зидъ се схваща като сипонпмъ па „града“. 


Градътъ Смилепъ ще е помашкото село Смпаннъ въ Ахв-Челе- 
бийско, както се догавда А. Илиевъ;2) тукъ и досега се виждать раз- 
вадини отъ ибкогашно старо селище, навбрно центъръ на Смолвиската 
область. помепувана въ Х1 и ХИП ввкъ2) Града Смипдедя въ вар. отъ 
Рупчосъ (сув. МО Х1Х, за6, 3) е, може-би, изкривена редакция на сжщото 
нме, пеясно за иВвеца. „БЕлатачлрада“ е отначало само спитетъ за 
Мусина-вадисе при Гюмюрджина,), което населението отъ околностьъта 
смвта за гробница на маиоловатв цевбста, та ходи да кърти прах 
отъ зида, като лЪкъ за безмаъчни кърмилки?) Хисаръ се наричатъ 
много стари зидове у насъ, и частно разалинитв на 6 ч. сБверно отъ 
Пловдивъ, гад вто се локализупа скщо сдпо пувдание за  легепдарпия 
хайсторъ. Бендерь с бесарабската крвпость, за воято сж се очували 
спомени не само у насъ, по и у албаиииф, порада руско-турскитЪ 
войни отъ ХУШ ввкъ, Една поматка пбсешь то е прбвършала въ 
Мендеръ-градъ.8) 

Нал-обикиатото имепуване на крЪъпостъта въ пвснитЕ -- като градъ 
(вале) Пиргосъ, Пиргуза -- означава пръвръщапе па едпо нарицателпо име 
къ собствено, повеже гръц. порцоф -- отъ косто е пронзавзло с. Пир- 
госъ около гр. Русе, или Бургазъ ца Черно Море) -- и турското кале 
отговарать па стб, градъ,  повобълг“. града (въ род. п.), градище, въ 
сунсълъ па Вогр, сазииш. Патешествениивътъ Бошковичъ отъ п0-миналиа 
ввкъ казва, че пъ Турция имало до 300 мета, който посбли името 
пиргосъ, залцото вебко со паричало. тъй, щомъ имало каква да е крВ- 
пость) „Шъ“ въ тайнна сзикъ па ибкон еснафи значи съборена, 


1) Н. Гвровъ, Р Бчникъ 1 (1892), 112. -- Може би „Пирче” е за прЪдвдено отъ удвъе- 
вага „ПирелЧ, к въ тамъвъ случай името пв моста стои въ пръзка съ гипдвта Пиргъ-Паргосъ. 
2) Сра. СбНУ, И, 76, А. Папсвъ, Сборнивъ 867, 
1 К. Иречекь, Пхтувакия по Бъзгария, 892. 
4) БЪзв-градя. се поменува и въ еди пфоень ла Кузан Марко, отъ с, ОрЪжово, Руи- 
чогъ, Родоп. Напр дъгъ 1 (1903) 148. 
3 Вж. по-гор?, стр. 352. 
3 К. Прочекъ, Цатгуваици по България, 471. 
Пречецъ, ц. г. 776 
4) Е. Вагпекег, КТач. Еута!. Маг етрией. ЗВа: К. Нречекъ, к.с. 772. 
2 Срв. 4. Мизетичъ. СОНУ. П, приз. отд. 218. 
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запустъта кжща.!) Името „Пергьова“ е пзопачево мн. ч. отъ пиргъ, 
пиргове,2) както то се срЪща въ нВкоп нар. пъсни („на рогови пир- 
сове“, Верковизъ, Ж 207, и др.), а Пиргунъ, Пергювъ, Пергюлъ, Цир- 
толв, Пиргуда, Пируда, съ още по-обезобразени форми на същото, прп 
което не се чувствува вече етимоложката връвка съ пиргъ, пиргосъ. 
„Тиргува: въ ввр отъ Разградско (КХХУП) -- вко не е печатна грЪпка 
(т вм. н) - ще е никнало по недоразумвние отъ Пируза-Пиргуза. 
(Въ вар. ХЪЛ, отъ Гюмюрджинско, срЪъщаме „Димна-града“; името се 
длъжп па епитета „димна-дивна“, употрвбявъ често въ народната нс 
поезия. Въ вар. ПУ то е ставало дори „давва ми града“, Вь пар. ХХ 
отъ Шуменъ се гради Царпградъ, а въ У-та, пакъ отъ Шуменъ, 
вече Прбславъ (| 

Колкото непостоянив е локалвзацията на градата-кале, или общо 
името И, толкова по-установена е рбката, на която се зида мостБ. 
Най-често това е Струма, запазена дори въ вар. отъ Костуръ н 
Чепано. Едно прбдапие, сходно съ това за Кадивъ-мостъ, е прикрв- 
пено къмъ р. Стрвма вь СрЪдна-Гора,?) павврио по съзвучие на името 
съ Струма. Въ редъ случви, гавто се гради не вече мостъ надъ рЪка, 
а просто зпдъ или неизвбстенъ градъ, името Струма (Струмна, Струна, 
Срума) се дава на иевстата на майстора; така въ вар. отъ Стругв, 
Крушево, СЪресъ и Ахд-Челеби. Значи, на взтокъ и на западъ отъ 
областъта на р. Струма името, врЪзано въ паметьта, се популяризира, 
зведно съ ибсенъта, като замвстя личното неопръдблепо име на нев - 
стала. Тон фактъ хвърля свбтлина върху въпроса за вай-стария районъ 
нв главната българсва редакция, -- още по-вече, ако вземемъ въ съобра- 
жение липсата на други имена за рЪки п заибната па Струма само съ 
Марица, Туиджа п Ергене, настдпила, очевидно, щомъ балвата се раз- 
ширява по-далечъ отъ първото си огпище, накъмъ изтокъ. Колко обик- 
пала е и денъ-днешенъ ибсеньта тъкмо въ южиитБ склопове на СрВдни 
Родопи и въ БЪломорсвата равнина, показва свидвтелството па Хр. П. 
Константиновъ. Какъ мостътъ, едничката постройка отначало, може да 
се замвни съ градъ въ заетитВ или по-къснитЕ редакции, личи отъ вар. 
ХХИ (свщо и ГУ), гдъто кюприята се опрЕдБля като „голбвма сграда“. 
Обикнатото общо мЪсто „градъ градила“ въ пъсви за самодови и пр. се 
довежда въ свръзка съ „мостове гради“ и пр, и при основната пр д- 
става за градене пеусвтно изпиква вторичниатъ зидъ, кале и т. н, кОИТО 
не будятъ недоумвние съ чуждото си име п могатъ да се взсматъ като 
указалие за. най-близкия старипенъ градъ, потеклото па който получава 
по-такъвъ начинъ неочаквано своята поетическа легенда. 

4. Тяпичпа м сто. свойствено навърно още на праредакцията, е 


Ден го градятъ, нощ Б се рони. 


Ц Сра. 
) Ср, 
ч Сра 
1 Ср 


кои забави Фъщнь ввун 
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което се сръща въ всичви варивнтк безъ изключение. НФкен пЪсни 
(ХХ, КИ) го разширяватъ поетически-вартинно: 

ДевЬ се гради ио ясно слънце, 

Нощ се сипе по и сечина, 
като се прибавя (ХХ, ХП, ХПУ, ХЪУБ и една подробность: 

Кзамевь по камень, дърво по дърво... 


Камень по камень, темедъ по темелъ... 
Дърву пу дърву, камен пу камен... 


или (Х1) къмъ това още: 
Дъска по дъска, ияровъ по пиронъ. 

5. НВкон варионти отдаватъ инициативата за строежа па царь. 
Ако въ редица чужди народни сказания издигането на древни сгради и 
съоржжения се приписва па разни царе-строители: Навуходоносоръ, 
Алексапдъръ Велики, царица Тамара, князъ Владимиръ,!) у пасъ подобни 
орбдании се свързватъ съ имена като Крали-Марко, царь Костадинъ и пр., 
иди пъкъ изобщо сградитЬ се мислатъ сгроени по починъ на нЪкакъвъ 
цврь, както това е присъщо на чието приказнични мотиви. Въ вар. отъ 
Призвлъ (Ш) тримата братя се били прочули до царя, и той ги пови- 
калъ да му стродтъ мостъ, като се заванилъ, че ще пмъ вземе главит, 
ако че го доизкаратъ за трп годяни. Вар. отъ Копривщица (ХХТУ) 
захваща: „Отъ царя фермапъ пристигна“ н пат. заканата,: „Ако кюприя 
це изградятъ, той ще ти царя погуби“ Вар. отъ Ямболъ (ХХУШ): 


„Отъ цари ферманъ довтаса,) оть царя и отъ везиря“ -- безъ зака- 
ната. Вар. отъ Карнобатско (ХХХ) започвв съ влетввта: „Да се про- 
вали Суруджапъ-паша, двто направи на Тунджа моста“ -- и послЕ 


заканата, да избБси дюлгервтв-устабашии „едянъ по едивъ“ Вар. отъ 
Трвненско (ХХХУ) знас „писма отъ царя, гдвто има закана да бидатъ 
„изтрити“ майсторитЕ. Вар. отъ Г.-ОрБковица (ХХХУТ), подобно на трЕВв- 
ленския, знае закапата да бждатъ отрЪзапи главитв на майсторитЪ, ако 
не доизкаратъ въ десетата година градата;?) ивациативата пъкъ се отдава 
па царь Силюманъ. За „отрЕзване глави“ говори царьтъ и въ вар. оте 
Добруджа (Х1,). Оставимъ ли прилбпския по-особенъ вар, тдвто чер- 
тата св длъжи (както ще видимъ) на аромънско вапяние, другитЕ 
варианти издапатъ н коя обща основа въ това отношение, бидейки запи- 
сани все въ източпа България. Отправната точка на новата черти 
трббва да со търси нЪйдБ въ Гракийсво |въ вар, ХУ отъ Гюмюр 
джинско също се вЪстява царь, отъ гдвто тл минува въ съсбдиитЕ 
прбзбалкански мвста н, заедпо съ шрбселванилта па, свверъ, въ Добруджа. 
Като не може да се оправдае тукъ рЪшението за взиждане на певвстата 
съ простото събаряне и съ нуждата да се построи на всбка цВна 
сградата, дохажда по-късно типачпиягъ приказнячент, мотивъ за царска 


2) Вс. Мналерь Екскурсик (1892), 4. 
2) Тоя типияспъ запЪвъ сра. изпр. въ моя Фолкаоръ отъ Елейско, Ж 141 


2) За члелата 9 и 10, пъ поелйдозвтелио съчетвиие. сон. И, Созапогптъ, Кълъпросу а 
звидд. итианти из саап. и русг. подзую (1898), 285, и Йв. Д. Питчаповъ, ССНУ. ХУ, 480. 
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заповбдъ и заплашване съ смърть, което трЪбва да поббди всички сру- 
пуля на майсторитЕ и да ги накара да се примярятъ съ най-тежката 
жертва, понеже се касве за собствения имъ тъй милъ животъ. 

6. Свойствено на н кой варианти отъ източнитЕ крвища (ХХУШ, 
ХХХ, Х1.) е общото мъсто „чудятъ и маятъ“ за майсторитЕ, които 
виждатъ да се разбиватъ усилията имъ и не знаятъ, КАЕВО да правятъ 
съ сградата, що не се задържа. Варианти отъ Родопско знаятъ „чуду 
се зачудиха“ (Чепино), „чудум чудее“ (Пещерско), „чудили се“ (ХЪЛ), а 
„чудом чудбха“ (Гюмюрджинско, ХПУ, ХГУП), въ тва отъ изтокъ (ХХТУ, 
ХХУ, ХХХ1, ХХХ1Ш), майсторитЕ се „чудятъ какво да. сторятъ (чинатъ).“ 
Почудата аяпсва, въ повечето варвантн отъ Македония и Тракия: само 
въ Дебърсво се сръща „се зачудие“ а въ Костурско майсторътъ „се 
Тми“ (размисля) какво да чини, да стори. Сждено по бързото темпо на 
разказа, който не обича да указва на ватрЪъшни движевия, 8 ивтъвва 
само фактическото, само новитБ външни моменти въ развоя на дй- 
естваето, едвали почудвла ще е била отбЪлВзана въ пай-старитЕ версии, 
и стереотипната формула „чудагъ и маятъ“ или „чудомъ се чудятъ“ ще 
е вмъкнато по-късно, бидейки тя инахъ добрЪ позната па българскитв 
кародни пЪсни. 

7. Току сабдь почудата, -- а гдЪто тя ляшсувв веднага СлЪдъ 
коустатациятв з8, рушепето на моста иди нв градата пощв, -- пде обло- 
гътъ (каулъ) па майсторитБ да вградятъ една отъ невститЕ, Въ едни 
случви тод облогъ бива сторенъ, безъ да се казва, чия е идеята (П, 
г, у, уш, ХПп, хуш, ХХ, ХХ, ХХ. ХХУШ, Х1.), въ други май- 
слоритБ общо «е „сговарлтъ“ „думатъ дума“ (КП, ХШ. ХХУ1, ХХХ 
ХХХУ!), въ трети главниятъ иди вай-стариятъ майсторъ прЪдайса, да 
се съгласйть н да не обаждатъ на булвитВ си (1, ТХ, Х, Х1, ХШ., 
хуп, ххп, хху, ххуш, ХХХ, ХХУ. ХХУХГУ, АХХУ, ХХХУ1, 
ХХХУП, ХХХУШ, ХХХТХ, ХХ), а въ четвърти (ХХ) калфи и 
чираци говорятъ на главиия майсторъ дв не ги „троши“ вече, а ди 
сторятъ Клетва и да вградятъ яЪвого. |Въ вар. ХУ и ХЪЛ отъ 
Гюмюрджипско, както и въ вар, ТУ отъ 1овчанско, край градата минувв 
-църенъ калугеръ“, и той обажда на майсторитВ, че калето иска курбанъ, 
и че за тахъвъ трЪбва да се вземе първата невБста съ оббдъ, или пър- 
пиять, що помпне. Бъ вар. ГУТ отъ Пловдивско край градата-мостъ 
уннаватъ „три стари дюлгери,“ и тБ пръпоржчватъ да се вгради първата 
булка, дошла съ „ръчбкъ“| Въ едви вар. майсторитв праватъ „въра и 
клетва: (ХУЦ, ХУШ, ХХУП, ХХУШ, ХХ, ХХУП, ХХХУ, ХХХУ1, 
Х1;), „ввра и беса“ (ГУ), пля просто „клетва пр дъ бога“ (ХХГУ), „турска 
вбра“ (ХУ1) и „беса“ (У1, въ други „сговоръ“ „каулъ“ или „кявилъ“ 
(МК, ХХ, КХУШ), въ третп -обзалогъ“ (ХУТ). 

Въ редъ варианти главииятъ майсторъ (УП, ХГУ, ХУ), най-малкото 
майсторче (Ур или тримата братя (ХУТ) съвуватъ, „сънъ сънили“ 
|ерв. и 11, при което въ вар. отъ Содувъ па сънь се явява една 
двойка. която поржчпа какпо да се прави: а въ вар. отъ Тетово май- 
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сторътъ сънува рано въ недВля. Приказката отъ Приявпъ пъвъ знае 
черно инле, що пве на майстора да вакопне, слбдъ двЪ година напразно 
градене, вевЪстата на по-малкиа братъ, та да „застане темелътъ.“ 

Съ огледъ Къмъ поржката или оговорекото чрвзъ клетва, трЪбва 
да се каже, че разнитЕ варианти знаятъ -- ту курбацъ: „Бурбак 
ми свка Струма ми река“, „ке клайие курбан на река“ (1), мостътъ „исва 
вурбанъ“ (УП), „вурбанъ да колемъ, бога да молимъ“ (1Х), „квлето иска 
курбвиъ“ (ХГУ, ХХХУП), да се „обрече курбанъ“ (ХХХУП), „градата 
нека курбавъ“ (ХПУ, ХПУБ 111); -- ту заграждапе идч вгра2- 
даине (Х1, ХУШ, ХХУ, ХХУЦ ХХ, ХХ, Ххш, ХХХ, ХА) на 
„градум дъно“ (ХХИ), вато се „зазида“ (У1, УП, 1Х), тури за „гемелъ“ 
иза въ темелъ (П, ХУЬ ХХТУ, ХХУШ, ХХАТХ) „живъ човвкъ“ (ХУ) 
пъ „србдна камара“ (Х1); - ту пъвъ пр връщане въ таласъмъ: 
„таласъмъ иска“, „таласъмъ да бжде (ХХХУ), „таласъмъ да го напра- 
вятъ: (ХХХУ1), „таласъмъ да туримъ“ (ХХХГУ). 

Това вграждане или това вричане за вурбапъ става, за „да бидуеть 
кале“ (У1), за да се „задържн“ и не се рони градата или мостътъ (Х1, 
ху, ху1, Хуп, ХХУш, ХХаш, ХХХГУ, ХХХУ, Хр). Въ варианта 
отъ Тетовсво (УП) съньтъ па майстора казва: „Да зазидаш своя верна 
любв, ако овеш кувя да папраиш“, Въ варпанта отъ Копривщица (ХХТУ) 
Мвнуйлъ прбдлага да идатъ майсторитв „дпесь сжбота, утрВ педвла“ 
па село, дв. запалятъ свБщь въ черкова и да се закълпятъ прбдь Бога. 
слйдъ отпускъ черкова, че ще вградятъ, т4 дано се „темедъ захваце“, Вари- 
внтътъ отъ Разградско (ХХХУП) се отклонява още по-вече, ато кари 
Манойла „да плаче, да се кахъри“ и да разкрива на „пктиици коле- 
друмници“ скръбъта си; слвдъ като пвтницитф му обадйли, че „калето 
иска курбанъ“, сбрали се попове п кметове, хаджии и чорбаджии п 
„струватъ клетва“. 

Сравнението на разнитв версик показва: 1, че вБроятио въ пра- 
типоветв почипъ за вграждането дава майсторътъ-раколодитель; 2. че 
той иска отъ другаритв си да сторять „облогъ“ или да дадатъ „дума“, 
бевъ да се изцолзува още познатото само па изтовъ „ввра и Клетва“: 
3. че вБщиятъ сънь, като замБна па досЪтвата на първомайстора, е 
вторична вноска въ икони югозападни версии, изпитали чуждо влииние;!) 
и 4. че пай-напрЪдъ става дума просто за вграждане, За полагане въ 
темелит6, като едва по-късно се изтъква нзричяо цЪльта: да се даде 
курбапъ, изп да се получи таласъмъ. Ако курбанътъ тукъ означава 
само външно сближение па обичал съ обредното кодене на животво 
при полагане осповитЪ па нова, ккща (сръ. Охридско, Прилбпско) пли 
при праздници вь честь на разни светци (оброкъ, служба), идейта за 
таласъмъ спада къмъ крага на пай-старитЕ елементи въ пЕсепъта. 
-Курбавъ за Струма“ ве значи жертвоприношение за духа на рвката, -- 
такава прЪдстава не ни се открива нийдБ въ лЪснитв, -- а просто 


0) Сри. сега и вар. ХЪЛ 
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езиково отъждествяване на вградената жена съ вакланото или вграде- 
ното при пачало па строежа Животно, което се нарича „курбанъ“. 
„Мостътъ иска курбанъ“, „курбанъ да водимъ, Бога да молимъ“, „офри- 
чане курбапъ“ за калето иматъ все смисълъ на осветепо отъ старината, 
убиване на живо сдщество, квто мвгичесво срЪдство за трайность ва 
сградата, а не по-специално на жертва за духа на мЪстото, тдВто се 
сгрои. Курбанъ, слдователно, е невбстата дотолкова, доколкото, отъ една 
страна, нейното погубване въ името на една традиция, добила псевдо- 
религиозна сацкция, стой въ успоредици съ прживвлаца огъ ибвогашни 
дертвоприношения въ народната обредность, п доколкото, отъ друга, то 
силно напомпа пснитв отъ кряга на „Аврамова жертва“, съ тЪхната 
бибдейскв подлога, гдвто безплодната певвста (Станва) се моли на 
Бога за рожба. думайка: 

Като стори пить годици, 

Курбапъ ща тъ го обръка, 

Курбавъ па святого Гергл: 
а послв хвърдепиять въ пещьъта Иванчо. останалъ по чудо читавъ, 
гледа на книга: 

То не Це мале подобва, 

Челяка вррбавъ да колите, 

Ами хубаво леи да зъмни.!) 
Аза тод истински „курбанъ“ сойда въмъ литературнитв ремннисцендпи 
у народа, а не къмъ бита му отъ историческо вр ме. 

8. Общо за почти всички варианти е, да се прЪдаага ин приема, 
като таласъмъ или курбанъ за вграждане първата отъ невбстит, 
която дойде да донесе „ручокъ“ иди „топла 068да“, Изключевие 
праватъ само една-двв пвсни, споредъ които майсторътъ направо кдзва 
иа либето си, че трЪбва да го зазида, и то изявява съгласието си (УП); 
ули пъкъ майсторътъ открива па по-малкия си Орвтъ въщия гласъ, и 
братътъ повивва невбстала си, за да я зазвида (П1. По-оригипаленъ се 
двява горно-джумайекиитъ вариаптъ (Х), гдрто, пррди да  прЪдложи 
всраждапето, Мапуилъ хвърля въ рВката товаръ желтици и 200 жипи 
овци и коли за курбанъ 9 юнеца, двпо се задържи мостътъ, Хвърляне 
пари. колене курбанъ ин давепе животци указвать на опитп за маги- 
ческа отмЕна на скапата човбшка жертва. 

9. Общо мЪсто з8 по-вечето варианти е заричапето, ди не се 
обажда пищо па невЪстит , цоето биза одържано само отъ 
майстор Маноилъ (главепъ майсторъ, най-голВмъ братъ, пай-малъкъ) и 
потъцкапо отъ всичви остапали (майстори изи братя). Майсторъ Маноилъ 
бива, прЪдставенъ за това въ никои ивспи като пай-глупавь -- и може-би 
тъкмо поради честностъта си, която се броп за пдияность, той се прВ- 
връщи въ извветии варпанти пъ най-младъ, пай-мадъкъ отъ всичко, съ 
гоето ибвецътъ облепява к постжпката му, съпостдвайки и съ хитростьта 


Царигр. ч. Ц, 1858, «я. Ц. 804, и с 
родени Моа РАСРЕТВ 


си Книжици, 
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или безчестието па друситВ. Работата се прфдставн ту като че всички 
отишли дома си и обадили на невститв си за страшното ръшение; ту 
пъкъ кало че тБ пратили хаберъ, и свмо Маноилъ ни отишелъ ни 
хаберъ пратилъ; ту като че Маноилъ отишелъ, ала нищо не рекълъ: 
„дума си ойде, люби ни каза“ (Х1), което сочи и най-първична версия. 
Въ варивктъ ХГУП майсторитв упонди Маноила, и той не чудъ 
сговарянето имъ дв обадятъ тайната на невбститЪ си.) 

10. За да остане прЕдъ съвбстата си чистъ и да не изневъри на 
клетвата, като направи обаче всичко, което интересатв МУ двктуватъ, 
та да не дойде първа (на моста, ка градата и пр.) неговата, нев ста, той 
си позволява да наржча на вевЪъстата си „много работа“, 
каквото да поздвъснве тя на слвдпия день и дв бжде изпрЕварена отъ 
другитЬ неввсти. Но и тая хитрость не помага: било защото другит 
певбсти изобщо ибматъ намбрение дв ходятъ, било защото Маноилида 
е пъргава и работна, та оврБме свършва всичко. Нейната шетпя открива 
ивтересенъ погледъ въ кищнитв грижи на българката. Наржчаното отъ 
майстора яли стореното по свой починъ засъса най-скщественото отъ 
труда на жената, и картината добива битописно значепие. Въ ввриантъ 
отъ Костуръ (1) либето на майстора бива накарано да измълзи 9 крави, 
дв избие 9 мътки (буталки), да измете „равни двори“, да разточи 
9 баници; въ вариантъ отъ Неврокопско (Х1) -- да опере, да омеси, 
да издои 9 крави, да подвари и подкваси млбкото, да отсЪе 9 товара 
бЪъла пшеница и да я откара на воденица, да развие и повие мижко 
двте, да опере „злвтпи пелени“ и да уготви ядене (прогима); вариантъ 
отъ Ахж-Челеби (ХХ) -- да оплави 9 кила бла пшепица, да опере 
и простре бБлото пране, да опече „топли хлЪбове“ и да разоне малкото 
двте; въ вариантъ пакъ отъ тоя край (ХХ) -- да обапа, повие, нахрана 
и приспн дБтето, да изпече хлббъ, да опере „бБло пране“ и да сготви 
прогима; въ варивнтъ отъ Свиленградъ (ХАП) -- да издои 9 крави, дй 
отлжчи 9 телци, дн окжпи мжжко дЪте; въ вариантъ отъ Пирдопъ (ХХУ) -- 
да. отсве „бла пшеница“, да и носи и умвли на воденица, да, замеси 
тесто кисело, да опече пити, да готви оббдъ и да окжпи дБтето; въ 
варивнтъ отъ Тетевенъ (ХХХ) - да издои 9 крави, да пръвари 9 млБка, 
два изкара 9 телци, да оквпи мажко дЪте и дв готви 0бБдъ. Така, пата- 
тъкъ въ варпантъ отъ Габрово (ХХХ) србъщаме пране ризи, мазане 
къща, свене брашпо и готвене; въ варианти отъ Кленско и ТрБв- 
ненско (ХХКИ--ХУХУ) -- пране, замазвапе, сБене 9 човала за воде- 
пица, ккидне п поддаяпе двте или 2 дЪда, блене платно; въ вариантъ отъ 
Торио-Орвховско (ХХХУ1) -- подсвване за водевица 9 човала, пране, 
издадне „сиви крави“ и подсирване млбко; въ вариантъ отъ Раз- 
градско (КХХУП) -- пране ризи, замазване, помитане „сарай двори“, 
ивпале дбте и готвене; въ вариантъ отъ Силистренско (ХХХУШ) -- 
пране, мазане, отсъйване за воденица, месене „ли хлЪбове“ и „пъстри 
кравви“, къпане и приспиване двте; въ варидитъ отъ Добруджа (Х1)-- 
пране. мазане, ккпане мджка рожба, готвене. |Въ вариовтъ отъ Етро- 


Вградена Невбста 449 


поле е вмъкната една оригинална поржка: майсторката, който току-що е 
добила мжжка рожба, слбдъ Бато нЪмала 9 години дБте, тр8бва сега, да, 
намбри и загубеното отъ 9 години мжжко теле, което -- за нещастие -- 
се мЪрва, тутанси прЪдъ вратнята,| 


Едва ли може да има съмн нае, този моменть отъ дЪйстваето не 
спада къмъ първичната, канва, и е внесенъ посав, макаръ п твърд рано. 
Той противор чи на, бързината, съ водто е воденъ разказътъ, като се отббгва, 
всичко страннчно, и колкото рВдко, само въ едивъ-- два най-развити 
текстове на изтовъ, се срЪща пожелапието на майстора въмъ невЪстата: 
„подека върви, не бързай“ (срв. вар. ХХХУ, Х1.), толкова чужда ще е 
била, никога и мисъльта за едно епическо отБЛОНЕНИе ВЪ ТОЯ СТИЛЪ. 
Огправна точка за него ще е дала зарвката да се носа и готви обЪдъ, 
която отпослв служи за удобна рамка на описанието, разширявайки 
пБвецътъ списъка и прибавяйки всичко отъ домашнитЕ занятия, което 
му хрумва. При това, докато въ по-вечето варнайти неввстата трЪбва, 
да свърши работата още на. другата зарань и да дойде, по обичая, рапо 
на моста (градата), въ нбкон пЪсни отъ сБоеръ и отъ изтокъ събитието 
се отлага отъ сжбота за въ понедблнивъ (ХМУ, ХХХУ, ХХХУШ - 
по типиченъ примЪръ, заетъ отъ други пЪсни съ разни заржки или 
пачинания, гдвто днитБ се редуватъ пакъ така.) 


11, Въ 15--16 песни невбъстата на Манопла или на пострадалия 
майсторъ се явява просто като „невЪста“, „булка“ или „либе“, и само 
въ половината отъ твхъ тя се означава още по името на мкжа като 
Маноилица (гевр. Паплевица, ХХХ!) Въ вар. отъ Струга, Крушево, 
Горна-Джуман, Софийско, Невровопъ, СЪрско, Ахж-Челеби и Пещера 
(тукъ етървата!) тя е Струма, Струмна, Струпа или Сруна. „Стойна“ 
въ втори вар. отъ Аха-Челеби се издава като покварена форма на 
Струма. (Далп „хубава Стана“ въ Гюмюрджинско, ХОУ -- ХЪУ1, не 
възлиза, къмь Стойна?! Въ Перущица и Пирдопъ невбстата е Пет- 
кана; въ Карнобатско, Пуменъ, Тетевевъ, Габрово и Еленско, „Шехъмъ“- 
Тодорка, „Дойпа“-Тодорка, „Гойва“-Тодорва или само Тодорка |така 
и въ вар. ХХ отъ Шуменъ); въ ТрБвнешско и Еленско „горка“, 
„послушна“, „драга“ Марийка; въ БрВзопо „горка“ Маринка; въ 
Хармвилийско Ганка; въ Свиленградско Еленка; въ Горно-Орбховско 
Янва; въ Тетовско Лована; а въ Добруджа Радка. 


Заключението, което се налага отъ тукъ е: въ първоначалния 
тенстъ невВстата не е била означавана съ свое име, и когато по-късно 
се двява нужда отъ него (по инстанетъ за по-голвма ппдивидудли- 
зация на тъй важната фигура), името на рБката се взима погрбшно за, 
лично име, та „Струма“ се прЪвръща въ жена па майстора, оставайки 
тувъ-тамв сжщеврбменно по рвка (Х1, ХП). Това смБшение е могло да 
стапе толкова по-лесно, че женско име Струма, Срумка е познато вече 


1) Срв, вапр. моя „Фолклоръ отъ Елепсво“, СбНУ. ХХУП. ММ 109, 110 в др. 
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въ СВреко и въ западна Македония) и името на рЕката просто се е 
ослонило на по-старото и еднозвучно лично име, воето може-би въ 
послвдня основа е пакъ рЕчно име отъ свщото потекло, ГдЪто, обаче, 
името на рвката не се пръвръща въ собствено лично име, или гдЪто 
пЪсеньта прониква безъ едното п другото, щомъ мостътъ става вече 
града, кале или зидъ, тамъ празнината се попъдва бърво съ едно отъ 
типичнитЕ женсси имена въ нашитЪ народни псни, на първо мЪсто 
съ Петкана, Годорка и Елепка, които играятъ видна роля и въ другь 
единъ твърдв разпостраненъ баладенъ мотивъ, тоя за мъртвия братъ. 
Ако името Манонлъ-Манолъ може да се мисли дадено на българска, 
почва още въ момепта, когато възниква мотивътъ (гезр, българската 
версия на едно чуждо пр дание), -- съ което сеобяснява сравнителното 
му постодиство въ най-отдалечени единъ оть другъ варивнти, -- отсЖТ- 
ствието на такова що-горБ установено име за ненБстата свидвтелствува 
само за обратната възможность: да е била иевбстата на първо врЪме 
безимешна и само по-късно въ извора на бЪломорско-македонската група 
варианти да се е вбстила по недоразумвние Струма. 


12. Нова ретардация въ разказа се явява поканата на Манои- 
лица къмъ майсторици или етърви., да тръгнатъ заедно. Дру- 
гаркитБ й, пръдупръдени за това. що га чака ако идвтъ, отказватъ подъ 
разни прЪдлози: 

а) Татко боленъ, майва болна ив умиране, трЪбва да се видятъ (У1); 

6) „Глава ме боли, сърде ме боди, треска ме тресе“, и т. н., за. 
века отъ 8-тВ етърви (Х1У); 

в) „Не съмъ ибсила“, „не съмъ готвила“, „пе съмъ опекла“ (ХХУ!); 
етървит6 (майсторкитЪ, комшийката, булн и) не сж още сготвили, не е 
станвлъ обЪдътъ имъ (Х, ХУП, ХХГУ, ХХХУ, Хуй, ХПУШ), не сж 
оквивли двцата си (ХХТУ, КУПИ, Х1УПЪ ХИЛ); 

г) „Ний си убяда носихми - батю зв тебю зъръчж -- убядж да 
си дунесеш“ (ХХХ); 

д) Ще тръгнатъ послБ, ще я стигнатъ (ХХХУ, ХХХУП, Х1У1,. 

Чрвзъ този ецизодъ пЪЬвецъгь пе само изтъква коварството на 
другаркитЕ, за да се почувствува още по-силно жертвата на главпия 
хайсторъ, но внася изввстпо разнообразие и напр жение въ продълже- 
вието на разказа, отлагайки за малко катастрофата. Полеже прЪдлозитЕ 
за отлагане се сръщатъ само въ часть отъ варпалтитЕ, при това не се 
скождатъ помежду сп, освбнъ въ отдБлни случаи, правдоподобно е да 
се приеме, какво тв се вЪстяватъ спонтанпо и доста късно. 

Въ вар. ГУ1 отъ Ксантийско двБтБ снаха сами подканятъ най- 


младата да иде първа, и когато тя се извинява, че двтето ие па люлка 
и хлббътъ -- на копамита, тЪ скапятъ да я отмвнатъ, стига тя да замине. 


2) Сестра Струма опзаказ братъ въ една -двв тажазки отъ Прилзпъ, ССНУ. 11, 
69, 70. Сгп. Перховяк, Пар. песче. М 158: Вясяъввек, Тужна Стара Србита П, 816. 
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18. Какво върши Манойлъ, кога вижда смаяно или съ зловъщо 
прбдчувствие невЪстата си, да иде първа съ ручека? ПУснит6 не про- 
пускатъ да изтъкнатъ симптомитЬ на голЪма скръбь, на мрачно прини- 
жение, на отчаяна безпомощность, както напраздпо иска да ги приврие 
нещастникътъ. Най-често първиятъ майсторъ, сломенъ отъ мисъльта за 
това, що прбдстои, рони сълзи, навежда глава, кърши рхц и 
нахлупва калпакъ. 

РазнитЬ варианти знаятъ и разни стереотипни стихове за афектив- 
нитЬ прояви. Формулитв могатъ да се групиратъ така: 


а) Ничком понивна, сулзи изрони (ХП) 
Ничком ми легна, сълзи ми рони (1) 
Никум унинпа, сълзи заронк (ХХ) 
Долу пупичи, сълзи пурони (ХХ1) 
Той погледнъд зъй надолу, 

И пуровнъл бистри сълзи (ХХХТХ) 

Дребни сълзи пурони, 

Русж си глави наведе (ХУШ) 

В земя пугледнж -- дребни си сълзи прирони (ХУ1) 

6) В земи си опули и сълзи порони (У) 
Наднесе калпак пад църни очи, 
Порони сълзи до църна земня (1Х) 
Кълпак нъдведе ду черни очи, 
Сълзи пурони ду черне земе (ХУЦ) 
Сълзи порони до черна земя, 

Шапка нахлупи до черни вежди (ХХШ) 
Калпакъ нахлупи до черпи очи, 

Сълви пуропи до чериз зема (ХХХ) 
Нахлюпилъ калпакъ до вежди, 

Уронилъ сълзи два редв (ХХХУП) 
Налупи кадпак до очи, 

Порови сълзи до земи (ХЪУШ) 

Черен си калпак нахлупи, 

Дребно си сълзи порони (Х1) 


в) На часот викна той да си плачит (П) 
„Виквалъ, заплакалъ“, докато другитв „дблатъ и пЕятъ“ (ХХХ) 
т) Ръки завърши, сълзи зарона (Х) 
Сълзи рони и пръсти върши (ХХУ1) 
д) „Сълзи обронк, сълзи поропи, за“ипа ситни сълзи, дребв!ъну 
сълзи рошъши, оброви сълзи, да си заплака“ «е срЪъшща 
въ останалитЪ варианти (ГУ, ХГУ, ХУ, ХХ, ХХХ 1, ХХ, ХХХГУ). 
По-особеяпо и по-картивпо изображение на ввтрЪшнил моментъ 
дава вар. отъ ТрБвненско (ХХХУ): 
Ръце му щръпиахъ, чукове истърва, 
Жално заллакъ, сълзи урони. 
Въ вар. отъ Горна-Орбховица (ХХХУ) имаме такава сцена, гдЪто 
въ контрастъ се редуватъ състрадание, чиста радость и безкрайна мдка: 


Кът съ й ут дълеч зъдалн, 
Сички си ръце плеснъха: 
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Тъзък зж Янка хубава, 
Хубава Янка, ръботна! 

Ут далеч се Янкж зъсмяла, 
Ут близу „добрутру“ вазъла. 
Сички на Янка утвърнъда, 
Салъ Мънуил нищо не каза, 
Мънуил сълзи ронъши. 

Наопаки, ввр. отъ Дебърско (У) знае присмвхъ за ндивнищ май- 
сторъ, отъ страна на дувавитв му другари („се зачудие, се подемеяе“), 
и мжката на изиграния, 

Съвсвмъ уединено стои пирдопскиятъ варнантъь (ХХУ), гдвто майсто- 
рътъ прави усилие да отшвди неввстата отъ злокобното мвсто, безъ да 
бжде забЪлфзань отъ другитв. Манолъ „свива съ глава“ отъ далечъ, „маха 
съ рука“ отъ близо, най-послв захвърля пръстенъ, та дано го погледне 
Петкана и „пазадъ да се повърне“, но тя не разбрала отчаянитЕ жестове. 

Въ варианти отъ Копривщица и Тр вненско-Еленско (ХХТУ, 
ХХКГУ-ХХХУ) Маноилъ моли Бога да даде „силни вЪтрове“, та да се 
цапраши и разсипе госбата и да се върне невЪстата. Богь се смилилъ, 
ала невстата сготвила кова госба, изгазила водитВ до поясъ и пакъ 
пристагнала най-рано! 

Най-оригиналенъ е, обаче, вар. отъ Ямболсво-Бесарабия (ХХУПШ), 
тдто, наредъ съ локализацията на събитието къмъ гр. Бендеръ и съ 
другя по-нови черти, се вЪстнва разваяние у майстора и твърдо рЪше- 
ние да сподвди злата участь на невЪстела: 

Хай да развалим клетвата: 
Наместо един да турим... 
Турете мене и нея; 

Мъжка ми рожба земете, 
Земете и отгледайте. 

14. Какъ майсторътъ туря въ изпълнение страшния планъ? Докато 
въ едни варианти се съобщава съвсвъмъ сухо, че майсторитЬ вградили 
невстата, въ други като прЪдлогъ да слеве невбстата въ осповитБ, 
гдВтО да бжде зазидана, се изтъква епизодътъ съ пръстена. Ситу- 
зцията се рисува обикповено тъй, че майсторътъ „рони сълзи“ шли 
изглежда „кахъренъ“, „гражовекъ“, а неввстата му, изненадана, го пита, 
защо е такъвъ Майсторътъ тогала отговаря: 

Загубихъ си пръстена менонник, 

Я каведа се да го тераме (ХТУ) 

Истървал съм си венчален пръстен, 

И сляз мо, я сдна, та си пръстен найди (ХХ1Х) 
Ас си утървах златни пръстия”, 

Тебвв шж пусним, дв гу нкмериш (ХХХШ 
Пръстен ми падна въ калету, 

Пръстена згуденишкия, 

Флязвъш ли да гу изнадиш? (ХХХУН) 


Загубих си минйта, 
Мината, златен пръстен... 
Наподи се, да гу найдем схушв 
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Ас си извълюф пръстеню ... 

Ше флезиш дж гу извадиш (ХХ) 

Та си испуснъх пръспъя мивовн!ък, 

Ждж вдигна камън, фллй тж гу земи (ХХП) 

Изпуснал съм си маламън пръстен... 

Та ще та туримъ да го извадиш (ХХХ) 
Така ин въ вар Ш и ХХХУТ (златенъ; годенишки и вБнчвленъ 
пръстенъ), А въ вар. ХХХУШ Маноилъ, като заплаква щомъ вижда 
жена си, изтърва (неволно?) пръстена си, здатпия, п послв я кара ди 
му го извади. Въ вар. ХХУП той и вазва, като я вижда: „я подай са 
ми венчаляц пръстен!" я му го подава, а той го изпуска „въ дълбоко 
море“ (-- на Тунджа мостове) и я кара да го търси, -- Въ тоя случай 
не е мотивирано поискването на пръстена й, и то очевидно замбня 
първичното изпускане на собственяя пръстенъ, 


Въ други случаи невЪстата пожелава сама да слвзе въ осно- 
вит и дв потърси пръстена, като успокоява по нЪкога майстора да 
не тяжи: 


Испуспал сам си сребарен поарстень. 
-- Мълчи ми... извади гу щя (ХХ, ХХ, 0) 
Испусках маламян пръстен, 


-- И недбй плака... азъ ща си вляза (ХХХУП 
Яс си изгубих маламън пръстън. 
-- Я мълчи... Язи шк плезд.. Шв ти извада... (ХХХ) 


Ас си пръстин! истървах, 
Пръстинд гуденишкия. 

-- Я из в градътк спуснетк... 
Пръсткий пя ти извадя (ХУХХИО 
Яс си пръстен икстърваф 

Пръстено, Радке, мената. 

-- Ша вляга да го извадя. (ХЕ) 


Въ вар. ХО отъ Гюмюрджинско невбстата успокоята либето си: 
Друг пръстеп щем ти излеи 
Ала майсторътъ настоява да ваВзе та, да го извади, и тя вляза. 

Въ вар. ХХХТУ майсторътъ изтърва „маламенъ, въвчаленъ“ пръстенъ, 
неввстата поисква да го търси, пръхвърла дребенъ чакълъ и протрива 
ржцЪтЬ си. Въ вар. ХХГУ той помисля, като л вижда, дали да и каже 
право, ала се сБща за клетвата си, и тогава излъгва, че изпусналъ 
пръстена, „нашето пръво вБнчило“ Тя прЪдлага: 

Я ма през кръста прБвръжи, 
Та ма във води спусни, 

Азъ зная много да плувам. 
Та ще си пръстен намерн. 

Въ вар, ХХХУ майсторътъ пъкъ, запитанъ дали не плвче, загдвто 
закъснблъ обвдътъ, отговаря, че плаче, защото изтървалъ пръстена си, 
дълбоко въ дребнитЬ камъне, изъ мблузитЬ (молосъ -- ситенъ чакълъ). 
Марийка тогава го кара да обБдва, като поржчва па калфи и чираци 
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да приготватъ вжжа, за да д спуснать да търси. Тя търси „отъ 068дъ 
до пладве, догдБ не и саЪъзла кърма, и се сВща за дЪцата си въ кХЩИ. 

-- Друго приложение е намБрилъ пръстенътъ въ вар. ХХУ, гдъто 
той бива хвърлепъ отъ майстора срЪщу невбстата, като л вижда отъ 
далечъ, дано я накарв да вдигне глава и да съзре знака съ рвка, за 
връщане оть опасното м сто, 

(Въ вар. ХПТУ отъ Гюмюрджинско мжжътъ, пай-малкиятъ братъ, 
обажда направо рЪшението за взиждане, и невбстата доброволно слиза 
въ основит .| 

15. Вграждането става бързо и брутално, безвъ всбкакви прБду- 
прЪждепия или щадене и безъ да се обръща внимание на просби, 
уворй а протести: 

Кой дете фати, кой ручокъ фати, 

Ми е фърлие на Струма река. (1) 
МайсторитБ и калфитв хвърлятъ отгорБ й голбми камъпи и я потисватъ 
(Ш); едни я държатъ, други я зидатъ (У1); убиватъ я, хвърляйки отгор 
и камъне (ХХХ); свързватъ я и я спускатъ съ тънки сипджири, та я 
заграждатъ (ХХХУП); или просто я заграждатъ, затисватъ, „защупватъ“ 
въ темеля (П, Х. ХХУ1, ХХХ, ХХХШ, ХП. ТУ), при което веднъжъ 
й туратъ, по новозавътна реминисцепция за разпятието на Исуса, 

Нж гръдити бистър камък, 

На глъвътж тръп!ък випец. (ХХХТХ) 
Често свмъ Маноилъ, пейниятъ мджъ, ркководн вграждането И, като я 
сграбчвв и тура въ темеля (ХТУ, ХУШ), пожлуива я на „градум дъну“, 
викайки на валфотБ: „по-скору гратти“ (ХХП); квто струва „сърдце 
каменно“ и вика: „носете бяли камъни... че са темела зафана“ (ХХТУ); 
като подканя да се работи бържс, или „по-скору двари зграждайта“ 
(ХХХ, ХХХУ); като к „запитидъ“ съ вамъкъ и завидазъ (ХХХУП). 

Въ пвкоп вар. (СБрсво-Ямболско) певЪстата „не хваща вБра“ па 
това, що се прави съ нея, смБта взиждането за „шега“ к се сиве, докато 
била още зазидапа до поясъ (ХХУТХ), до коли (КХШ, Х1)), до глава 
(ПП). Но когато я звградили до „рудото гърло“, до машки, до поясъ 
(Хш, Х1У, У1), зли надъ глава (ПП), тя повБрвала и проронила сълзи. 
Ведвъжъ тя протестира: „ве пранте голбма страмота“, и казва клетвата: 

Бог го убил монот сайбия, 

И од нищо дер да пе видит! (У) 
А другъ пжть клетвата гласи: „И секодш, код ке варва чоев на овой 
мост, да се тресе мостов, како що се тресам яс за моето мало чехо“ (ПП). 
| Подобна клетва съдържа и едипъ вар. отъ Гюмюрджинско, ХПУ, който 
въ тая точка се осланя навбрно на пЪкоя гръцка версия.) 

16. Като по-нова субституция па това „певБроятно“ пграждане 
яр ъзъ измама и на варварското затрупване п убиване съ камъни се 
явява въ нЪкои пЪсни изм Брването на с Ънката, което отговаря 
ва единъ „редленъ“ пачинъ за добиване таласъмъ, въ съврЪменното 
суевбрие. Въ вар. отъ Софийско 1Х. Та Мапоиль „узе търслига, премери 
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сенкя“ и догдБ си отишла дома, неввстата била хваната отъ „люто 
гърло“ и „грозна треска“; въ вар. отъ Горна-Джумая (Х) майсторитЕ 
изиврили и взидали сЪнката; въ вар. отъ СВрско (ХП) е пропуснато да. 
се отбБлБжи измбрването на сБнката, зла то се подразбира, щомъ нев - 
стата отива при градежа, п майсторътъ плаче, и щомъ тя ва връщане 
лвта болна отъ „дюта, треска“ и праща да повикатъ майстора. за послъдно 
свиждане; а въ вар. отъ Перущаца (ХУШ) майсторътъ „прбмврва сби- 
ката“ и „загражда Пегвона“ -- безъ, разбвра се, дв имаме едноврвменно 
и старото взиждане и новата му поотслабена отмБна (така и въ вар. 
Х1УШ, тъй като заграждането се отнася сдмо до сБнката. 

17. Въ немалко варианти вградената има само една прЕдсмъртна 
просба: да и донесатъ двтенцето, или дв й оставятъ вънъ отъ зида 
десната ржка и лбвата боска, за да го кърми. 

ДУЪтето е една отъ най-забБлЪжителнитЕ за народопсихологич- 
ната характеристика на бъзгарскитЪ вярианти бочни темя. То се сръща 
вече по-рано, именно въ момепта, когато певъстата прБодолява съ голвми 
усилия и съ типична за българската селянка пъргавина наржчаната отъ 
майстора „много работа“ Въ и Ъкоп варианти тя тръгва съ „ручокъ па 
глава, дете на ръци“ за мБстото (1, ХХГУ), ала най-често дВтето се 
поменува като окжпано, подоено и приспано (Ш, ХХ, ХХУ, ХХУШ, 
ХХХУ, ХКХУ, КХХХУП), -- приспано въ „златна люлка“ (Х1.) и съ 
псень (ХХХУП!). По нВвога то е оставено развито и неповито (ХТХ), 
люшнаго гладно (ХХП), за да има поводъ да се бърза послВ назадъ. 
По нВкога то е именувано Милошче (ПП), „жадап Павелчо“ (ХХУ); 
ила то сж двБ близначета, Петъръ п Павелчо (ХХХУ, ЪУ), ала всБ- 
кога „мажка“ рожба. Майсторътъ като вижда, съсипанъ вжтрБшно, 
невстата си, съща се за него, и л пита: „Какъ (дка) си остави мджко 
дВтенце” (ХИП, ХХ). Веднъжъ (ХХУП) дБтето е добито едва на десета, 
година, -- явна реминисценцил (вакто показва и името на майстора, 
Сараламъ Павле) отъ познатия битовъ мотивъ: „Отъ средро люлка, отъ 
злато дЪте.“ 

Виждайки кран си, неввстата обръща всичкитБ си мисли, всичката 
си ивга къмъ дЪгето. Тя има само една молба: 

Остайте ми 1ж десната ръка, 


Десната ръка, левата боска, 
Да си надовям мъшкото дете (ПУ 


Десвава рака, деска пазува, 
Да го надоя мошконо дете (1У, У) 


Така и въ варианти УШ, Х1, ХШ, ХГУ, ХХ. 
Извадите ми деснана писка, 
Га ми заплаче малуву дятя, 
Дунисайте гу да си гу храням (ХХ) 
Що ти сторих, въправих?... 


Мъшву ми дети дувиси 
С негрвя златпа люлчица (ХАХУП 
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Кърмътк чи #с пазви Йстеча, 

Мъщка рожбх ф люлки плачи (КХХТК) 
Въ вар. ИП (Хасковско) невбстата иска два И оставять „малко прозорче“, 
два храни дБтето си. Твърдв често пожеланието е замвнено съ укоръ, 
като се изтъква жестовосърдечието на майсгора: 

Ако ти не е за мен жал, 

То барим за мъшко детенце... 

Ти ми пенуурче Постави, 

Детенце да си подаям (ХХТУ) 

Не свиди ли ти се, либе хе, 

Барем за жадан Паведко? (ХХУ) 

Ко ни ти Й жалко за първо либе, 

Дали ти й жалко за мъжка рожба? (ХХУШ 


Зъщо мд зъклвдъш ф къле дж стана, 

Жалку дж пищи, и мидиу да викъм? 

Ни ти ли сж свидътъ двети дмъчицд, 

Къту ша плачът и шд пуглеждът... (КХХУ) 
Така и вар. ХХХП, Х1. Въ пЪкон вар. невбстата прЪдпага да иде дома, 
да си подои дЪтето (Бата) и да се върне пакъ, за дв търси пръс- 
тена (КХХУ), тя иска само да помилва дВцата, както ги е милнала 
преди (ХХХУ), Други пжть -- майката не говори нищо за двтето, и 
само пБведътъ си спомни за него: 

Детепце вика, млехо дв дица, 

Млекото капе низ вити мости, 

Ниа вити мости, от студен камик (1Х) 
По правило, просбата на майката бива чутв и гърдата й оставена вънъ. 
(Въ вар. ХПУ отъ Гюмюрджинско невбстата иска да и отпуснатъь десна 
ркка, да си изгледа мажкото дБте, но дюлгеритЬ и отговарятъ: 

Ти щеш гу изгля със бявга смоква. 
Въ другъ вар. отъ скщиа край, ХПУТ, маввала пита и мвжътъ отговара: 

Кой ще ти гледа мъшвуту дете 

Като без майка остал? 

--- Благв щеш смоква да станеш, любя, 

Детепце да си изгледаш. 
Въ вар ХИХ отъ Шуменъ иайсторь Маполи утбшава майката за 
скдбата ив Иванча съ края ид пбсенъта!) за майва-робиня, подхвърлила. 
дБцала си: ВБтъръ кога > повБе, той ще дБте залюлве; дъждъ ще 
го оккпе и птичка ще прифръкне да го накърми.) 

На страна отъ всички български версни стои вар, оть Тетовсво (УП), 
гдъго неввстата пе само съ готоввость се съгласява да бжде зази- 
дана, но п изказва суетпото желание, да и бжде оставено лицето вълъ 
отъ зида, та да върви и я гледа всочкиятъ народъ. 

18. Кцилогъ на разказа е даденъ само въ единъ-два Случал, 
гавто, слвдъ съобщението че сградата се задържала, иде указание за 
скдбата па ненвстата: тя п до сега „вие“ пощВ на моста (УШ) вли 


1) Вж. моя „Фолклоръ отъ Еленско“, С6ПУ. ХХУП, ММ 116 к 215, 
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обикаля като таласъмъ около градата, плачейки (ХХХУ1). Сждбата на 
майстора пъкъ е пр дметъ па вар. отъ ТрЕвненско (ХХХУ), гдбто 
имаме едно по-субевтивно изображение на цЪлата драма. ПУвецътъ 
взима тукъ съкашъ лично участие въ неср тата на прЪжяввлия загу- 
бата съпругъ и се впуска въ подробенъ рисунъкъ на маката му. Май- 
сторътъ не си отива, кога всЪка отъ другаритв му савзълъ и си оти- 
шелъ, а обикала калето, плаче жално, като чува още писъва на Марийка, 
и се терзае при мисълвта, какъ ще се върне дв зърне да тв си дЪца, 
що напразно чакатъ да се зададе майка имъ... ПЪвецътъ има и своя 
моралъ за слушателитв, на кран: Не е, братко, хубаво, човБкъ да се 
обвързвв съ клетва, защото може да го сполети така пай-голвмото 
нещастие, макаръ то да не е бяло неизбЕжно. -- Въ едипъ записанъ 
отъ стария Славейковь вариантъ, за жаль непубликуванъ, имвло, споредъ 
съобщепнето на Пенчо Славейковъ „тавъвъ поетичень край, какъвто го 
има, въ другитБ позвати до сега варианти: Зазаданата певвста, се моли 
на дюлгеритЕ да оставктъ мсто за едната и грядь и да донесатъ 
дБтето и да го накърми, га -- кога отрастне, майсторъ да стане, дивитЪ 
хора, въ зидъ да пе зида: майчино ма ко ще го паучп, пакъ да зазияда, 
трайви зидове“,1) Твкова, завлючение може да даде само едивъ по-само- 
битевъ пввецъ, като авторътъ на трЪвненския вар.; то не е присящо 
на типичната народна пЪсень чужда па вебкакви по-пироки обобщения 
върху почвата на символическото схващане на мотива. 


Обърнемъ ди се, слдъ всичко това, въмъ външния строй на 
п сеньта, кве получаваме нови опорни точки за опрЪдБляне генед- 
логията, старинпостъта и постепенния продесъ па измбнения при мотива 
за вграждапе въ нашата народна поезия, 

Като оставимъ на страна 7 пвсни и прбдания, записана въ проза, 
понеже не се знаятъ добрЪ отъ пБвеца, или прЪъвърнати въ истинска 
приказка (ПП), 31 варианта (отъ 57) иматъ размвръ 5+5, 7 вврианта -- 
5+3, 2 варианта -- 446, единъ 44, и единъ смвсенъ 5+5 и 5+3. 
Сивсениятъ, съ двоенъ размбръ, е отъ Копривщица, п вече дължината 
му (171 стиха) го пздава като сравпителпо твърдБ пова и разтеглата 
редапция, гдвто само н кои непромвнени стихове отъ основата. сж задър- 
жали първоначалния метъръ, а всичко остапало е било отлвно въ 
новия, 543. Ясва прдстава за прЪливането на пЪсенвта отъ 5+5 въ 
5+3 ни дава и вар. ХАХХГУ, който прЪдставл -- по признанието на 
самия пВвецъ -- (несвопосна) прЪработка на вар. ХУХХУ: докало той 
повазва правилно по- широкия размвръ, бидейки двло на единъ профе- 
сионаленъ пЕвецъ съ усвтъ за старпнската форма, другийтъ е бев- 
помощепъ въ крайна степень и, като повтеря отдЪлни стихове съ Б+Б5, 
мачи се да се нагоди въмъ 5+3, бевъ да успъва напълно.?) Разуврътъ 
5+3 измстя изобщо разнитБ по-остарБли размбри, главно 4+6 (юнашка 


5) П. П. Славейковъ. Мисъзь ПТ (1908, априаъ, 150. 
9) Пи. моно „Фолкаорь оть Еленска“, СбНУ. ХХУЙ, 49. 
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писна) и 5+5 (баладпи и лирични). Той е пай-честиятъ размбръ на 
извъкобреднатв пВсни въ източна България, особено па хайдушкитЕ и 
на битово-нувелистичнат , и фактътъ, че при нашата пбсень само вариан- 
титБ отъ сввериа Тракия и отъ балканскитв мЪста го знаятъ За свой, 
ясво повазва, гдв иЖсецьта се подлага на по-голбма формална промбна. 
Съвсвмъ по сжщид нвчинъ въ Гетовско п Гостяворско псепьта се е при- 
способила къмъ обивнатия тукъ за баладно-епически мотиви размвръ 4+6. 


Размврътъ 545 се сррща по цблатв площь на еткографска, Бъ- 
гария, еднакво и на западъ, въ Македония (Костуръ, Струга, Дебъръ), 
Софийско и СЪрско, и на изтокъ, въ Родоцско -- БЪломорско (Ксанти - 
Гюмюрджинско), Одринско, Бургазко, Пловдивско, Старо-Загорско и Тър- 
повско. Той очевидно, е приспособепъ най-добрБ къмъ градежа на 
пЪсеньта, щомъ тенденцията на първоначалния тедотъ е да се развие 
фабулата въ възможната най-сбита форма, бевъ всъкакви епически еде- 
мевти, Доколко влияние върху избора, на метъра е могла да има гръц- 
вята народна ибсень съ своя още по-длъжъкъ размбръ, 8+7, остава, 
отворенъ цъпросъ. Но ако се окаже, че българска и гръцка версия се 
роджатъ въ нВщо повече, отколкото въ простата поетическа идея, несъм- 
пбво възможностьта за, зависимость на, българския разивръ отъ гръцкия 
(т. в. за наложенъ изборъ, по силата на желанието да се намври и на 
български нВщо съвевмъ подходящо за гръцкия начивъ ва изображение) 
става по-ввроятна и правдоподобиа. 


Че размврътъ 55 е оригиналното облБвло на мотива, а 5+3 вто- 
ричпо свроеното, показва и обемътъ на пбсенвта. Докато въ 12 случан 
парпантитв 5+5 не надминуватъ 35 стиха, а въ 8 случан -- 55 стиха, 
и само въ три случая имаме 57 (Еленско 1), 59 (Чепино) и 66 (Сали: 
стра) стиха) -- при разбра 5+3 намираме варианти съ по 56 н 
61 стиха най-малко (Ямболъ, Цирдопъ, Еленско П), 77 и 85 стиха 
срвдно (Добруджа П, Г.-Орвховица и Разградско) и 171 я 173 най- 
мпого (Коприщенско П и Еленско Ш). Най-дълъгь е вар. отъ ТрВв- 
неиско, който макарь и съ размвръ 5+5, достига до 243 стиха. Ток 
вар. е произведение на единъ добрВ изучекъ отъ мень професионаленъ 
иБвецъ, па име Василъ Димовъ,?) който има това особено, че не измисля 
нови псни, не мЪли и твхния метъръ, ала си разширява съ епизоди 
до истински поеми. Извадимъ ли този вариантъ, гдЪто старинска е само 
метраката, 4 всичко друго твърдв силко модернизирамо (разбира се, въ 
иароденъ духъ), остапалит в варпавти, пръснати на сЪверъ и на сбверо- 
изтокъ отъ прбдполагаемата родина на мотипа, ск изобщо обогатепи съ 
доста нови черти, разтегнати сж, при което косвено свидбтелство за. 
обновяването служи и размбрътъ 5+3. Отхвърляне па 645 и потрЬб- 
ность за, по-длъжко разиитие вървягъ ржва подь рака въ новата, гео- 
графска посова, въ която се движи миграцията на пбсепьта. Разшире- 


1) За другатЪ ивбсии отъ тол размфръ звсдото ла стнхойетЕ пе с познато. 
) Вж. мои „Фолилоръ отъ Клевско“, САНУ. ХХУП, 11. 
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нието въмъ западъ и свверозаладъ не е свързано съ подобна тендепция; 
то е и формално и откъмъ вещество по-консервативно, както изобщо 
бить, поезия и езивъ въ онил драища стоятъ по-баизо до картината ва, 
миналото. „Стопанова, госба“, исторпко-юнвашки пвсня и носово произ- 
ношение сж тъкмо македонски прЕживблици. 


Споредъ всичко изтъвнато до тукъ, едва ли остава вече съмнбние, 
гдБо трЪдва да поставимъ родината на нашата пЪсень. Като 
най-ввроятна область за въвнивването се явява страната по долното 
течение на, р. Струма, отъ гдвто мотивътъ може да се шпри на изтокъ, 
на западъ и на срверъ. Тукъ тъкмо може най-добрЪ да се мисли и кон- 
тавтътъ съ гръцвата шВвсень, както ще видимъ послБ. Естествено, при 
тоя брой на записанитЕ варианти съвеъмъ трудно е да се опрбдбли, какъ 
се прВнася п прЪредактирва пВсеньтв п какво е истинското й разпро- 
страдение у насъ. Едно, обаче, е все пажъ ясно: ние имаме въ дБбйстви- 
телность не само варианти къмъ една сдничва редакция, макаръ и неза- 
пазена нойдв въ своята първобитна вятръшпа и външна форма, но 
нВвОлкО редакции, които не шъзлизать къмъ единъ общъ изворъ. Така, 
очевидно вар. въ проза отъ Прилвпъ не стои въ никаква генетическа 
връзка съ другитв български верспи отъ Македония: той ясно указва, 
ва устна литературна заемка отъ аромънската пбсень, който на свой 
редъ е копие отъ гръцката. Така свщо вар, оть Тетовско показва черти, 
които го обособяватъ напълно отъ другитв обработки, и сввдочи какъ, 
пЪвецътъ развива съвсвмъ самостойно общата поетическа идея. Никаква 
прВка връзка съ останалитЕ варианти не издаватъ и дввтБ версип отъ 
СЪрско и Солунско (ХП и ХУ), гдвто се гради черкова и гдвто под- 
робностатЪ съвпадатъ не съ познатитЕ другадв у пасъ, а съ тия въ 
гръцвитЪ версии. Но всички други ибени могатъ да се изведатъ прЪ- 
красно отъ една основа, бадейки елемептитЪ -- при всичкото са раз- 
нообразие по разни мвста -- все пакъ доста сходни откъмъ общата си 
групировка. Какъ въ частности върви диференцирането па пфсеньтв- 
пратекстъ, минувайки тя въ устата па пбвци, които забравятъ, попъл- 
интъ, азпускатъ и промвнатъ, може да св разбере добрБ и да се обнени 
задоволително. Най-голбма ролн пграс сигурво забравата, а не съзна- 
тедпата омисъль да, се прЪкройва, Съкращенията въ нвкош случви трЪбва 
да се отдаватъ на обстоятелството, че ивсеньта попада въ разреда на 
обреднит6 или на обичайнитЕ пени, пе се на Покръсти (ХУП), ча 
Великдень (ХО), или па сватба, като хороводпа (У, ХП, ХХЪ ХХУХ1) 
затова нВкоп общи мфста. нЪкон епизоди или завършецитБ отпадатъ, и 
остава само диалогь или дБйствие, безъ повечко описателенъ елементъ.1) 
Сигурно като обредна пЪсень ще е съкратена п софийскала, (ТХ), тъй 
сбитв и кратка. Разлиренията, попълванията и обогатяваиията пъкъ 
трЪбва да се отдаватъ па личнид влогъ на отдвлни пЕвци, рутицирани 


?) Сря. зв тол прощегъ Ив. Д. Пнипияновъ, СОПУ, ХУ, 509, 


460 М. Арквудовъ 


въ рецитацията, копто лесно прбнасятъ въ пВсеньтв общи м ста отъ 
останвлид си репертовръ я разтвсалъ описанията, И при обработкитБ 
на дадения мотивъ пакъ получава дарбата на тия пЪвци, тЪхниять 
усвътъ ва стилъ, за кудожествено изображение, и единъ пЪвецъ като 
Василъ Димовъ напр. разкрива тувъ всичкитВ си психологически ресурси, 
както ги зивдтъ нзобщо неговитК прЪработки на, познати мотиви!) Най- 
сети в, двлъ отъ промбиитв на чисто фактическото може да се отдава 
и на това, че за основа на поетическата импровизация по нЕкждБ служи 
прозанческата сага, -- отъ рода напр. на тал за хисарсвитЬ развалина, -- 
поради което локализация на случкала и други подробности се нагаждатъ 
по-свободно. Обратно, гдвто пВсеньта попадне въ устата на лоши пЪвци, 
който не помнятъ изобщо добрВ, тамъ тедстътъ отначало се покваря 
(срв. напр. вар. ГУ, ХУШ, ХХХРУ), а посаВ съвсвмъ се разлага и 
прЪъвръща ту въ соло предание, ту -- щомъ се махне всвка слвда отъ 
историзация и индивидуализациа -- въ обикновена. приказка. 


Ако се питаме, кавъ се шири пЪвенъта, за да попадне въ нова, 
србда и да изпита по-чувствителни или по-незначителни промвни, трЪбва 
да изтъвнемъ за случад особено ролята не едво работнишко съсловие, 
на дюлгеритЬ. Единъ отъ записвачитЕ отбБлзва интересния фактъ, че 
въ Ббломорсвата равнина и въ Родопекитв плавини нЪсеяьта, твърд 
обякпата, била пЪъяна най-много отъ дюлгеритв,?) А тъкмо това съсловие 
тукъ е най-подвижното и емигрира ежегодно за по и колко мЪсеца. 
упражнявайки зандята си въ съсфдни и далечни страни, най-много въ 
Солунско, Пловдивско и Одринско, по-рвдко (невровапдатв) въ Сърбия 
и въ Ромъния. Оть планинскатв краища ма Родопско работницитЪ се 
спускатъ въ Гюмюрджинско и въ Ксантийско, отиватъ и по островитЪ на 
БЕло-море (Гасосъ), за да се връщатъ дома прзъ аБтото, кога настж- 
патъ непопосими горещини, или прВзъ зимата, ако ск дюлгерували въ 
Иловдивско, Сърбия и по-далечъ.) Това обстодтедство, струва ми се, 
хвърля ирка себтлина п върху тъмния въпросъ за произходъ и разпро- 
страцение на пЪсеньта. Запознати съ гръцки езивъ, българскитБ зидарв 
хогатъ да чуитъ и да научатъ гръцката ивсень въ областьта на БЪло- 
море, безразлично вь крайбръжието или по островитВ, и да н занесатъ 
дома, отъ гдЪто, по други гурбетчии, тя бива прЪпесена на зацадъ, къмъ 
Македония, на сБверъ, въ Пловдивско, п на сЪверозападъ, къмъ Сърбия. 
Й ако, до като сж въ чужбина, дюлгерит образуватъ „чета“ съ единъ 
„устабашия“ пан „протомасторъ“ па чежо, за какъвто се избира, вай- 
опитнидтъ майсторъ, и въ всъка чета влизатъ 3 до 5 чифта души, тал 
оргапизация става често прототипъ и на майсторитЬ пъ самата балада, 
която се ялвяиа иЪщо като съсловна пЕсепь. 

9) Сри, за „Маношль кайсторъ“ Сб НУ. ХХУП, 13, 18. 

9) Вж. Хр. Н. Констввтлиовъ, по-гор , 861. 


3 Ст. М. Шишковъ, „Дюлтерскит спружавадиа въ Родопнт 4“, Родопсин НапрЬ- 
дъкъ Ш (1005), 172: Славлеви Горп. ки. У--УГ (1894), 16-- 17. За „ббломорски кърджии“ 
отъ Търновско ц Ручак: С. Бобчевъ, Сборв. юрид. обичди. 7 1, т. ПН (1902), 281, 286. 
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Съ огледъ къмъ топографията на мотива, трЪбва да се подчертае 
рЪдкото отбЪл зване на пЪсеньта въ цВла сЪверна България. Едва ди 
е случайно, аво Д. Мариновъ не съобщава въ своитв матернали отъ 
съверозападна България ни единъ вариантъ и ако въ Царибродско п 
Трънско се знае оть нЪкои пЪвци само сръбската редакция на пЪсеньта, 
п то по печатанитЪ сръбски сборници.) Уединениятъ вариантъ отъ 
Вратца, незаписанъ, за който ни съобщапа В. Жънчовъ) не отстранява 
впечатлението, че отвъдъ Стара-планина пвсеньта не е твърдВ извЪстно. 
Не отстранявать това впечатление и двата варианта, познати ва отдЪлни 
пЪвци, и почти забравени, които запясахъ въ Бблослатинско. Единътъ 
отъ тия вар. се оказа при това довесенъ случайно отъ Етрополе, гдбто 
е могълъ да мине лесно отъ южнитЕ склонове на Стара-планина. Въ 
сжщия смисълъ говоркть и малкото варианти отъ сЪвероизточна Бъл- 
гврия, записани или въ Търновско, гдъто тЬ ск могли ди бъдатъ доне- 
сени отъ „романкитЕе-жетварки, ковто ходатъ аЪтв въ Тракия, ила 
въ Добруджа, гдвто пъкъ тЬ се чуватъ въ устата па прВселенитЪ отъ 
Ямболско и Одрипско български бЪжапци. При това, доколко пЪсеньта 
на сБверъ е отчуждена Отъ първата си почва, показва и по-свободната й 
прБработка. Гака, слабата извЪстность и неуставопената форма на поети- 
ческата традиция на сБверъ отъ Балкана иде да подчертае павъ южпото 
потекло на мотива, което -- въ това отношение -- напомпя отъ блязо 
скдбата па кукеритЪ, никнали тъй скщо на югъ, гдЪто и сега е глав- 
пвта ямъ сила. Подсказани отъ поезия и обреднвость на гърцат В, псенъта 
за Манонлъ майсторъ и карнавалътъ на Сирница се воренятъ по-здраво 
въ бита на травайци и маведонци, повече срасналп съ гръцката кул- 
тура, и слабБятъ или изчезватъ, щомъ прЪхвърлатъ границитБ ва племен- 
нит6 отлики, за, да попаднатъ на сЪверъ въ една срЪда съ по-други вкусове. 


За да приключимъ съ българсвитБ версии на баладата, ще укажемъ 
на нЪкон сродни неи откъмъ идея или образи иВсни, намв- 
рили и по-друга разработка. Въ една пЕсень отъ Ярлово, Самоковско 
(Шацкаревъ, М 572), дюлгери градятъ нови черкови и пишатъ Заатни 
икони. Хубава Дапа - Дамяпа ги чула, и отишла съ стомни за вода. Мину- 
пайки край тВхъ, поркчала пмъ да бързатъ, за да я вбнчеятъ за Доне 
младо дюлгерче. Както тд стояла и хоратБла, тЬ 

Итри са били дюнгьер!, 

Итри са били разумяи, 

Сеякьета ю премерилп 

У ид са а зайдали. 
Докато иде дома си, Дана глава заболБла; докато каже на майка си, 
загубила дума и умрвая. 

Псеньта у Миладиновци, Ж 424 (размбръ 5 + 6), отъ Струга, 
развива мотива за живо закопана мома, по вина на която падналъ отъ 


1) Срв. в А. П. Стовловъ, ц. ст., Пер. Спяс. ЕХ, 213. 
3) Кинжяци за прочитъ. Солунъ, ян. УШ--Х (1891), 212. 
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кулала майсторъ Мвно, Името на тогова, кажто и градежътъ, ни подсв- 
щатъ за пЪсевьта за майсторъ Маноль. Мано майсторче събралъ 
Триста. майсторя, двеста шегарти, 
Та си отиде на Солуна. граде 
Тамо да градитъ висока кула, 
Ми къ правилъ и 1 направи, 
Па св качилъ Мано майсторче, 
Той да си мери висока куля, 
Богъ да уде Гюргя вдоица.! 
Що си имала до една керка... 
Првмбвена и вакитена, момата-щерка шета изъ махвлата. Обърналъ се 
Мано да види Ганина керка: 
Кога ъв виде, умотъ му зайде, 
Отъ кула падна, на земя удри. 
Прбди да, умре, Мано цоржчалъ на майстори-„върна дружина,“ да идать 
на „чеспа суда „на тая судя за поплака“ и да пскатъ да се вакопае 
„Гянина керка жива до Мана.“ Свдътъ отскдалъ споредъ както искалъ 
нещастниятьъ майсторъ, и момата била завопана жива до него. 
Вариангъ на тая пЪсень, отъ Кюстендилско (П. Ц. Любеповъ, 
Сборникъ, 1896, Х ХХ), говори за „дунгьер Митре,“ който по запо- 
вЪдь на царя гради „танка кула и джамия и цръквица света Петка,“ 
Току да довърши сградитв на Велявдепь, Митре се загледалъ въ 
влашви моми, що „гръчки думат, арнаутсви одговарат и си прЪъсЪкълъ 
„десна ржка, лбва нога“ Отишли при кадаата, ц той осждиль дюлге- 
рина. Втори вариантъ, у Верковича, Ж 275 (размрръ 5 + 5), запи- 
сапъ въ с. Легенъ, Демиръ-Хисарско, говори пакъ за Митре майсторче, 
що гради сарай; сгражда го за три години, изгражда го за три нодди. 
Дошли влашки и гръцви момп, „дунгерипътъ“ се заглеждв въ тВхъ, 
Отъ сарай падна, бре т6 се ударн... 
Бре на зло место, бре ва сърцето. 
Митре поржчва на „вврна дружина“, кога идатъ на село, да не казватъ 
на майка му, че падналъ „отъ върхъ сараю“, ами да кажатъ, че се 
„угоди за малка мома, за църноземка.“ Ходенето на сждъ дпнсува. 
Бевъ да се осланя прВно на мотива за вградева невбста, нЪкои 
обща мЪста съ него показва са вдната любовпа иБсенчица (пе се вв 
Коледа п на Богоявлепие) отъ Дебърско, с. Райчица: 
Майстори кукя правее, 
Девойки ручек носее. 
-- Майстори, море майстори, 
Дад го пидокте Митрето ? 
веч Видохме ти го, вадохме, 
Снощи ти го женихме: 
Църна му земя невеста, 
Цели камъне сивтови, 
Високи буки Одрящи.) 


3 В. Ивопомовъ Сборийвъ отъ старо-наАродия умотворевия изъ 
Дебърско, Кичевско и Охридско. Содупъ 1895. М 109. 
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ПЕсенвта загатва въ бърво темпо за смъртьга па момъвъ вь чужбина, 
я тъкмо поради прбдставвта погребение-свадба тя е вмъкнала въ крага 
на другв мотиви съ любовни сцеви и вастроения. Митре е хероятъ и 
въ вар. на „вградена неввста“ отъ Костурско; а зидането отъ майстори 
и носенето ручовъ сближава мотива съ съотвбтнитЕ елементи на всички 
версда отъ нашата балада. 

Все тъй епизодически се досвга съ послЪднята и пЪсеньта отъ 
Нанагюрище, Миладиновъ, » 98, Останала Мати вдовица съ три 
дъца и попитала седяни и кметове, какво да прави съ своето „тежко 
имане“ ТБ я посъввтвали да паправи „най-хубавото н най-хаирлия на 
сввта“ -- да построи мосгъ, по който да върви старо и младо, Буцо и 
сл по. Мати не ги послушала, н попятала поповетЪ, ГВ я посъввтвали 
да направа червови, гдвто да върви „всбкаква вБра“ И тВхъ не послу- 
шала. Оташла при тъмничарит5. ТВ # рекли да изгради тъмница. Тя 
хванала тогава майстори, 

Че тъмница заправили, 
Девят години правили, 
Деня правят, нощя падв, 
Та е фарлиле нейнио, 
Нейнио син Иванчо, 
Фарлиле в тъмва тъмница; 
Тог ся тъмвица задържа, 
Та ся тъмница ваправи. 

Една баладна припбвка отъ Шуменъ, записана отъ Й!. Бакаловъ,!) 
говори за „Николчу най-баш мастуру, пай-баш калфата, който едни- 
чъвъ отъ Шуменъ се отзовалъ на Царвградскил кехал и отишелъ вм сто 
мало и голбмо, 

На Билдир къле д праве,) 

Ня силнь юдъ мостуви... 

Притекла рнка по-силну, 

Чи мя Николче зъвлечи, 

Наволчу най-баш калфъта... 
И тувъ, както и въ голбмата балада, имаме стровжъ на трудна сграда, 
при което майсторътъ-ржководитель понася лично риска отъ срутването. 

Лазарската пЪс. отъ Пещерско, с. Радилово (А. Илиевъ, Ж 165) 
съдържа името Мапуйлъ и вграждане на мома. Заспалъ юнакь „на 
друмъ, на раздруме“ и кога се събудилъ, питатъ го доля е жененъ. 

-- Ни съмъ жененъ, ни щд дя сЕ жене, 
Дур ви дойде Мъпуил причътар, 

Дж си зема ут ръздалнуту биле. 

Дж ръздиле жпву мьъжу жена, 

Да си зема девет братк сестра. -- 

Цх гу чуе момините брате, 

Зъгръдиле хва камъкд зграде. 

Та туриле гиздъвж дивойкд, 


1) Ви. у мен, Нар. ибсин отъ Добруджа, „Майсторъ Некоза к Бендер. 


спото кале“, пепубл. х 
7) За каасто Енздиръ-Бнидиръ сри. вар. ХЖУПТ огъ Ямболсво-Бесарабик. 


464 М. Арнаудовъ 


Тъ сиднав ду три ми годици. 

Тв пъ сж е Богу пумолилк: 

-- Гръмни, Боже, из яснуту пебу, 
Тя ръспръсни два камъкж зграде, 
Да излязве гиздъвд дивойка, 

Дж си земе първуту си либе... 


Въ хайдушката пЪсень, у Върбански, Х 296, отъ южна Русия 
(Берданска уБздъ), нмаме начало: 


Прочуд ми св е Радичво, 

Отъ хора коли да прави, 
Отъ глави кале да гради, 
Толву му кусур остана, 

На един глава да земи... 


По съвбта на невбстата си, праща за братчето и Богданчо. Ала тон 
дохожда съ 77 дружина, Рвдичко се уплашва и побгва, и т. н. 

„Отъ глави вале“ е познато общо м сто въ ивснитЪ за самодински 
градъ, съ стереотипно начало: 


Град градилв самовила 
Ни на небо ни па земи, 
Току така под облаци.!) 
Или: 
Заградила самовила, 
Заградила вито кале 
Ни на небе ни на земя, 
Загради го въ тъменъ облакъ.?) 


Бевъ да влизаме въ разборъ на мотивй, ще изтькнемъ само, че 
първоначалната идея за, градежъ съ човбшки глави и души се отнася 
до одицетворенитЕ епидемически болести, особено до чумата: 


Ходила й чумвта, ходила й, 
Ходила й не морила. 
На тефтеря й писано, 


2) Български Ковжиде. Царигр. ч. Г (1898), марта, 162, Продължението глесп 
тукъ, ка „маведонско нарфчие“ : 
Сто (що?) двреци ми редеше, 
Се юнцци отбврвии; 
Ста пармаци ми редеше, 
Се девойки отбврвва; 
Сто пепжери ми редеше, 
Св дечиня отбирвин. 
2) Бр. Мизадиновци, Балгарски народи и сни, М 10. Сря. н М 8. Про- 
дълженвето нъ първия вар. (Ж 10) гласа: 
Що 68 побявъ побивала, 
СЕ юнаци погодени; 
Що 68 прволятъ пруплитала, 
С? дъвойжи бЪълолнки. . 


Срв. Цариградска В Встпагъ М 431, 1859 г., мая 16; СН У. ХХУТ, Ж 857, идр. 
Въ ибвон варианти (Морвисво) вивсто самодива се явява мома: 
Град градилд бела Рала... 


В. Цавозив, „Из Лужнице и Нишаче“, Сро. Етногр. Зборв. ХУТ (1910), 370. 
За мот9за „градъ (агд, замъкъ) ва на пебВ ни нд земл“ въ славлиседта поечия срв. 
А. Потебия. Обълскепан чалорусс. и срод. пат. пфсен. Варшава Г (1888). 76 ит. 
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У Караджови да, влезе, 
Да си умори Караджа.!) 
Като вторична редакция на тоя мотивъ се авяватъ пбснит , гдвто 
чумата, що мори, се мисли като пратеница на самаго Бога: 


Запрайл Госпот сърди, 

Се ут чилеши кокъли: 

Чи му покриву па стигя. 
Самси сж Госпут прувивнв: 
Куя и болъс вай-бръзж, 

На измет шх нк пруоднв, 

Дж ми измету завърши, 

У Къръцови дж иди... 
Чумж см болъс убади... ?) 

Вградената душа, ако е безгрЪъшна, в нуждна за поддържане най- 
пр дното кубе на монастири, строенъ отъ Господа; и че тая душа не 
остава прикована долу, а се възнасл, загатва началото на другъ вари- 
антъ, гдвто майката на умрблата кълне оцогова, който построплъ 
„мостъ надъ морето и стълба до небето“,3) 

Основната копцепция за смъртьта (отъ чума, самодива, Господь) 
като вграждане указва на повВрието, отъ което никнатъ и псцитЕ за, 
масторъ Манойлъ. Само че докато въ първия случай се касае за една, 
чисто митично-поетическа прЪдстава, въ втория имаме пръживблица отъ 
обредна практика и отъ магическо закрблване на сгради. 


ту 


Въ народната поезия на аромънит баладата за вграждане ни 
е засвидЪътелствувана чрБзъ двв версии, доста отлични една отъ друга. 
Общото за давтВ е, че тЪ сж доста длъжки, при това иматъ една форма, 
кодто ги издава като доста нови литературни обработки на заети тек- 
стове.) Разтгането на, мотива, безъ да се прибавд какъвъ п да е новъ 
моментъ, и римованитВ стихове св изобщо присъщи па тая поезия, тВ 
говорятъ сжщеврБменно за сравнително скорошна дата на прВработката. 
Само че докато първата версид се основава на ивкой устонъ разказъ, 
обогатилъ първоначалната пфсень съ чисто приказнични чертп, втората, 
копира направо чуждата иВсень, задържайки вБрно нейното изложение, 
съ всичкитЕ му стереотипни особоности. Общо съ гръцката редакция 
има пфсепьта отъ Крушево: граденето мостъ на Нарта (Арта), вБщото 


з) Трудъ Г. (1886), 903. Къмъ ибсепьта за Кароджд 0 леговвтв синопе по виуцв, 
уморени отъ чумата, сро. разкваа 18 чундта въ Влашко отъ 1812 г. и аа сВдбАта ма виязъ 
Зови Сатадей. Чумата, като персовификация на. смъртъта пъ нашитЕ пародно обсци, се дояпа, 
(срв. Ив. Д. Щишмановъ, СПУ. ХУ, 626 ит.) вапбрно метаморфодр нъ гръцкия Харонъ, 
който сжщо гради „каща отъ чавбшки глави, съ поправъ отъ вкдритв па мома“. 

2) Сро. мон „Фозклоръ“ въ сборипкъ Добруджа, изд, на Съюза на бълг, учени 
(1917), 189 вт. Въ пар. Качапопска, М 47 и СбИУ. ХШ, 15, Гоеподь гради нопдетиръ ни ни. 
пебе пи па земя в праща чумата (сплката), 

3) Сборнякъ Добруджа, ц. ст., 142. 

4) Още К. бемодераев, въ цит. са студия, | ЗаБгезБег. дея Гове, Ерг. галвп, 
ВредсйеТ (1894), 115, нарата промънската З8лада „Инегайвсъе Мензеббрба“. 


Сбориикъ за Народни умотнорения и нароподисъ, Книга ХХЖИА, з 


466 М. Аркаудовъ 


птиче, пръстенътъ, клетвата, и т. в. Тъкмо тази пбсень е изворътъ на 
българското прЪданпе отъ близкия ПризВвпъ (ПП), както може да се види 
дори при едно 68гло съпоставиве. Ала не е изключева възможностьта, да, 
използува аромънската пЪсень, за нВкой вторични и приказничви черти 
(8 братя, царь, дБтето), сходнитЕ български мотиви, така че прилЪп- 
ското пр давие, като възлиза изцЪло къмъ нея, да черпи косвено и отъ 
посабднитв, Общо съ гръцката пБсень отъ Бпаръ (1) има втората аро- 
мънска верспя огъ близката Верия: а) евспозицията за строежъ отъ 
1000 майстори иа моств върку Арта и за рушенето му; 6) появата и 
поржката на вЪщото птиче; в) името на първомайстора Яни;!) г) повик- 
ването на невЪстата чрЪзъ единъ чиракъ; д) клетвата; е) спомепътъ за три 
злочести сестри; ж) размврътъ В+7; и др. Заемкала личи не само отъ 
буквалното прБвеждане на иЪкон стахове, но и отъ отдЪлни изрази, 
каквото заШизпи („стихиосване“) за вграждане. Нова е само локализа- 
цията за вграждането нв другитЬ двЪ сестри въ Бистрица и Вардаръ, 
която отговаря на еди по-позната за пъвеца топонимия. Изобщо казано, 
рабеката зависимость па аромънскитЬ версии отъ гръцкитв пВспи указва 
на лична прБработка, ц пе на масово възприемаше и усвоявае, което 
би наложило другъ печать на прЪданието. Апалогиа тукъ прВдставя 
българската версия отъ Софийско вь сборника на Качановеки, която 
сжщо тъй не с пародна въ общеприетия смисъвъ й има опрБдвлено 
книжно (сръбско) потевло, въ зависимостъ отъ чуждитв влияния (чрвзъ 
прочитъ или слушане) у единъ-едничъкь пЪвецъ, 

Албанскит? версии не могать да се мислятъ пропзаъзли изцЪто 
оть сръбскитв пвсии (Сърку, 343) или нЪщо като компромисъ между 
сръбекитЪ и гръцкитЕ (Иайияну, 386). ВЪщиятъ позпавачъ на албапскп 
езикъ и на албашския битъ, консулътъ Навп, твърди, че „славянската 
обсопь за... Пкодра съществува и въ Албанип“, ала самъ той пе 
успбва, да запише пито едиа отъ мБстнитв пЪсни, пито пъкъ да узнас 
пбкол сага за, вграждане живи хора при постройката. па мостъ, макаръ 
да имало такова суепБрие.) Че подъ славянска пЪсень не бива да се 
разбира. тукъ само сръбсвата версия у Вука, става лвно, като съпоставямъ 
албански, сръбски и български псни. ГрЪбва дд забблвжимъ, че албан- 
скитБ ибсви ни см опазени въ една твърдв фрагмептарна форма или 
пъкъ въ видъ ив прЪдания въ проза, който усводватъ хода и изразитБ 
па приказката. При това ние нБчаме тукъ работа съ варианти отъ 
единъ единстпепъ първонамалевъ текстъ, който се пръска въ цЪлата 
страна, а съ верспи, пикнали независимо на разни мвста и подъ раз- 
зични външни влияния, които отпослв се досвгатъ и кръстосватг. 

Така, приказката (1) за трима братя дюлгери, що строятъ моста 
при Дебъръ, и ийсеньта-откделекъ (П), безъ опрБдблена локалнвация па 


1) Маладивовца пишатъ, въ ивс. М 424 (иж. по-гор8 462), Гяпи ви. Няч. Нее зи 
това сада отъ първата, гръцка реданцни пий расописд нмъ, дакто и пясашето (400, 449) 
погясъ, глребяка п пр.? 

3) 1 С. хоп Нано, А Балезфасре ЗтийТеа, 200, 160. 
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моста, се посръщатъ по-скоро съ българскитв пени, отколкото съ 
гръцкитв и сръбскитВ. Оставимъ ли оригиналната (албанска) черта: 
съвБтътъ за вграждане се дава отъ непозпатъ старецъ, -- развоятъ 
напомня най-близко надитв заладпи вариапта (3 братя, клетва помежду 
имъ, изневъра отъ двамината по-стари, повикване етървитф, извинението 
на тия съ пране, готвене и дЪте; илачь на мвжа, пръстенътъ, молдв. за, 
отворъ, отъ войто дв се подал двтето) На тал редажция се ославя 
отчасти и разказътъ (ПП) за строенето на Шкодра, свежо че тукъ взидана 
бива сестрата, а не женага, в то цо доброводното прЪдложепие на 
самата сестра, Друго цБсенно прЪдацие за Шнодра (ГУ) знае пакъ 
трима братя, ала съвбътътъ се дава не отъ старецъ, а отъ фея, и жертва 
е жената на едного отъ братята, Грето прЕдание ва Шкодра (У) отаово 
изтъква, сестрата, и то сестрата на главатаря, що строи крЪпостьта, при 
което върху възникването на легендата упражнява влияние народната 
етямология на името на плапипата, Коват. -- Ала всичяи тия пр- 
дания сж тъй фрагментарня, щото иищо сигурно ва твхъ не може да 
се каже, п очевидно баладата за вградепа певБста поражда въ Албашия 
само смжтно ехо. което не кампра своята самостойна и пълна поети- 
чесва обработка. Разграничението на допесено отвънъ отъ прибавено 
дома не е възможпо за сега. Принципиалпо могатъ да се допусвать вли- 
ания отъ изтовъ, СЪверъ и югъ. 


Сръбскит версии образуватъ по всичко контрастъ на албан- 
скятв и аромънскитВЕ. Колкото тпа издаватъ, безъ много взпране, чуждъ 
оригиналъ и постическа безпомощпость, толкова опия «до докаЗЪ 380, 
коренна пародностна прЪработка и за напрбдвалъ художественъ уевтъ. 
Изпамирането на самия мотивъ не може да се брои заслуга па сър- 
бит: тамъ Сърку и Шайняну се заблуждаватъ сигурно. Въ замна, за 
сърбитВ остава свободпата и разточепа концепция па застото вещество, 
което бива, значително обогатено откъмъ епически п драматически теми. 
Нева веднага забвлЪъжимъ, обаче: тукъ мотивътъ не с тъй популяревъ, 
вакто въ България или въ Гърция, й разработката му, която най-добрВ 
знаемъ, е собственость на малцина професконални иЪвци съ изпитавъ 
вкусъ, не общонародно достояние, Доколко приралплвавето на мотива, 
въмъ голвмия епачески цивълъ ва старитЕ херои п подвизи се длъжи 
тъкмо на такива пвца, показва разликата въ обсмъ п въ техпика между 
единъ Вар. у Вука (1) и едипъ вар. въ устата на обикповенъ пбвецъ 
отъ Боспа (П1). Поелъдниятъ стои въ сжщото отношение къмъ оная 
твърдв индивидуална обработка, въ което се намира у пасъ напр, 
псенъта ОТЬь Еленско (ХХХП) къмъ тал отъ ГрЪвненско (ХХХУ), гдЪто 
едвали може да се говори вече за типично колективпо творчество и 
поличава главно умвнието на едипъ рапсодъ съ сиециаленъ талаптъ, 
Липсува ли тоя тадаптъ у други пЪвци, възприели пълната редакция, 
тутакси п сепъта (срв. ХХАТУ) се чувствува като нЪщо безформено и 
язродепо, тя върви къмъ разлагане и превръщане въ прозаичепъ разказъ. 
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Като най-бливъвь до първичпата основа въ Сърбия трЪбва да смвт- 
немъ боскенскпятъ вар. отъ Жепче (Ш), който локализува събитието 
къмъ старата крЪпость Тешапь. Тувъ имаме: 1. Трама братя зидари 
(Радо, Петъръ и Гойко); 3. ДенБ се гради, нощВ се руши отъ вилитЕ 
(самовилитЕ); 3. Най-стариятъ братъ, Радо, пръдлага да се не обажда 
на неввститв и да се взида За „курбанъ“ първата, що донесе ручокъ; 
4. По-годвмитв брата обаждалъ, Гойко не обажда; 5. Етървитв отка- 
зватъ да занесать 0б8да, занасл Гойковица; 0. Като вижда мена, си, 
Гойко нашежда очи и обвЪсва мустаци; 7. Тя го пита, защо е кахъ- 
ренъ, а той казва, че му паднали въ градата двата златни пръстени, 
8. Ти го утбшава, че братята и коюмджии ще му паправитъ нови пръ- 
стени; 9. Изтървалъ билъ златна ябълка; 10. Двамата, по-стари зазиж- 
датъ Гойковица; 11. Гойко дома пе може да утбши двВцата си и 6Ъга, 
въмъ кулата. 

Всички тид елементи се спосрБщатъ по редъ на изложението и 
същина съ съдържанието на българсвитв варианти, съ извлючение на 
точка Ви 9 (у насъ липсуватъ), който сж явио сетнъшна добавка, 
подобно на самовилата (2), що руши нощБ зида. Изтърването златни 
ябълки почива на принцица за редуиликация на тематБ, -- тувъ по 
аналогия съ изтърванатЬ златпи пръстени, -- а вмъкването на куюм- 
джии трЕбва да оправдае втората уловка на майстора, че ужь не ся 
загубени само пръстени, но и ябълки. 

Вариантътъ у Вува (1) е значително по-двлъгъ и се отклонява въ 
и кои подробности, безь обаче да укрива приликата си съ оня по-старъ 
тевстъ. Тукъ имаме: 1, Трима братя ктитори (Вукашинъ, Углеша ин 
Гойко), що градятъ съ триста майстори три години Скадаръ: 2. Ден 
се гради, пощ се руши отъ вила; 3. Вилата съвбтва да се намбрятъ 
за взиждане Стоя и Стодка; 4. Десимиръ напразно търси увива братъ 
и сестра; Р. Майсторъ Раде гради пащъ, вилата пакъ събаря; 6. Вилата 
иска да се вдида първото либе, що дойде съ ручовъ; 7. Клетва на бра- 
тята, одържапа само отъ Гойко; В. Извинение на етървитВ (главоболь, 
некжпано дте, пране); 9. Плачътъ на Гойко и въпросъгъ на жена му: 
10. Златна ябълка въ рВката; 11. Взиждане отъ деверив; 12. НевБ- 
стата мисли отначало че е шега (до кодЪн , до пойсъ), посдЪ пищи и 
моли; 18. Та иска замвна съ робь или робиня; 14, Иска прозорецъ 
въ зида, за да подои дБтето си; 15. Отъ тогава безмаванитЕ ходятъ 
тувъ за, млъко. 

Нови слементи, които нЪма вече нито въ босвешскияд първи вар, 
нито въ всички български балади, и който указватъ на сиическа ампди- 
фикацил отъ по-късна дата, сж: а) различаването на ктитори-крале отъ 
майстори ; 6) търсенето Стоя и Стойна; в) повторното градене: г) схваща- 
пето, че се касде за шега (12); д) откупътъ съ роби. Че иВзи отдики 
не сж отъ първично естество и длъжатъ появата си па свободна ИиЗмИ- 
сдица, който историзира събитието, като търси н нови основания 34, 
взиждацето, пе подлежи Она съмя пие. Отдаването илициативата 34, 
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строежа на трима крале отговаря пе само на пуждата у сдинъ п0- 
съзнателенъ пБвець да историзира и украси случката, ко и на прин- 
цапа за повтаряне на сродни теми, познатъ добрБ въ разработения епи- 
чески стилъ, който принципъ се прилага тувъ и по-нататък, при под- 
качването на изоставения веднъжъ градежъ и при новата молба на 
пзиданата, дв. се отивни съ вупена робиня. Специално Стол и Стояна 
се явяватъ като поетизация на единъ магичесци начинъ за оздравяване, 
еднакво познатъ у сърбитв и у насъ. Когато, именно, на пЪкок жена 
въ Сръбсво не траятъ дЪцата, тя взема отъ деветь жени, Които се име- 
нувать Стоя и Стояна, по деветь вълнени Бонци, овива ги цдедно и 
връзва съ твхъ дЪцата си, вврвайки, че тия нЕма вече да мратъ.1) Въ 
Призрвнъ, когато дЖцата бивать прЪждеврвменпо покосени отъ смърть, 
майвата вика на седбнкя три моми съ име Стана, и тв изтъкаватъ 
пелени и дръшви за живото двте?) Въ Стара-Сърбия, когвто на, роди- 
тели мратъ дВцата, повикватъ на третата нощь слбдъ раждането деветь 
дввойви, които да не спятъ и да държагъ дЪтето на ряцЬ. Послв викатъ 
отново деветь момичета, между който едно непрБмвино съ името Стана, 
и тЪ изтъкаватъ за една нощь пеленка. „Момата Стана трЪбва първа 
да начене тъкането, за да остапе младенецътъ живъ“ По нВкога още 
на третата нощь шиятъ риза за дЪтето отъ три кжса платно, които се 
купуватъ отъ три жени на име Стана. Обща с вврата, че „щомъ се 
назове повороденото Стоянка или Стояпъ, Стана или Станко, то ще 
остане живо“) На сжщото оснопание се дава па мжжви дбда името 
Живко, за да живБить; и когато се пита за нвкоо дБте, какъ е, казва, 
се и кога не му е името тъй: „Како ти е Живко #4) Стоянъ и Стоя, 
като лични имена на мажъ и жена, ск заснидБтелствувани и у насъ: 
така се наричала напр. родителитБ на покойния митрополитъ Натанвилъ 
отъ с. Кучевища. въ скопекото Църногорце.3) Както въ народната меди- 
цина, така и при обреда па вграждапето имената па лицата пе сж безъ 
значение, и етимологията, сл доватедно, има, своя дВлъ при създаването 
на нови поетически теми въ нашата балада. Новата тема (търсене Стон 
и Стояна) пе отстранява впрочемъ старата. тъй като щомъ не се памвр- 
натъ хора съ опрВдвленитБ бблЕзп прибЪгва се до избора между тригв 
певъсти, по принципа на първа срЪща. 

Съвсвиъ се отклонява въ мотивировката и подробноститв вториятъ 
боснеиски вдривнтъ. гдвто мбстото на дбйствие е р. Дрина при градъ 
Вишеградъ и се строй мостъ. Тувъ разказътъ се свързва съ името на 
дБйствителния историчесви строитель, Мехмедъ-паша, майсторъ е Митре, 
комуто помагатъ триста майстори и хиляда аргати, и взиждатъ се Стоп 
и Остоя, които бивагь намврени въ полето. -- Хердеговинеската, версия 


у Ее. 3. Кгацев, 2етъзсве (с 9. У. Г. Ха квКкинйе Г (1891), 161. 
2) К., Шапваревъ, Сборвикъ УП, 201--202. 

з) М. Ястребонъ, Обичан н ифсни:, 475--476. 

4 В. КврациЪ, Сраски речвик, в. х. „Живко“. 

5) Сри. ипмопритЕ па Патаппила. С6Н У. ХХУ, 4, 
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за моста при Вишеградъ отива още по-далечъ въ амплификация и волна 
прБработка на стария мотивъ Въ 642 стиха се разказва за трима 
паши, за краля на Малта, за брать и сестра Стоя и Остоя, за краль 
Мизутинъ й т. н., така че при едничкяя тоя примвръ бихме могли да. 
взучямъ цБлала процедура па епаческата импровизация у мохамедан- 
скит гуслари, у копто извъстниятъ народнопоетическа репертоаръ бива 
развитъ въ съвсбмъ попа форма.!) 

Въ тая свръзка можемъ да помснемъ единъ сръбска вар. отъ 
валевски окржгъ, печатавъ у Милоевича.?) Той би билъ иптересенъ за 
сравнителното изслвдване на нашата балада, ако не вдъхваше основа- 
телпи подозрЪъния като фалшификатъ. Защото, макаръ и отъ Валево, 
сЪверна Сърбия, той локализира градежа въ Охрида, говори за Шаръ, 
тая „царска планина“, п поставя майсторъ Манодло, непозпатъ инакъ 
въ сръбскитЪ варианти, наредъ съ вилата и съ Стойна и Стоянъ, който 
биватъ търсеня въ Тракала града. Дори ако приемемъ, че ревноствиятъ 
пагриотъ е използувалъ иЪщо отъ истинскит6 народни пЕсни, пакъ 
остава толкова съмпителна бърваница, щомъ съ право трЪбва да се 
пазимъ да взимаме сериозно тоя тепденциозенъ продувтъ. 

Общо казано: изхождайки отъ една първична форма на пЪсенъта, 
както тя се остланя прЪъщо на българскитв версии, сръбскитЕ пЪвци 
вмъкватъ мотива въ кръга на мбстната епическа траднцил, прЕлипатъ 
го въ нова форма и го украсяватъ съ нови подробности, така че въ 
нВкои случви баладата достига до едпа художествена оригиналпость, 
която постави па вторъ плапъ генетическата зависимость на мотива. 
Отъ становище па една естетичаска критика, Ягичъ е правъ да повдига 
въпроса: „Какво е по-важно тукъ, съдържанието или епическата форма?“ 
и да отговаря: „очевидпо посаЪднята, тъй като ядката на разказа 
съвсвмъ не е специфичпо сръбска,3) 

Тал същата ндка, именно сагата за вградени живи хора, срЪщаме, 
въ повлияпа отъ сръбскитЕ балади обработка, и на други м ста въ 
Сърбна, гдбто се подържа сусвбрието, че е ставало и става наистина 
нЕ що подойно, за да се закрбойтъ по-вруплитв сгради. Една такава 
сага говори за взиждапето въ градъ Ком, по съввта на вилата, на едно 
латинско дЪте, откраднато отъ пашата-строитель; друга пъкъ, отъ Хер- 
цеговина, за взиждането отъ страна па майсторь Раде, пакъ по съвБта 
на вилата, па едпа любовна двойка въ основитв на Мостарския мостъ.!) 
Ала тБ не прЪдставятъ никакво значение за нашето изсавдване и 
могатъ спокойно да бждать отмипати. 


Ромънскит версии напомиятъ, чисто възшно погледнато, развоя 
на сръбскитЪ пЪсвп, макаръ, органически взето, да стоятъ въ зависи- 


7) Ок. за тбхъ „Фолкдоръ отъ Еленсво“, С6ПУ. ХХУП, 31, 82. 

2 М. С. Милоевиь, Песме й обичаи укупиог народа србскок. 
Беотрад 1 (1869), Ж 310. 

3) Агсъ!у Ейт а1ау, Рио Тов? е ХП (1890), 615. 

4 Пт. у Ег. <. Ктаце, МибейПцидел Фет Ап:Вг. Севе вев. ХУП, 21, 
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мость отъ българскитЕ. ТВ се радватъ на едва още по-слаба пошуляр- 
ностъ въ страната и въ още по-силна степевь могвть да се броятъ 
продуктъ на едно творчество, което едва-едва пази връзката си 
съ волестивната поезия Носители, именно, на малкото ромъпсви варя- 
ашти сж т. н. лаутари, за които поменахме вече, и прЪкомърно 
шаровиятъ замахъ на изложението, както и систематическото римуване 
ча стиховетв явно увазватъ на извбстенъ личепъ елементъ въ тЪхната 
композиция. ТЪзп доста длъжви посми сж само въ условенъ смисълъ 
нвродна поезия: истинсвитЕ народи пЪспая не познаватъ тая разточе- 
ность на разказа, Крайниятъ прЪдБлъ, до който може да сс иде въ 
това отношение, е набблбзанъ отъ българския вар. въ ГрБвиецско и отъ 
южносръбския у Вука. Ствика нататъкъ правятъ само цаганитв-лвутари 
въ Ромъния, босненсвитв гуслари и грамотнитЕ пЪвци, които използу- 
ватъ по нЪвога дори шаблоннитЬ ресурси на изкуствената поезия за 
своята заучена техника. ГЪхнитв създания не могатъ да се сматрятъ 
вече за чисто народно творчество, и не отъ тБхъ ине трЪбва да изля- 
заме при оц внката на разнитБ варианти на нашата балада, както пра- 
вятъ това Сърву и Шайняну. Оть зиачение за разбиране ромънската. 
балада е и това. Докато за прЪхода на гръцкитЬ поетически версии въ 
българскитЕ крвища, както и отчасти за прЪхода па българскитБ версии 
въ Сърбия, може да, се допуска едпа непрЪкжсната локална традиция, 
съ пъдпи брънБи въ устната Словесность, за възникването на ромънскатЕ 
ибсни отъ българскитБ подобна традиция не е съвсбъмъ вЪроятна, щомъ 
въ крайдучавска България мотивътъ е слабо познатъ или почти неиз- 
вЪстенъ. Праздиипата въ топографията се запълпя, обаче, съ единъ 
тавъвъ отличенъ агештъ на фолвлорното заемане, какъвто ск нашитЕ 
прибалкански градипари, които периодичесви емигряратъ зъ Ромъпия и 
въ други съсвдни земи, носейки дома и изнасяйки оть дома не само 
културата на своит6 зеленчуци.) За случаенъ харакгеръ на заемането 
при нашата бвлада говори малкото число варианти въ Ромъция, тбх- 
ната извБстность главно въ градоветБ, а не по селата, и приврвшвавето 
на сагата къмъ една черкова (нашата „града“), а не къмъ мостъ. 


Сравнително кжсиятъ най-старъ ромънски записъ (Г) има 343 стиха. 
Вече това е една дължина, която издава твърдв субективна БомпоЗиция 
на мотива. Историзацията въ пазалото па пЪсеньта, кодто приписва, 
строежа па монастиря Арджешъ на Негру-Вода (1290-1320 г.), когато 
въ сжщность оспователь е Нигое-Басарабъ (1612-1521 г.) 2) говори 
тъй също за по-широка култура па пЪвеца. ГвърдБ литературна е и 
експозицилта: Киязътъ води майстора край р. Арджешъ и съ помощьта 
па овчарче открива, гдв с забравенитЕ зидове на монастиря. Нататъвъ 
идатъ познати теми: 1. Изграденото депЪ се руши нощ8в; 0. Кназътъ 
заплашва да взида самитБ 9 майстори; 3. Манонлъ, главниятъ и 10-ти 


1) Вх. за твхъ „Фолклоръ отъ Еленско“, СбНУ. ХХУП, 5. 
1) Срв. Г. Ваеяп, Веуце Фе Р НЕв. ез Нед опв ХМ, 871. 
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майсторъ, чува на сънь гласъ, да взидатъ първата жена, що имъ донесе 
06Бдъ; 4. Завлеване на майсторитв; 5. Дохаждане на Манойлица; 6. 
Молба на главния майсторъ, да даде Босъ дъждове и вЪтрове, зв. да се 
върне жена му; 7. Взаждане на Маноилица, която се сме; 8. Молба 
да се прВстане, че зидътъ притиска нед и дЪтето. Като епилогъ дохажда 
посъщението на Негру-Вода, Той пита майсторет в, могатъ ли да съгра- 
дятъ другъ по-кубавъ монастирь, и вогато тв отговарятъ утвърдателно, 
той заповбдва да съборятъ скелята, 34, да се избиятъ майсторитв. Манойлъ 
иска да хвръкне съ дървени крилБ, ала чува гласа на жена ся, пада и 
се убива. На мЪстото бликва изворъ. 


Като изелючимъ своеобразната експозиция, темитБ на мотива се 
схождатъ съ съдържанието на българскитЕ пЪснп, по-специално съ тин 
отъ рода на трБвнепския вариантъ. Разбира се, при устното прдаване 
и прЪхвърляне, за пълно сходство не може и да се мисли, толкова 
полече, че ромънсвитв пБвцп черпять отъ версиц на пЪсенъта и на 
прозалзеското прбдание, които ние не зпаемъ. Колкото се отнася до 
епилога, тамъ имаме контаминацид на дадения мотивъ съ една друга 
сага за строежъ, който зчае у насъ н Василъ Димовъ, авторътъ на 
онл варпантъ на баладата. ПЪвецътъ изрично отбЕлвзва: ивкой раз- 
правяли и пВяли за опита на майсторъ Манолъ да хвръкне съ изку- 
ствепитВ сп крил и ва падансто му.) Всъвакъ, сящо такъвъ край пма 
и ромънсвата версил, основавайки се било на непозпати намъ псенна 
варианти, било на прбдания като това, що е записалъ у насъ М. ЦЪпен- 
ковъ за джамилта Сюлеймацие въ Одринъ. ПрЪданието гласи: 

Откакъ синътъ на Ялдаръма, царь Сюлейманъ, постронлъ тази 
джамил съ хилнда прозорци и четири минарета, попиталъ майстора, 
който. билъ майсторъ надъ майсторитЪ, би. ли могълъ да направи друга 
джамия, още по-хубава. -- „Мога, отговорилъ тоя, ала ще трЪбватъ 
много пари“ -- „Ами като си можалъ да направишъ още по-хубава, 
защо не направи тал тъй хубава? Пари ли не ти дадохъ? Какво ти 
липсуваше?“ Майсторътъ се намбрилъ въ небрано, и царьтъ повикалъ 
джелатипъ, да го погуби за измамата. Защото намбрението на царл 
било, да не бвде майсторътъ живъ и да направи другиму по-хубава 
джамия. Тогава майсторътъ се нзмолилъ да бжде оставенъ живъ още 
пБколкО ВИДА догдБ направя н що на минарето; царътъ го послушалъ, 
като го поставилъ подъ надзор». Майсторътъ се качилъ горв, напра- 
вилъ си двв крил, вързалъ ги подь мишка, и полетблъ отъ джамилта. 
Летейци, падналъ въ лозята и се пр свкълъ съ теслата, що носблъ на 
пояса си. УмрЕлъ на мЪстото. Тамъ билъ закопанъ, и гробътъ му се 
виждалъ до день-днешенъ. „Кой не веруп, шека оди дв види въ Едрене.“3) 

При наличностъта на тая сага и на мотива за хвърчене съ изку- 
ствени крилБ въ народнитв прпказки на източнитБ народи въ Европа, 


 Сра. „Фолзклоръ отъ Еленско, СбИУ. ХХУП, 161. 
-) М. Цввепкопъ, ССЙУК. ХП. 200. 
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едвали е необходимо, както прави Шайняну,!) да се възлиза преко къмъ 
античния митъ 39, сина на Дедалъ, крилатия Икаръ, който, хвърчейки, 
пада и се удавя въ морето И тукъ, въ прЪданието за Сюлеймание- 
джамия, както и въ ромънската п сень, се касае за градежъ на черкова 
(джамия), при което царьтъ не желае да има на свъта нЪщо по-хубвво 
отъ неговата постройка.?) И ако е лесно дв се изведе ромънската пвсень, 
съ тази сложность на мотива, отъ българскитЕ по-прости пбсни и прЪ- 
дапия, обратното прЪдположение за ромънско потекло се натъква на, 
затруднениа, които само единъ Шайндпу може да прЪнебрЕгне, бевъ да, 
ти отстранява наистина. 

ДругитЕ варианти на ромънската иБсень се отличаватъ отъ тоя по 
редъ вторични елементи, които не прЪдставятъ интересъ за историята 
на скитнишкия мотивъ. Колкото се отнася до маджарската п сейь 
за строежа на крЪпостьта Дева, въ западно Седмиградско, тя се осланн 
явно на ромънската, като я прфвройва само вначително, вмъквайки 
мотива въ една по-културпа сфера. Оригицалностъта и е само въ нЪкои 
подробности, не и въ самия мотивъ, който издава чуждо потекло, При 
това пи сепьта не е позната навредъ въ страната, а е ограничена само 
въ едпа покрайнина, гдвто отдавна се мЪтатъ ромънски и маджарски 
седища, Звемането на пВсенвта, съ нейлата слаба извбстностъ и явно 
чужда основа, стои въ добра успоредица съ една такава битова заемка, 
каквало е играта Борица,З) тъй сжщо дошла отъ ромънитЕ н неизабвстна 
другвдв въ Маджарско, осввнъ въ Трансилвания. 

у 

Остава ни да разгледаме въпроса. за взаимпото отношение на 
български и гръцки версйи и да опрЪдвлимъ, ком отъ тВхъ би 
трбвало да се броятъ първични. 

Отъ напрвжъ, разбира се, азъ изключвамъ възможноетъта да бъдатъ 
сръбсвитф или ромъпсвитв верски оригинални въ своята основа. ТЪх- 
ната зависимость, въ чисто материалпо отпошение, отъ българскитв не 
подлежи на съмнЪние. Въпрвки това, и тукъ, при пЪсеньта за вградена 
неввста, между ученитЕ се повтаря сжщата контроверспя за първенство 
въ изнамирането, която отбЪл зватъ и изслбдванията, тъй мпогобройни, 
върху баладвта за мъртвип братъ у балканскитЕ народи. Безъ да изда- 


гамъ историята па въпроса“) ще изтъкна сбмо, че Шайняну и Сърлу 
не стоять уедипено съ своитЕ погръшно схващаноя за родината па, 


9) 1. балабап, ц. «. 894. 

3) Подобно прдаине има в 38 стариа фаръ при гр. Гепув, Италия. Патникъ отъ танъ 
ми разказваше (споредъ думитЕ на единъ генуезки граждапявъ): тая фвръ, издигватъ въ 
твърлв откоаВтво прйме, възбудилъ хотолкопа тдивлевнета ий, съсбдийтА държдни, щото 18 
локапндв майстора строктель дв изъ направи също твсива кули па осивтлевие, Ала ренви- 
нитв тенуещи, отъ страхъ да не со сдобвятъ съсвдитв имъ съ нодобенъ фаръ, зввели май- 
стора твмъ я то убвай. 

3) Вж. по-гор# Кукери и Русцани, 168 ит. 

4 Та е разгледана обстойно и крвтическа у Ив. Д. Швимановъ, „ПЗсевъта за мъртвил 
братъ пъ поеляята пя алпаи. пародя“, ч. 1. Сб. ХИТ. 174 ут. 
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мотива, що ни занимава, и че идеи като тбхнитв се повтарятъ и отъ 
други учени, вгели участие въ спора около първенството на пВсепьта 
за мъртвия братъ. Така напр. Созоновичъ, като разглежда гръцкитЕ 
варианти, намира, че тв били непълни, съдържали въ себе си противо- 
рЪъчия и напомняли съ тая или оная подробность ту българскитЕ, ту 
сръбскитЕ песни, Заключението му е: „ЦВлото разнообразие на гръцкитЕ 
варианти води своето намало отъ българскитв редакции па пЪсенъта, 
които сж въ зависимость отъ сръбския прототипъ, Тоя посаЪдннатъ се 
отличава съ своята цЪлность, логичность, завършеностъ и пълно съот- 
втствие на духа на народната посзил и основитв на пзродния животъ“. 
Въ българскитв варианти имало „доволно забъркана прбдавка на сдна 
сръбска тема“) Подобни заключенин тегли Сазоновичъ и при разбора. 
на другъ крагь сродни мотиви, именно на, пбсеньта за мома-войникъ. 
ГръцкитЕ версии били, спородъ него, породени отъ българскитЕ („тБ 
сж доста проникнати огъ духа на българския битовъ животь и малко 
смепчени отъ лиризма на гръцката поезия), а българскитв -- отъ тия 
на сръбското племе („чиито блъстащи поетически произведения сж послу- 
жили за моделъ па жалкото копие, създадено отъ българския пЪвецъ“); 
колвото по-далечъ се движимъ отъ прЕдблитв на Сърбин, толкова „п0- 
бЕдни п по-непрозрачни ставатъ народнитБ произведения, създадени възъ 
основа на напша сюдетъ“2) Водиеръ, вь своята студия върху мотива за 
мъртвия братъ, приема тъй скщо, че сръбската версия била първобитната, 
понеже надминавала значително другитв. Политисъ, наопаки, предполага, 
сръбската версия да, е съчишена по подражение на българската, която се 
доближава, по-вече до гръцката, пазейки, макаръ и неразвито, вжгрБшвото 
оправдание на събитията, като послВдица, отъ гръцкото влияние. Първев- 
ството се пада на гърцитЬ, който, спор. Политиса, „никога не сж заемали 
нЪщо отъ славяиската словесность, 8, най-малко народни пъсни“. Вь раз- 
рвзъ съ венчци тня мибния отива французанътъ Яираръ (Лев Ситатд). 
Навеждайви възгледа на Волнера, който смвта зо, най-красива сръбската 
балади, и възгледа на Подитиса, който пъкъ прдпочита по-богатата и 
развита гръцка псень, той съвсвмъ не смБта българската народни, 
поезия лишева отъ красота и оригипалность, подобло па ония, що хва- 
дятъ безрезервно само сръбевитБ или гръцкитв пфсни. Жираръ нарича 
една малка българска пвсень „истинска народна балада, мощна и нЪжна,“ 
и тя му прави впечатление съ това, че „малкитв сфекти слЪдватъ бърже 
сдивъ сабдъ други, живо см указаци сь една черта ши сж увабчени въ 
бързо движение“, Но Жираръ не иска, да се прави капиталъ оть судек- 
тувиитБ естетически оцВнки, тъй като тв сж въпросъ на, вкусъ и трБбва 
да отстдпить мвсто, -- кога е дума за опрЪдБляне родствепитЕ отно- 


1) И. Созоповичъ, Къ папросу о западномъ взиннъи ма славяйсвуж и 
русевую позапю. Варшапа 1898, 258, Сжщиг възгледи н пъ пързата редакция на изсавд: 
вапето: ПВспи и сказви 0 женихв мертвецф или брат? хертвец . Варшава 1890. 


5 И. Солоновичъ, Шзсни о аънушкв-пони в и бнинян о Стейр# Годино- 
чич в. Варшява 1886, 25. 66. 
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шения на разнитЕ версии, -- на общирпи сличения, подобни на тил, 
що се практивуватъ въ сравнителпата митология.) 


Тъкмо съ тадива субективни естетически оцЪнки си служать, канто 
видвхме, Ония фолклористи, които се наематъ да издирягтъ генедлогията 
па балканститЕ п сини за вградена неввста. Безъ да вникватъ достатъчно 
въ междуособнитБ отношения на, версиитЪ у разнитЕ народи и да дър- 
жатъ смЪтка за суровото градиво на пБсеньта, тЬ провъзгласяватъ при- 
бързано и безвритичпо за най-стара, за прототипъ на останалитБ, онал 
народностна балада, която имъ се струва най-добрБ разработена отъ 
художествена глодиа точка, Но изкусно изображение и пъдпо развитие 
на мотива е едпо, и първичиа оригипалность на скщая мотпвъ е и що 
съвсбмъ друго. ТЕзи двБ страни па поетическия продуктъ не се поври- 
вать вс вкога една съ друга, и при народиитв пЪсни почти пра- 
вило е тЪхпото различие по м сто и потекло ПървитЕ импровизации 
върху дадена тема съдържатъ обикновено много педойзказапо въ съдър- 
жанието, много непослБдователность въ развоя, много блЪъзни въ компо- 
зицията, който едва дългото обращение въ устното прдапие и усилията 
ка нЪколко пополвция добри пБвци успбватъ да отстранятъ. Зввърше- 
нитЬ откъмъ пълнота на фабулата и изящество па стила версви стойть 
по правило въ крал на епическата традиция и сж, при това, собстве- 
ность на твърдв ръдки пЕвци, надарени съ изключителни способности. 
Не памфри ли събирачътъ па фолклорни материали тия опрЪдвлени 
лица, добрв изввстпи п всрЪдъ народа като майстори па рецитацилта, 
той рисвува да запише само посръдствени или дефектни варианти, 
Топа не важи, разбира се, за случантЪ, когато пЪсепъта е твърдв кжеа 
и е намбрила вече въ мипалото своята „класическа“ обработка, която 
лесно се помни и повтаря дори отъ бездарнитЕ пЪпци. 


Твърдв поучителна въ това отношение е историята па старо- 
французкит свапзопв Фе рез(е, никвали къмъ началото на ХГ вбвъ. 
Анализата на Бедие разкрива тувъ) че отначало се касае 38 сравки- 
тедно по-вжси ивсци, назначени да се пватъ пли декламиратъ публично, 
отъ папайрски жопгльори, и че само въ течение на миого поводБния 
свитницитВ овци изъ провинцията, пр доставепи на капризната си 
паметь и на изобрЪтателното си въображение, ирбтрупватъ оригинал- 
патв тецстове съ варианти, съ нови епизоди, съ противорБчия. Едва, 
още по-късно сдруженитЬ въ еснафъ жошгльори прЪдириематъ ревизия 
ва завъщапитБ поемн, впаслйки тамь редъ п аогика. Първопачалпата 
версия за Голанда ще е била кралка, сбита, безъ мпого мотивиропка на 
събитията. „Ако критиката на ученитв прбдприема Чев гесопзитисцопз 
осдиев 4ев роетев регфиз“, това, едва ли е правилпо, щомъ „се пе! 
раз 1 веще юрщие фш стве 105 робтез“, Това, що би трЕбвало да, 
възсъздадемъ, мисли Бедие, то е пе съвършенни академичесви романи, 

1) Срв, Ив. Д. Шишиановъ, С6НУ. ХИП, 588, 628; 485, 648; 604; 615. 

3) ТоверЬ Вефег, Т.ев Твдепйев 6доет, Рата 1908, 7, 207, 309, 816, 829. 
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во вепослБдователки, противор чиви, фрагментарни често, - тъй като 
дори н Фосйуп на Ламартина и ЗайаттЬо на Флобера поквазвватъ про- 
пуски и несъотвЕствия отъ най-обидно естество.:) ПВсеньта за Роданда. 
е отавчало една доста груба мелодрама -- но въ нея има спяла, има 
богатство на въображението, има единство на концепцията, и тамъ лежи 
всичкото достоинство на анонимнид й авторъ. Може друсъ да разшири 
това си вло зсбпапо, ала никой нЪма да го направи по-оригинално. 

Това познание би трЪбвало дв поучи всички естетпци но логици 
отъ школвта, ковто изучава южно-славанската епика, да не Фързатъ съ 
завлюченията си за характера на първоосновитВ. Критиката на поети- 
ческата традиция -- писана или нешисана -- сочи за по-вВроятва 
една, отправна форма. гдвто сж очертани съ нЪколко рЪзки линик фигурв 
и сатуадии; пълнитЕ развития, изсладили скоковетБ, отстранили непъл- 
нотитЬ, мотивирази обстойно всичко, см плодъ на дълго обращение и 
на една концепция, значително отдалечена отъ „колекгивната“ психика 
на създатели, 

Гъкмо защото игкориратъ том законъ на народнопоетическото твор- 
чество, и защото не отиватъ до обстойно проучване на всички харак- 
терни подробности въ съдържанието и изображевнето на нашитЬ бададн, 
Сърку а Шайкяну можеха да повврвигъ, че първообразътъ па „вгра- 
дена невБстъта” трЪбва да се дири у сърби ила у ромъни. Ала, както 
п при обсеньта за „мъртвил братъ“, спическата широта на ромънскитЬ 
версии, тЪбхната, разваБченость и прЪтрупавость, п закржглената компо- 
зиция на сръбскитБ версии сж доказь за по-късна фаза отъ развоя на 
общия мотпвъ, първенство за който трЪбва да се търси по-скоро у 
българитБ и особено у гърцитБ. Спор. наблюдението на г. Нишма- 
нова, „най-кратви, най-концизни, при всичката асность и цълнота на, 
разказа“, сж гръцкитЕ вариавти. Отъ гледище дори на иденла, обемътъ 
на тии задоволива най-много, поноже ири голБмата си краткость тЕ 
усиБватъ. да дадатъ всичци важни епизоди н дстайля, коиго се срЪщатъ въ 
другитБ балкански версии.) Така, въ резултатъ отъ подробното сличаване 
и отъ разбора на цблитБ пбсни и на отдвлнитБ елементи, г. Нашма- 
новъ дохажда до завлючевие, че по въпроса за потекло и оригинал- 
ность на мотива зи „хървия братъ“ приорятетъ иматъ гърцитБ, отъ които 
звемать най-напрбдъ българитЬ, в чрвзъ гвхъ -- сърбитЕ и ромънит. 
Подобенъ резултатъ, по съвсъмъ пезависимъ пжть, даватг п моитБ паблю- 
депин върху баладата за „вградена невбста“. 

Но пека паправимъ внимателна съпоставка на български и гръцки 
версци, за да намбримъ окончателна подкрбпа на извода си. Ще усрВ- 
димъ погледь най-напр дъ върху частпото, върху отдрлнитБ теми, епизоди 
и черти, които отчетливо отбЕлБзахме и внализувахме по-рано, и послБ 
ще вземемъ въ съображение общия характеръ па стилъ и на постическа 
техника у гърци и у българи. 


#1. ВЕЩег, Печ | бцепдез ер!цез ПИ (1912). 398, 408, 415. 
2) Им. Д. Шилчиовь, С6ИУ. ХУ, 378 
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1. Докато въ гръцкитв версии ни чело на зидаритВ стои едипъ 
първомайсторъ, най-често неименувавъ и само рфдко на име Яни, Георги 
или Павли, въ повечето български майсторътъ-раководитель се именува, 
и то главно Манолъ. У насъ, знази, има потрвбяость отъ индивидуали- 
зация на хероя, макаръ и чрввъ сдното име, Това име не е отъ бана- 
лизуванитЕ въ народнит  пвсни, то е по-рБдко и дори евзотаяно, понеже 
се сръща прбдамно въ южнитв български краища, гдъто е могло да 
биде лесно заето отъ гърцигВ, у които то е доста обикнало. Общо- 
българска заемва отъ гръцки е означението майсторъ: лат. товризуег дава, 
визаптийското цоц/отров -- ройстр -- новогръц. ийсторус.:) 

2. Докато въ всички гръцки версни се гради мостъ, въ повече оть 
половината български се явява крВпость (града, кале). Това обстоятел- 
ство, както и разнообразието на градежа у насъ (града, кале, зидъ, 
черковв), е бБавгъ на вторично приложение. Еднаквостьта на построй- 
ката у гърцитв е толвопа по-симптоматична, че отъ всичви градежи 
най-годвми трудности задаватъ мостоветв надъ буйни рЪки, и тъкмо 
при единъ мостъ може най-лесно да се мисли за прагматизация на 
суевврието, което смбта пеобходимо взиждането на човвкъ, за да се 
задържи сградата. 

3. Формулата: „каквото градвха денЕ, нощв се събаряше“ е тъй 
всеобща ва гръцкитЕ варналти, както и за българскитЕ, и тя указва на 
единъ първоначаленъ градежь като моста, гдЪто панстина застоять на 
работата нощ може да нма за послбдица бавното отвличане на основ- 
нитв зидове отъ вълнитЕ или придошлитБ води. 

4. Най-често въ гръцьитЕ варианти идеята за взиждане чонвкь е 
дадена отъ вВщо птиче, което у насъ, въ нашитБ народни пВсни, не е 
твърдБ обикнато н се изпуска или замвня съ други оракули и под- 
сВщалия.2?) Ако въ гръцкитЕ пЪсви веднъжъ се Яплва вБщъ сънь, въ 
българсвитБ, особено на западъ, сАщо яма тоя начинъ на птрбдугаж- 
дане, какво трЪбва да се прави, и това обстоятелство сжщо указва на 
ваняние отъ югь. Пай-често, обаче, у пвсъ майсторъть самъ се сЪща за, 
пуждата отъ старин обредъ на пзиждане и прдлага облогь, на войто 
сдинствено той не изневврва. Става ли въ гръцкитЕ версия майсторътъь 
жертва на одна фаталностъ отъ въпъ, въ българскитЬ той самъ е 
виновникъ 38 нея, самъ я извиква върху главата си, и въ тоя смисълъ 
нашата псець Завързва п0-естествено интригата Но тъвмо таа есто- 
ственость не би могла да мотивира гръцкия епизодъ съ птичето, и при 
общата близост па двътв версан зависимостта на цВлата фабуда, 
остава на българска страна. (Изключенпе правятъ само двата гръцки 
ввр. отъ Тракия, двно повлалнп въ тази точка отъ българскитЕ.) Пра- 
редакцията у насъ осмисли и прБипачава едпа черта на оригинала, 
която пе отговаря на домашянтЕ възрбиня. Майсторътъ, що раководи 


9 Сре 0, Меуег, Земци!вевтасьое Въийдзов 1. 48; Ча. Котдивцу, ХУ 
ГабгезБег, 4, Таи, |. гитйв, Зрглефе (3900), 109 
У Ср. Пе, Д. ПМимнмнилъ. САЙУ, ХУ. 058, 56. 
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и има отговорность за всички, трЪбва да понесе, -- по етическитЕ 
схващания на срЪдата, които въ случая сж общочоввшки, -- лично 
посаъдицатв отъ едно страшно свое прЪдложепие, свързано съ пожерт- 
вуването на невинепъ човвкъ. Ако той иска да надмогне безсидието си 
съ нЪгакъвъ скжпъ „курбанъ“, несъмнВно право е да бжде засегнатъ 
пр ди всичко той, и затова първа се явова па моста неговата жена. 
Всичко това може да се чувствува нЪкакъ образно и съвсбмъ инстин- 
ктивно у народа, то не прЪдполага едва ясна и зрВла рефлексии, която 
обосновава навредъ логпчесви. 

5. Щомъ майсторътъ узнава рБшението на сждбата, той се подчи- 
пява и паржчва по работпици, да дойде жена му. У насъ, въ съгласие 
съ облога, майсторътъ не обажда нищо на жена си, и тя трЪбва да 
ожде само първа, която зарапъта ще донесе 0б8да. При това обща черта у 
насъ е изневбрата отъ страна на другитЕ майстори!) споредъ което 
естествено се мотивира, защо „най-рано рани“ Маволица. ТрЪбва да 
призиаемъ, че тази черта е твърдЬ майсторски вплетена въ разваза, и 
чръзъ нея нашитЬ варианти печолятъ много отвъмъ рейлизъмъ, тъй 
чуждъ па гръцкитв версии, които се движатъ повече въ областьта на 
фантастиката я па романтизма. 


6. Ако въ гръцкитЕ варианти майсторътъ само косвено иска да 
прЪдотврати катастрофата, вато нармчва на жена си да позакъсн е, у 
насъ сжщата хитрость не е пикакъ забравепа, и майсторътъ избикаля 
клетвата, като нарежда неввстата си да свърши сума работи, каталоги- 
зпрани грижливо въ нбкои по-нови варианти. 

7. Движенъ отъ сжщата потрЪбность за индивидуализация, която 
увежда името на майстора (Маполъ), пвведътъ парича невЪстата му пе 
само Маподица, но и съ разпи имена, отъ конто ни едпо не сочи пър- 
вичпо. Въ гръцкитв версии такова име липсува. 

8. Непозната на гръцкитБ версни е ретардацията чрЪзъ подкаипане 
на егървитЕ и чрвзъ молбата на Мапола къмъ Бога, да прати дъждъ, 
вфтъръ, буря, каквото да се върне невбстала. Въ тия еипзоди, копто 
липсуватъ въ повечето варивити, особено въ южнит Е, явно личи интер- 
полация отъ по-късна дата, двто па мЪстнатв български попятия. 

9. Колкото бЪдни сж гръцкитБ версии отвъмъ указания за вагръш- 
пата борба у майстора, кота вижда дв се задава жепа му, толкова 
по-акуратно изтъкватъ българскитБ мжката па майстора п нейшит6 видими 
ФБл зи, Това психографско указание допълни тъй разказа, както по- 
гориитВ теми за ретардация го разлгаряватъ. То сжщо не е признакь 
па голБма старина. 

19. Клпизодъть съ пръстена е еднакво конститутивенъ елементь на 
гръщкитБ ин на българсвитЬ версии. Строгото единство въ тая точка на 
гръцкитЪ п по-голбмата свобода па българскитв пЪсни указва на първа 
поява у гърцит . 


7) Пен зиве само гръдхата версия (ХИШ отъ Трагийско, тъй зевисима отъ Сългарскита. 
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11, Вграждането у насъ повтаря гръцкитв картини на бързо 
затрупване и на воравина отъ страна на майстора, като ги разнообрази 
още повече, Чисто бългерска замвна е измбрването на сънвата, вмЪсто 
непосрдственото взаждане. 

12. Неразбрана остава у насъ клетвата на взиданата: било защото 
тя не отговаря на българскн възрЪния за отмъщение па невинвитЕ 
минувачи, било защото още рано постройката се локализира не къмъ 
мостове, а къмъ други сгради. Като копстатуивенъ елементь на фабу- 
аата у търцит, този епизодъ не би могълъ по никой начинъ да се 
извежда отъ българсвитВ варианти, Тава стои и съ окайването -- тажачка 
на невбстата въ гръцката пеень. 

13. Ако гръдкитБ варианти само пктемъ помепуватъ дБтето, което 
трЪбва да бжде навърмено нли което плаче дома въ люлва,!) българ- 
скит развиватъ почти безъ изключение тая тема, рисувайки въ най- 
различни отсбнки грижата на непбстата за оставеното сираче. СрЕщу 
егоизма на жената въ повечето извЪстни гръцки варпанти, войто мисли 
само за себе си п проклина, стои беззавЪтната майчинска обичь у идсъ 
и апелътъ къмъ майстора, да се смили ако не за жена си, то поне за 
дБтето. НЪма съмнВние, това обстойпо разватпе па сдинъ моментъ, само 
отчасти загатнатъ въ чуждитв първообрази, е твърдв характерно за 
крави н чувствителность на новата срВда, въ който попада мотивътъ. 
И интересно е, че за дВтето говорятъ най-обстойно гръцвитВ версии 
отъ Станпмака, гдвто българското влиявпе се долави тъй явно. 

14. Въ гръцкитЬ варпанти завършекъ образува, клетвата, въ бъл- 
гарскитБ -- изпълненото пожелапие па невбстата, да и оставятъ дес- 
ната грдь, За да кърмп двтето. Само по изключение, като чисто ком- 
позиционна добавка, идатъ въ иВком по-вови паши варианти указания 
за по-иятатъшната сждба па вградената илп на майстора. 


Тиш съноставки, струва ми се, говоратъ дсенъ езикъ, особено ако 
имаме пр дъ видъ историята на единъ такъвъ поетически мотинъ, миналъ 
отъ гърци у българи, какъвто е „мъртвиятъ братъ“, Въ полза на пър- 
вепство за гърцитЕ говори орагиналностьта на чертит въ тВхпит6 
варианти, която правп толкова по-вече впечатление, че изобщо пЪспитЕ 
съ малки по-обемъ и все пакъ доста пълпи откъмъ подробности. Много 
по-неприпудено могатъ да бждатъ изведени българекитБ шЪсни отъ 
гръцкитЕ, отколкото обратно -- гръцкитв отъ българсвит6. ЕднитБ и 
хругитЕ показватъ харавтеръ, който ги сродява съ съотвбтната нациопална, 
традиция, ала по-скоро българскитБ свбдочатъ За заемане, редомъ съ 
домашнитЕ си пръдпоставки, нежели гръдкит , който не прЪдполагагъ 
нищо извънъ ресурситБ на собствената народна поезия. МО бевъ да, 


1) Пе, зсбквкъ, вЕрив заП6лежеата па К. Оегейс|, Зргасве под Уо|кавБег- 
Пейегопцел, 293, чо коскилтъ вар. билъ „едничкиятъ“ между гръцнит?, който говорЪвъ 
за майчпоския дългъ на взвданатв. Тая чепта се срЪщв п пъ ввряавтатв отъ Капядокия 
и Тракяя (срв. по-горЪ, точка 181. 
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прибъгваме до аргументи на свика, до думи въ нашигв пЪсни, които 
сввдочатъ за гръцко въвдЪйствие (камара, прогима), пажъ влиянието на 
дввтВ културно-поетически стихип, гръцка и българсва, които трЪбва да. 
се мислятъ въ постояненъ контактъ, може да се обясни по-непринудено, 
кало приемемъ именно заемане отъ югъ въмь сбверъ, рвдко прВвръщано 
въ обратна посока, и то, доколкото е позводено да се обобщава сега, 
главно въ областъта на езика и сако по изключение вь областта на 
бита и на фолклора. Историята на кледопия, на двонисии и на нести- 
нври у насъ е крайно поучителна въ това отношение. 

Пе само съвпадежътъ на повечето основни черти въ баладата, но 
и цлиятъ пеянъ строй, груанровката на отдблкатБ части, нишката на 
развоя указватъ на првка, генетическа връзка между българска н гръцка 
ивсень. Издизаме ли при сравнението отъ пай-проститв български зари- 
авти, съ твхната икономия на багритв и на темитв, нис се доближа- 
ваме тутакси до прототипа, койго служи за посрвднитшка брънха въ 
прбдаването отъ гърци у българи, Гоя прототипъ може да не е самата, 
пвсень, а нейното сурово съдържание, нейната, прозаическа обработка -- 
и въ тавъвъ случай още по-обяснимо е, защо вече най-близкитЕ гео- 
графски до гръцки крайниня наши варианти се отклоняватъ Въ СТПЛЪ 
и въ нВкои подробности, Тъй или инакъ, редътъ на елементитв е тувъ 
и тамъ сащиятъ, 4 това е все павъ доста, като доказъ за обща оспова, 
на мотива у дввтв народности. На код отъ тБхъ се пада първенство 
въ изнамирането, учи подробната анализа, подкрбпена отъ кудожествепо- 
технически съображения. Застанемъ ли на становището, което заема 
георетикътъ на постическитв форми и развитил, откраввме такива раз- 
личия между български и гръцки версии. 

ГръцвитЕ версии, въ съгласие съ общия характеръ на цЪлата ково- 
гръцка народна поозия, клонятъ къмъ една драматическа концепция на 
веществото. ТЪ нзбВгватъ всичко епизодично и обстоятелно, обазать 
бързитЕ прбходи, пенадбйнитЕ скокове, и забулватъ цВлага случка въ 
ибкаква таииственость, която се засилва отъ недоизказапото, неразясне- 
пото въ изложението. Слбдъ една съвсъмъ кратка експозиция, гаЪто съ 
двБ-три черти се загатва завръзката, идатъ веднага рБчитв: говори най- 
папрдъ птицата (таинственъ гласъ), говорятъ послв работникъ и нев ста, 
майсторъ и невЪста, говори най-сетиВ, За да процълне, пакъ невбстата. 
Въ тия рЕчи се обрисуватъ твърдв непълно ситуации, характери и развой 
па събитието: тБхъ трБбва да възсъздаде въображението на слушателя, 
ветърпеливъ да мине по скоро отъ пачалото къмъь развръзката - ката- 
строфа. Тая особеность на изложението стои въ зависимость отъ наро- 
допсихологически пр Ъдпоставки: тя отговарл досущъ тъй на подвижния 
темпердмептъ на гърка, както дългит рапсодии на босненскитЕ гуслари 
задоволяватъ флегмата и търпението па помохамеданчения сърбинъ, чието 
въображение има нужда отъ външна подхрана. Разбира се, да се про- 
карватъ въ това отношение дълбоки и коренни различил между психикитБ 
на балкаиски; народи Фи било неоправдано. не сама защото има етари 
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расови смвшения, но и поради многовБковнитВ изравняващи ваиания, 
които засбгатъ еднакво духовната кулгура а поетическия репертоаръ, 
внасяйки въ много точки еднообразие. Успоредно съ тая подвижность 
на разказа, съ тад смвна на положенията и на деворитв, върви въ 
гръцвитВ варианти една обичь къмъ неяснитЬ прикавнични очертания, 
която се изявнва не само въ ролята на вЪщото пиле, но и въ ешизода 
за тратв сестри, както и въ липсата на имена за херой и хероина. 
Въпрвви това, изцто взети, гръцкитв версип се отличаватъ съ голвма 
пълнота, воято нъкакъ странно контрастира съ враткостъта на ибсеньта. 

НУ вой отъ българскитЪ версии се доближаватъ значптелно по отри- 
вистъ разказъ и неяснота на контуритв до гръцкитв: така яашр. тоя отъ 
Струга, (95 стиха) нли оня отъ Дебърско (24 стиха). И все пакъ вмвсто 
дналогъ тукъ прБоблддава непрбвата рЪчь! Ако гръцвитЬ варианти 
прЪдпочитатъ всичко таинствено н промбнчиво, българскитв -- отразл- 
вайки сдипъ по-положителенъ мирогледъ, една нужда за яснота, редъ и 
посаЪдователность -- се движать по пити на реалисточеското изобра- 
жение, което изнася всичко на дневна свЪтлина, мотивира достатъчно и 
разкрива подпълно събитията. Движенъ отъ такива побуждения, пЪпе- 
цътъ надниква по-внимателно въ тайнитЪ трепети па херой и хероиня, 
вмъква подробности отъ битово естество, историзира и индивидуализира. 
чрЪзъ имена за мста и лица, и отстранява всбки свръжестественъ или 
фантастиченъ вгентъ въ драматическата фабула. Изобщо взето, бъл- 
гарската, балада. развива по-епически заетия мотивъ, прЪнасяйки го на 
почвата на дЪйствителностьта и придавайки на лицата много локалнн 
народностня черти. Съ огледъ къмъ разширяването ва първичната рамка. 
и честятв интерполации, различни по мЪсто, бихме могли да разпр - 
дБлимъ нащитБ варианти ва двв голвмп група: една, за образецъ на 
която може да служи пБсецьта отъ Струга (П), отъ Дебъръ (У) отъ 
Софийско (ГХ) или отъ Пещерско (ХУП), гдъто е спаденъ приблизя- 
телно първоначалниятъ Бадъръ, съ бързо взиждане, и друга, застапена, 
отъ по-кратки (ХЕХ, ХХУ)) или по-обстойна (Х1, ХГУ, ХХ, ХХХУПП) вари- 
анти, гдБто особенно характерни се явяватъ епизодитЕ съ наржчаната „много 
работа“, подканата къмъ етървитв и пожеланието да се остави десната 
грядь навънъ или да се донесе дЪтсто. Доста длъжкит варианти отъ 
Копривщица (ХХТУ) и отъ Трввнешско (ХХХУ) се впускатъ въ попъл- 
вания съ познати общи мВста и въ обстойна характеристика, както тя 
се срвща само въ репертоара па едпнъ професионаленъ пбвецъ. Но вече 
тази разтегнатостъ на мотива и тад издържаность на рисунъка сж оче- 
бийпо сридвтелство а новость на версията, станала чисто лично досто- 
янис, неспособно да живве послБ въ колективната цаметь. 

Какво пр детавятъ отъ това гледище сръбскинромънски балади, 
видвхме по-горв. Завършеность на композицилта въ сднятВ и излищна 
изчерпателность въ другитЪ, заедно съ малката пмъ популярность, показ- 
ватъ добрБ, колко неоснователно бихме дирили тувъ първичнитв типове, 
оригиналитв на цВлия крагъ сродпи мотиви въ поезията на балкан- 
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скит народи, Колкото по-нова е редакцията и колкото по-сшециваи- 
зиранъ е пбвецътъ, толкова повече тя се шири и отдвлечава отъ 
ирвжната си стегнатостъ и внушителна драмаличность, Херцеговин- 
свит и ромънскитЬ балади, записвани въ по-ново връме отъ единъ 
Петрановичъ вли едипъ Теодореску, ни поразпватъ съ дължината си, 
наспроти по-старитБ записи у единъ Караджичъ или Алевсандри. Въ 
сборника ка Вува напр. има псни, които по-късно у Петрановича се 
яваватъ удпоени н утроени по обемъ. СръЪщу 73 сгиха у Караджича. 
стоятъ 191 у Петрановича; твка, 34 да наведемъ само нфколко случаи!) 
отъ кратки и развити редакдаи: 


у Караджича: 197 стиха, у Петрановича: 220 


2 1182 395 
169 ; 390 
309 м и 519 
115 ) 511 


Веднъжь, срвщу фрагмента оть 93 стиха у Караджича, пъвецътъ се ухи- 
трява дв издекламира пълни 1607 стиха, който сж вече цЕла поема. Правъ 
е сабдователно Новаковичь, когато, имайки ирбдъ видъ тия примфри, 
бБабжи: „За епске песме држи се да су вратке, испревидане и у 
оддомцима у прво свое врифеме; што дакле уедна щесма више трае, 
ти)ем се више глади, разваца и попува“,?) Да се мисли обратното, както 
правятъ прбдишнитЕ изелъдватели па нашия мотивъ, значи да се игво- 
рира дБйствителната история на народната пФсень. Така, въ края на 
краищата, щомъ приемемъ разклопение на балканскитв версии отъ едпо 
единствено стъбло (изключваме, разбира се, пЪъкон смвсени варианти и 
ивкои сродни само по осповва идея саги), неминуемо тр бва да допус- 
немъ първенство на гръдкитв всрейи, съ твхната сбита форма, простота, 
на линийтв и цЪлостность на мотива. Доколкото годвма часть оть 
българскитВ ги сл дватъ въ тви посока, тв стоятъ на второ мЪсто, 
като най-близки оригипади и като изворъ на оствналитБ български и 
по-западни (сръбски) изи по-сБверни (ромънски) варианти, при което 
особено се разиждатъ помежду си пълнитв, малко па брой, български, 
сръбски и ромънски балади, въ които се влага вече едно лично умвние 34, 
епическа импровизация. Общата гепеялогическа схема, която имаме 
право да нахвърлимъ, добива, споредъ това, слбдния видъ: (вж. Стр. 483). 

БългарскитЕ варианти заематъ, и поради своята струкгура и 
поради своето географско положение, централно мвсто вь това. движение 
на поетическия мотивъ. ГЪ пай-добрБ уяспяватъ пеулопимиа за првдиш- 
питЪ изслвдватели контивнюитеттъ, тъй като сръщу външната картина 
на постепененъ прЪходъ отъ югъ къмъ съверъ, т. е. отъ гърди къмъ 
българи и отъ тид къмъ сърби и ромъни, стои вжтрЪшната, органи- 


1) Срв. Б. ПетраповиЬ, Сриске ивродне цуесме, У Београду, 1967. Щррл- 
готоръ, стр. 1<--ХУ. 
2) Ст. Новакопи. прЪъдговоръ къмъ ПесраиовнЬ, Срп. пар. пресме, стр. ХХ1И. 
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ческата прЪработка на версиктВ, както гв непринудено се нодреждагъ 
въ своята взаимна зависимость, щомъ възлизаме отъ български балади 
въмъ гръцки, н отъ сръбсви и ромънсви къмъ български, -- за да не гово- 
римъ за лишенит отъ отчетлива народностна самобитность влбански, 


ромънски и маджарски версни. 


----гръцки 


ф + ! 


валбански- -бългварски- -вромънски 


! 


сръбски+- --ромънски 


| 
маджарски 


Нека > пакрай редгираме протпвъ едностранчивата и цогрБшна 
оцЪнка на разнитЪ версии. Изхождайки отъ крайно субективни 
норми ва художественото достдинетво на една народна пЪсень, като връхъ 
па поетическата разработва се е сочила ту сръбската балада у Вува, 
ту ромънската у Александри. Вината зв това се пада дошЪйдВ на 
мачвпя достдпъ къмъ българскитБ мпогобройпи варианти. Отъ твхъ 
само една твърд Б малва частъ е била позната на изсафдвателитв въ 
чужбина, и послбднит6, безъ да подозиратъ истинското ии богатство, 
повтарялп сж изказванит6 по-рано прабързани уббждения за българския 
епосъ и за българската лирика, смбтани, кой знае защо, за прозаичесви, 
банални и лишени отъ всвкакъвъ самостоенъ духъ1) Дори гръцкитЕ 


1) Азмусъ Съпрекзешъ ицпр., като ивмира безъ мвого взираве, че „всичка т. п. Оъй- 
гарска ювашка ибсва у Миладиновци, Качановски, Сборпнкъ за пар. умотворевия, Шапжа- 
ревъ и т. в. ибматъ овщо репшобшрагузснез, обнвява ги за покзерени издъпо, при заема- 
пето отъ сърбит8. Насращу участата н прозрачна сръбска рЕчь“, въ нашите зариаити той 
отврива единъ дийаектъ, който граматически могълъ да бждо иитересенъ, но „естетически 
дйствува отапатителво“ (дигснвиз вз(оявепй). И какъвто сзика, съ своята „шойизкеп- 
Вайео Хайиг,2 такава н поезнята. „НяасрЪщу астрат8 ковтуря к на най-пезпачптезпата сръбска 
псень, тувъ всичко е неясно, ийхтнепо, забъркано“. А. Заегеовеп, „Вейгад хог Севс!. фег 
пегбисвеп Побепфотитце Атсътт. г в1ат. РЪ Годовте ХУГ (1894), 66 вт., 96--96. 
Срв. Н. Бобчевъ, въ Бъзг, Сбирка Ш (1996), 879 пт. Тази обща прУцВика не почива па 
иящо, осавнъ незнвене езика и посзията и за нейното оборване не трЪбав миого 
трудъ. Но тя не ще е остапала безъ влияпие н върху мнфнията и за пашата балада. -- 
Частно Снрну и Шайняну се рликатъ може-бя отъ едивъ Созововичъ, който при разборд, 
на пародиятЪ пЪсии за мома-войникъ характеризара така балканскит6 версии: „Сербскал 
ифсвя стяйчветсл могучимъ поутическимъ чупствожъ; опа картинио рисуетъ подробвости 
дйстти в художествепно группоруетъ икъ пъ одно стройиое цЪлое: она представанетъ 
собоп пвкоячевиую, развптую позму, облечсвиую ту пъ зегвя, ту въ суровмя краски сповой- 
пвго н ведичаваго тялаптера юдзаго Славяпине. Българския пЪспя, разпизая тотъ же самъй 
сюжетъ, дваево отстаетъ отъ сербской по своему позтическому достопиству: овв сужо и без- 
жизпело передветъ собмте, скучно растягапая подробности. Отсутстте тудожествепнмлъ 
уподобтещв в сравнешй, мокотопиость расквав и пзаишнна раси ачатость азютъ право 
пазватъ ее прозанческой передача високожудожествспной, исполнепой сизн чувства н въра- 
двпия серфской пЪсия“, И. Созонояитъ, ИЗспи о дбвушк!.-воип  п Омяиии о Ставри 
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версип сж ставали жертва на подобни прЪдуббждевия, повеже за тВхъ 
се е сждило по сръбскитВ, взимани за абсолютенъ масщабъ и високо 
цЕнени отъ единъ Гьоте. Днесъ ние не се кланяме на кумири и не си 
затваряме очат в за извъстви красоти, вогато тв не отсоварятъ на опре- 
двзевъ класичесви Вли романтичесви канонъ Красизото отстжпя при 
това па характерното, на изразителното. Така ние свикваме да не под- 
цВняваме едно за смбтка на друго и да откриваме навредъ цВини 
отвъмъ литературно-естетична страна качества, Ако гръцдитЕ версии 
будятъ интересъ съ свойта драматическа концепция и съ самата ориги- 
налность на идеята, на мотива, българскитЕ привличатъ внимание съ 
фамилиарностъта на тона, глжбината на симпатийта и реализма на 
изображението, сръбсвитЕ съ епическия замахъ и историческото си 
обоснование, а ромънскит в - съ неуморнвта и изчерпателна живопись, 
която обвче ирвкрачва рамкит6 на чисто народното творчество, Всвкакъ, 
пито откъмъ старина нито откъмъ висота на поетичесвия стилъ не е 
оправдано да се дава прбдимство на версвитВ, които прЪдполагатъ 
готови теми и често безъ нужда разтеглять една по-кратка, ала по-вну- 
шителна съ своя лаконизъмъ п сень. 


Годинович?, Варшава 1886, 82, Такава „бфдиость постичесваго двропашн бодгарскаго 
вароза“ (тамъ, 83) открава Сотоновичъ в пра розработката па другъ едашъ свитнишен 
мотивъ въ южиосланянската поезая, именно при пйсенъта за мъртвня братъ, която Пъзгарет? 
били заели пакъ отъ сърбитв (нж. и по-горй, стр 473), безъ да отапатъ по-далечъ отъ „доволно 
запутавйую передачу осповиой сербекой темн“ н безъ да спазватъ „строгой логической 
посл Вдонатезноста дЪйстаи и единства заммсла“. И Созоновичъ, Къ вопросу 0 западномъ 
влидя! и ив славлвскою я русскужю позз?ю. Варшава 1898, 218, 226. Колкото е вврио, 
обаче, прдноложението на Солоковача за проникввие ня българската зерсин пъ Гърция, 
тавто тя била породила едпа „протвворбчана н вепосллонателнв“ обработка (тамъ, 257), 
устияв е тъкмо обратпото, -- толкова прввилив е естетичесеата прбцбива #0 кОМПОЗИЦИЯ, 
стилъ и художестасна орвгинадаость на Оалкдоскитв версин отъ нашйа дикълъ. Въ края па 
краищата, и Созовавичъ, както в друга прВди илв са къ него, ск ставдаи исчална жертаа 
па рабсвото св прЪваопение пръдъ авторитета нд Яковъ Грима, който, въ романтачесвото 
си увабчение отъ сборнака на Кдраджича, -- и по едпо врбме, когато отъ добритв образци 
ча българската народно. сиь не се знаеше нищо. - прогласи сръбската сойка та небивазо 
красива. Цо за това ах. глаав У4, стр. 486 иг. 


зи 


Глава У1 


Литературни обработки на мотива 
за вградена невЪста 


Т. Яковъ Гримъ за сръбскатЬ народна иЪсвя на Караджича и ча мотива „Зиднвье Скадра“. -- 
Ивтересътъ на Гьоте къмъ твзи пЪсан, въ саръзка съ пделта 18 т. н. У/ей)иЧегадиг. -- 
Статин я разговора на Гьоте отъ 1828-1827 г. върху сръбската народва шоезяя; мивпие 
за оня мотивъ. - На какво се дгъжи обдянвето отъ новооткрититЕ пйсни? -- Х. Хайне за 
срУднаввковния обичай ва взиждаше хора и за чудотпорната сила на кръвъта, - Ромънската 
обеень „Майсторъ Манозъ: въ нЪмската литература. Хуложествевит обработка ла 
мотвва: становвще из фолялорвста и становище па латсратурвия критикъ. 

П, Бвладата Даев тополи отъ Цани Гинчовъ (1872). -- Дидактическата И идел: трЪбвя 
да се тани суевбрието. Рамковъ разказъ и вмъкнатата въ него посма. -- Фабуза, 
композвцви п стизъ. - Фозваорво-етпографско аначенве. -- Какъ е схванато нграждането 
измврвавето сбвка) у Гивчова? -- Изворъ на БЕлоногата отъ Славейкогъ (1878). 

Влияние на Ц. Гавчова. -- Образътъ на народно-метичазта в Уда (ввщада), - Плавъш 
"Форма на идилната. "Трагична развръзка в поетвчевъ изразъ, -- Изборъ на сюжета 
сивтътъ па двтскит спомени и па полсвия трудъ. Балада га Мидепа (1875) отъ Славей- 
кота. Баладата Панзе-Кюпрюсю на Марица отъ П. Извоовъ (1876), -- Тле инте- 

ресна цато фодклоръ п съосвмъ посрЪдствепна като поел. 
Ш, Нови обработки ва мотива, саъдъ 25 годиви. - Н. Д. Юрдвновъ. Майсторъ 
Манозъ (1901). Ечохв на романтическо-сямволическа рестапрадия зв старитЪЬ образи 
и загенди. -- Отношепве вв П. Тодоровъ, въ драмата Зядарк (1902), къмъ васал Вдеввта 
поетическа фибузв. -- Типътъ на Христо, двойникъ па автора, Значение на черковв а на 
иБра за нацеонданото самосъхраненне. - Кавъ е мотввирано рЯшението 2а вграждане. -- 
Погрбшна теория за жертва, вм. създднане духъ-покровителъ, н прогиворвчия отъ тамъ. 
Легендвта Явинъ Изворъ отъ Ава Каркма (1903). --> ПрЪплитаве на мотвна са моста сь 
едвв любдвив интрига. -- Тами, заети отъ народната иВсепь и отъ пародната демонологил. 
Обща прбпбнка на опита за възсъздаване. 


Отъ всички балкански версив на балвдега за вградена неввста 
първа стана извбстна въ европейската литература пЕсенвтв за построй- 
квта на Скадаръ, напечатапа оть Вукъ Караджичъ въ сбирката му 
сръбски швсни (книга П) отъ 1823 г. Тази пЪсень има щастието да 
бжде прЪведена на нБмски отъ единъ авторитетъ като ЯЛковъ Грима. 
който въ рецензията си на сдинъ повъ томъ (книга ПП) отъ речената 
сбирка не завъспЕ да посочи, какво значи за дБлъ образованъ сввтъ и 
частно за отечеството на издателя, за забравена Сърбил, това откриване 
на, неподозиравото по-рано поетическо богатство въ н драта на простата 
селска маса. За едностранчиво поставенитЕ студпи върху епическата 
поевия твзи ибсни щВли да дадатъ. мисли Гримъ. желателнил помъ п 
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съдържателекъ матершатъ, както за цвкитезитБ на истинската народна 
псень, тъй завършена и поетична въ своя родъ (поради което нВм- 
свитБ народни пбсни, съ всичко сурово, неодвлано и фрагментарно въ 
езикъ и форма, пе можали да я прЪдставляватъ ни най-малко), тв щЕли да 
бждатъ голБма, наслада, особепо ако се вземвлъ на ржка самиять сръбски 
текстъ. „Не изъ стари пергаментни листове сж извадени на показъ 
пашит сръбеви пвсни; тБ всички сд чути отъ топлитЪ уста на народа... 
На нВмци, които биха искали да изучатъ единъ славянски езикъ, 84, 
прЪпоржчване е сръбскиятъ прЪдъ всички други, поради своята чистота, 
красота и, както можемъ да добавимъ слбдъ трудоветв на Вука, поради 
своийтБ привлкателни паметници“.!) Въ едно писмо отъ 28 мартъ 1824 г. до 
г ца Нахйалвеп, Гримъ прилага, „даз уипдегвспбпе Глед уоп дег Еграципр. 
Всщапв“, въ прозаически прбводъ,) който „нито отъ далечъ не достига 
красотата на, оригинала“; а на 8 май с. г. той праща на Гьоте единъ 
метричесви прБводъ, съобщавайки: „Приложенвла пЪсень за построй- 
ката на Скутарл ме привлЪче особено съ съдържанието си, което стои 
близо до широко разпространени народки саги. Красотата на формата 
й не трЪбва да се мбри по моя инакъ вбренъ, ала несъвършенъ прБ- 
водъ“,з) ПомВстената въ гьотевото списание Певег Кип! пп 
А Негълит (1825 г.) балада се отличава съ извЕстно изнасилване на 
ниския езикъ, тъй като желанието на Грима е дв прЪдаде вЪрно не 
само съдържанието, но и стилно-езиковата форма. Началото напр. гласи: 
„Виготеп Виго го Вгег стез Пейев“, и то иска, да отговаря точно 
на сръбското: „Град градила, гри брата роБена“. „Малко насилие е тукъ 
на исто“, мпсля Гримъ, по поводъ на по-свободния прЪводъ на скщата 
пЕсень отъ г-ца Та); „прВводътъ, за да бжде по-сръбски, трБбва да 
има въ себе си нЪщо не нЪмско, но като се спазва, разбира се, извъстна 
мЪрка“. 3) Тъй или инакъ, тбзи пЪсни, въ които на Грима се счува 
„чистинтъ и неподправенъ гласъ па сжщинската народна поезия“, пс 
закъсв ха, да обърнатъ внимание на всички романтически настроени 
умове па Западъ, за да се оправдае по най-баЪъскавъ начинъ едпа 
падежда на далевогледия Хердеръ, издалъ още въ 1778 г. своята знаменита 
антология отъ народни пЪсни, събрани по всички краища на свбта. 

Единъ отъ първитЬ, който се заинтересуваха за сръбекитБ пВсци 
въ прБвода на Грима и на друготв край него, 68 великиятъ Гьоте. 
Още въ 1775 г. той прбвежда за книтата на Хердера извъстната сръбска 
пЪсень за жалбата на Асанъ-Агяница, ползувайки се отъ единъ фран- 


1) 7.Сгпюш, Сб) па всре Се! евг!е Апге? цеп, ММ 177--178,6 Хоуетег 1828. 
Срв. и 9. Спи, Кей пеге Всрг! вел ТУ (1569), 197 ит. 

з) Сра, 3. Сит, КТезпего Зсиг? еп УП (1884), 544 нт. Тукъ е прЪпечатанъ 
(стр. 550 пт.) и стихотворпиитъ прбеодъ, изпратепъ до Гьоте. 

1) Сро. Соеейе: ДавгЪис ТХ (1н89), 21. 

4 Струпа ми се, Рг. 5. Кгапзв пма право, като пвшс въ пово прме за такива бук- 
валва прЪноди, като тоя па Грима, -- коса дъ опрдодде своя возевъ прбподъ на едва версия 
отъ сръбската бялада, който държи смфткн в 11 духа па езика, па нойто се превежда: „Апъ 
ве зивя, ному собствено се прави удополствяс урфзъ таказа принудена и съвсъмъ груба прй- 
работел” Мтебвет иидеп Фег Апевгер, ФевеНвсн. ХУП. 20. 
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цузки (з може би и отъ единъ нВмски) прВводъ, имайки, обаче, както 
самъ признава 50 години по-късно, прЪдчувствие за ритма на ориги- 
нала и спазвайки реда на думитв въ послбдния.1) Току слбдъ излиза- 
нето па гримовата рецензия, той пише (1823--24 г.) една сталия, 0з4- 
тлавена „Зегукве Гега“, която, неизввстно защо, остава ненадеча- 
тана.?) Като дава тукъ една доста, длъжка извадка отъ речената рецензия, 
таксувана като основвтелнв и духовита, и като захваля автора И за 
прбводитв му, извърлени „съ нсенъ езикъ, вглеждане и проникоаща 
сила“, той обажда, че „никога не прЪдставалъ да се запознава, макаръ и 
чрвзъ прЪводи, съ пЪснитЬ, създадени на сръбски дидлекти“, и првпо- 
ржчва настоятелно да се изучава сръбски езикъ, макаръ само и заради 
неговитВ стихове,з) Високата оцБнка на послрдвитв се длъжи па дъл- 
бовото убЪъждение па Гъоте, памврило изразъ въ идейта за една Ме!!- 
Шегацит, че поетичесвиятъ талавтъ се проявява съ еднаква мощь и т 
най-напр дначи народи, както и у първобитни племена, осталалин безъ 
всвъко писменость, п че нашъ дългъ е да разберемь отблизо този твлантъ, 
тази „едпичка чиста поезия, която не е собственость нито на масата, 
нито на благородното съсловие, нито на царя, нито на селянина“,“) 
Въ статията си отъ 1825 г, „бегфвеве дедег, той  хврактеразува 
обстойно твзи пвсни отвъмъ народностви черти, потекло и естетическо 
значение, з4 да захвали пакъ Грима, който овладблъ сръбсвва езивъ съ 
ховкостъта па единъ езиковъ майсторъ,) и да вмъкне това паблюдевие, 
което ни интересува по-специалпо: „Най-старитв |сръбски епически 
п сни| со отличаватъ, при една вече значителна култура, съ суевбърно- 
варварски мирогледъ; тамъ срБщаме човвшка жертва, и то отъ най- 
противно естество. Едни млада жена бива сазидана, каквото да. се изгради 
кр постьта, Скутари, и това сочи толкова по-сурово, че инакъ на Изтокъ 
се знае само пзиждане на осветени образи въ основата па кръпости, 
подобно на талисмани въ тайно държани мета, 30 да се осигури нео- 
долимостъта на такива сгради за защита“. 0) 

И въ разговоритЕ си съ Екермана отъ това връме Гьоте не про- 
пуска да, се изкаже върху новооткритатв пвсни, що будять въ такава. 


1) Вегъфасре Г. Редег (1620 г.) Статяята е печатана въ ПеБег Коиве цод 
А зет Пиш, т. У, кв. 2, 36 нт. 

3) Ва. сега тевста й въ ваймарското пъзпо издание (на пеликдтя херцотввл София), 
Соеввев Ауегие, 41 В4., П АБНВ., 1903, 468 ит. 

9 „Мн. пмав впдейецео вега, ее бргасве, Фе цав пив дог Стаоииа НК, Гежкоп 
цод во уе Мовигдейсие годвод св цежогдез, дптдепдег хи втрюШев“, 

4) Кратка, рецензия за сръбекатв пбсни въ ирбоодв н8 Та, 4. П, и на див други 
национални сбирки, въ ПГерег Копа ша А ег:ио, т. У, ки. 3 (1826), 190. 

5 „Ми дег Сежаофвен ещев бргасрзета дел“, -- Гримъ се придържа „сернозно н 
строго пъ оригивав4 и спор. статцата па Гьоте пърху сръбскитЕ ибсни отъ 1897 г. въ 
ПаБат Купа поб А Шег(иш, т. 1, ки, 1, гдЪто отново 0 изказана надеждвта, 
че „съкровищата па сръбската зитсратурв ще стинатъ бързо общопбмска достоявле“., Срав- 
пакайви по-нат. сръбспата народнв ларика съ французквта на Бервиже, Гьоте се удивлява, 
тдвто „бдипъ полусуровъ ивролъ се спосрвща съ изй-изправсавия“, тъкмо въ областъта ив 
нав-леката иЗсепь, -- „зрбвъ ковта ние пакъ се убЪждвваме, че има една обща свбтовп, 
посзия свПщепеще АУсроеве), която се проявява споредъ одстолтелствата; нито съдър- 
жание ивто форма не се прдаватъ по традиция, ин гдута надзърне саъвдето, тамъ меор- 
мило може да се очажва полавта 1“. 

9 Пебег Кловв пий АТбегенто, т. У, ди, 2 (1825). 142 нт. 
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висока мфра възхищението му, Подъ дата 18 януари 1825 год, мла- 
дизтъ севретарь на поета съобщава, какъ били прочетени резюмета отъ 
мотиватв на отдЪлнитЕ пЪсни, при ноето се произнасятъ и знамена- 
телнитв думи: „Стихотворенията сж чудни! Има между тбхъ нВкои, 
които могатъ да се поставятъ наравно съ ПЪсень на пбснитЕ, и това 
ще рече много“ Какво харесва въ тая народна лирика толкова на единъ 
опитенъ критикъ и единъ несравнимъ художникъ? Това е донбкждБ 
формата, вътръшната форма, съ всичко недоизказано, недоразвито, което 
кара читателя да, се вживбва бързо въ образитЪ и да, допълня съ с0б- 
ственото си въображение възможноститЕ за развитие на случката!) Но 
това сж прЪъди всичко мотивитЪ, съ всичката имъ правда на чувствата 
п на ситуациит6, изказана тъкмо по единъ новъ, оригинално-наивенъ 
вазянъ. Има поетя-дидеталти, които си въобразяватъ, че главпото въ 
поезията е чисто техническото, и щомъ то се прЪодолБе, може да се 
пишатъ до насита словсъчинения; ала доколко „истинската сила и въз- 
дБйствието на едно стихотворение се крие въ ситуацията, въ мотивитЪ,“ 
това никой не подозира, мисли Гьоте. „И на това оспование се праватъ 
хиляди Стихотворения, гдвто мотивътъ е нула в гдЪто чрЪъзъ настроения 
и звучни стихове се загатва ужъ за нЪкавъвъ животъ“?) СръбскитЕ 
народни пЪсин могатъ тъкмо затова да дЪйствуватъ върху читателя, дори 
като се съобщи само голиять фактъ на събитието, че въ тБхъ има 
такова съдържапие, има животъ и то животъ, който ни подсбща за 
собствени, лични прЪживбвания. „Голбмото значение на самитв мотиви, 
което пикой пе иска да, разбере“ изтъква Гьоте и при народната пЪсень 
най-настойчиво. И че тЪзн мотиви се спосръщатъ съ подобни у другитВ 
народи, у културивтБ, това свидЪтелствува какъ животътъ тече павредъ 
еднакво, колкото се отнасн до основнитБ чувства и положения, така че 
нищо по-погрбщно отъ обяснението, което вижда при сходството винаги 
заемане и влинние. Като че ди творчеството нс върви „отъ жпвота Бъмъ 
поезията, а отъ „книгата къмъ поезията“ Общочовбшкото на сръбската 
народна пбсень, както то е постагнато по независимъ пктьи по ориги- 
наденъ начинъ, възбужда затова интереса ни пр ди всичко. 


Нито самъ Гьоте, нито н кой другъ н мски поетъ отъ школата, 
която особено се ивтересува за народната пЪсень въ чужбина, не прави 
художествена употрЪба отъ новооткрититЕ епически п лирически мотиви 
въ сборника па Караджича. Макаръ тЕзи поети да използуватъ изкуст- 
вото на народния пбвецъ за никои отъ собственитБ си стихове, усвой- 
вайки онова просто изображевне и мелодическитв ресурси на живата, 
естествена рЪчь. както ги откриваше и сочеше за примвръ още Хер- 
деръ, обогатяването на темитЬ става глапно иодъ влияние на западната 
пародна ивсень или на литературата у далечнитЕ източни народи, гавто 
екзотичното дразибше по-силно въображението на поетитВ, жадпи 34 


9 Срв. Ескегшъпа, Севргвсце ш!: Соесве, подъ 29 япудри 1826 год, 
2) Срв. Ескегтяпи, д. с.) подъ 18 лвуври 1825 г. 
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нови вдъхковения, Единъ Хайне напр, у когото романтиката намбри 
най-голбмия сн майсторъ на вживЪване въ свЪта на приказничното и на 
бвладното, знае прВкрасно фолклорния матерпалъ, отъ който никне сръб- 
ската пЪсень за Шкодра, ала не се чувствува увивченъ да го вреди 
въ крага на своитЬ поетически сънища и го поменува само птемъ, въ 
една съвсвмъ друга свръзка. Говорейки веднъжъ за причинитЕ, които 
каратъ ин Екои негови съврБиенници-поети да обръщатъ погледъ къмъ 
сръднитВ вБкове и да се опитвать да ги възсъздаватъ или възвърнатъ, 
той сочи умразата къмъ царуващия егойзъмъ, къмъ култа на парит, 
който билъ поробилъ напълно умоветБ и прЪсушилъ сърддата. Сямптома- 
тиченъ за тази съврЪменна обществена язва се явявалъ обичаятъ да се 
турятъ подъ овновния камъвъ на едно ново здание иВколко монети или 
всбкакви видове пари. Така ли е било нЪкога? Хайне отговаря, обясня- 
вайки по споему: „Въ србднитВ вЕкове владве между народа възгледътъ: 
за да се въздигне едно здание, трЪбва да се заколи нЪщо живо и върху 
кръввта му да се цодожи осковниять камъвъ; чрзъ това зданието става 
крфпко п се задържа непоколебимо. Дали староезическото диво суевЪърие. 
че милостьта па боговетв се спечелва чрЪзъ кръвва жертва, или кри- 
вото тълкупане на христпанското учение за примиревие създава тол 
възгледъ за чудотворнала сила на кръвьта: всбкакъ, той владбе тогава, 
и въ пЪсни и саги живве страшнала вЪсть, какъ биватъ заклани дБца 
или животпи, за да се завръпатъ съ тБхиата кръвъ голвми постройки. 
День-днешевъ човЪчеството е станало по-разумно; нпе не вЕрваме вече 
въ чудната сила на кръвьта, била та кръвь па единъ благородникъ или 
на единъ богъ, и тълпата вВрва само въ паритБ. Дали днешната религил 
се състои въ опаричването на бога (Сефжегдши СоЩез) или въ 060г0- 
творяването (Сойлуегипе) на паритв? Всвкакъ, хората вЪрватъ само 
въ паритЬ... паритВ сж начало и край па всичкитЕв имъ дбла; и ако 
градятъ сдно здание, тБ иматъ голфма грижа, да турятъ подъ основни 
камъкъ нЪколко монети, или кутийка съ всвкакви видове пари.“!) 

Едва въ по-ново врЪме на пЪмски се появиха двЕ поетически 
работи, една поема) и една трагедия) гдвто сюжетътъ е почерпанъ 
направо отъ народнитВ пЪсни за вградена невЪста, и то отъ ромънската 
версия. Но за тЪзи работи не е необходимо дн се говори тукъ, и азъ 
ще мина направо къмъ ония български произведения, които показватъ 
допирни точки съ пВсеньта за майсторъ Манолъ. Такива има н колко; 
двБ отъ твхъ сж дори дбло на добрЪ позиати наши писатели, и тоца 
показва, колко живъ е билъ интересътъ въ литературата ни къмъ тая 
пайстина бЪлБжита балада. 

Отъ двв становища художественитЕ обработки па мотива правли- 
чать вниманието на изслЕдвалеля: послъдниятъ може да търси тамъ 
довументи на фолклора, да слбди кажво градиво отъ областъта на парод- 


5 Н. Неце, Пе гошап( все ЗсБи!е (1835), ПИ Вос, 5 ТУ. 
3) А, Еогвепвеп, Мапо!1, гомаз 1 всЬе То! Кеваде. УМеп 1854. 
#) Сагтеп Кугуа, Ме!в!ег Мапо!е. Вопт 1891. 
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ната поезия ни на народната ББра е използувано за по-високи поети- 
чесви цвли; или пъвъ той може дв изучи, какъ авторьгъ обогатнва и 
вглябява единъ заетъ мотивъ, една позната традиция, изхождайки отъ 
мирогледъ и постическа концепция, що сж негово лично достойцие. 
ТВзи двв становища не се пзключватъ взаимно: наопаки, тЬ биха се 
допълняли добрв всВвога, Богато се касае да разберемъ отношението 
между лично и колективцо творчество, дв доловимъ възможноститЕ за 
ново оживБване и ново осмисляне па завбщанитЕ у народа мотиви, 
които културниятъ поетъ бя схваналъ като удобенъ съсждъ за по-субек- 
тивни разбирания. Изввстна ивдивидувлна нота, извбстна отсвнка на 
лично прЪживвване личи вече въ обработкитВ на пЪсень и прЕдание у 
народа: такива случаи при българската балада отбблвзахме вече. Но 
докато у пародпия пЪвецдь, билъ той и пай-емапципираниятъ, основата 
на стилъ и мирогледъ е дадена все пакъ отъ вкусъ и понятия на 
ср дата, и той не излиза никога съвсбмъ извънъ рамкитЕ ка битово- 
поетичесвата сгарипа, при образования авторъ зависпмостъта отъ 3886- 
щелата фабуда, съ всичкитБ и външни и вктрВшни свойства, може да 
бъде често само материдлна или само частична, епизодична, тапа щото 
за щего се открива широкь просторъ за най-своеобразно разработване 
и тълкувапе на отправната ядка, Разбира се, мБродавенъ тукъ е талан- 
тътъ на, поета, и нищо пе отличава. тъй много напр. двБ едновръмевни 
постичесви нЪща, нивнали отъ еднакви мотивп на народната пЪсень, 
както употрВбата, която правятъ отъ суровпя матерпалъ коренно разно- 
роднитв поетически натури. откърмепи пра това оть една и сжща 
първоначална србда. Поучителни п ярки примВри за това пи даватъ 
Цаин Гинчовъ и стариятъ Слдвейковъ. използували сродно вещество 
отъ народната поезил въ началото на 70-тБ години. 


п 


Цини Гинчовь е авторъ на баладата ДвЪ тополи, излбзла 
отпечатана въ 1872 г.) Като нейно мото служи пародвната пословици 
„страха има четири очи“ и собствената мвдрость на автора: „Страха и 
сусвъртето сж два пай-толбми неприятели на человбчеството. СЪКИ 
трЪба да си труди дв гъ извади изъ главж си. На това ще му бжде 
помощвица истинната наука“. Наука самъ авторътъ не прави, ко затона 
пъкъ поезията му вади на показъ двЪ жертви па суевБрието, 34. да. 
доприцесе така къмъ желаната просвбта на читателя. Доколко баладата 
е провикната отъ мисъльта да се влияе върху нравитБ х ума па про- 
етия българииъ, за да се пропадять оцаснитЬ прЪдризсвдъци, кръпени 
отъ народиото сусвбрие, личи и огь освЪтлението, което поетътъ дава. 
на събитията; защото ако въ изроднитъ пфсни и прЪданин, отъ които 


9 Пъзво загаамис: Двъ топози или Неожидциа срЪща. Базлада. 
Пайнсана отъ Ц. Оицчозвв -- Шиипърпева. Излаха П. И. Недблковичъ. Цари- 
падъ. Въ поматинчата па В. Макелонйив. 1878, 112 стр. 
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той се ползува, се говори нанстина за измбрване и взиждвне па свиката, 
у него това става само въ въображението на хероя, който тълвува, 
болестъта си (добита твърдв естествено) като послъдица отъ страшния 
обичай. Мотото на баладата изказва въ вкса формулв дидактическата 
идея, що требва да изведатъ отъ прочита всички неукв; то насочва отъ 
напръжъ вниманието въ опръдфлена посока, при което самъ авторътъ 
пе пропуска случай да изтъкне нататъвъ въ стиховетБ, че макаръ вийдБ 
въ дЪйствителность измърване и взиждане на сЪнквла да цВма, все 
пакъ се изстрадва. една една голбма спръбь и се покослватъ рано два 
млади живота. 

Баладата на Гинчова има твърдБ своеобразна композиция. Тя се 
състои отъ единъ разказъ въ проза, загатнатъ съ второто заглавие на 
съчинението („Неожидана срЪща“), и отъ сищинската балада, написана 
въ стихове, която е вмъкната само Бато епизодъ въ разказа. Прозата е 
външната рамка на стиховет; тя не показва никакво вжтрВшно, оргв- 
ническо отношение въмъ твхъ, и въ това тя надомпя сборницитЪ отъ 
приказки на източнитв народи, гдбто една басня пли една нувела служи 
само като удобна нипка за нанизването на множество самостойни 
разкази, лишени отъ каква и да е общпость, Разликата между Панча- 
тантра напр. и нашата повЪсть е само тая, че докато въ индийсвитЕ 
„петь книги“ сд вмъвнати десетви бочин приказки и баспи, въ бъл- 
гарската „балада“ има само единъ единственъ епизодъ, като отклонение 
отъ главния мотивъ Но докато въ анонимния старъ сборникъ има. 
известна художествена разпоредбв, понеже рамковиятъ рвзказъ се под- 
лава слдъ всБко прЪкжсване и понеже вмъкнатитв самостойни разкази 
служатъ като сериозни доводи зв основната фабула, двто два шакала 
споратъ и се защищаватъ съ примбри отъ приказничната съкровищница, 
въ произведението на Гинчова стихове и проза ск свързани съвсбмъ 
хлабово, безъ всбка вжтрЪшна необходимость. Прозата разказва, именно 
зв единъ коннивъ отъ Гроянско, който пр зъ 1858 г. взима пжтя къмъ 
Търново, за да търси брататв си, загубени по врвме на Кримската 
война. Въ длъжко описание Гинчовъ разкрива хубоститв на българ- 
сватла природа прЪзъ м. май, за да устрои слбдъ това срЪща между 
конника и едивъ старець, който сжщо загубилъ чадата си, та разбира 
болката на ижтника, и да мине послв къмъ едно видбвие, косто неочак- 
вано се явява прБдъ хероя, когато той се кани да почука пощБ на 
вратата на едиа воденица. Свършило видбнието свон разказъ -- и това 
сж тъкмо стиховетБ на баладвта -- конпивътъ продължава патя си и 
въ нощъта срЪща другъ коннпвъ, Но, 0 чудо! Това е тъкмо единъ оть 
търсенитЕ му братя, н двамата, при тая тъй „неожидана“ срЪща, се 
хвърлятъ единъ другиму вь прагрждкитЪ. Въ тая малка повбсть, намб- 
рила такъвь случавнъ край, е вмъкната цбЪлата оная поема, кръстена 
„бнлада“ и вложена въ устата на видЪнието. Щомъ, именно, конникътъ 
се наканитъ до почука на воденичнитЕ прата, изведпъжъ съзрблъ подъ 
двътБ високи и клоняти дървета. що на мЪсечината взелъ за върба или 
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бръстове, „единъ чилякъ облвченъ въ бЪли дълги дрЪхи съ разплетени 
воси“. Онязвло се, обаче, че има пр дъ себе си свнището на една мома. 
И когато несъзнателно той я попитва, отъ гдв тече рЪчицата, за да 
попита пост вЪДВ е патьтъ му, загудениятъ пжть, тя го накарва да 
пусне коня си и да изслуша разказа и „за сичко и за твзи двв голбми 
п високи дървета, отъ дв см ся зели тука“ Момата говори, обаче, въ 
стихове, въ четиристапни и тристжини хореи, и говори твърдВ много -- 
за да забави съ часове конника, що бърза, Когато тя свършва, конни- 
кътъ поглежда да види, гдЬ е коня му, обръща се послЬ и къмъ нея -- 
ала певижда вече нищо, тя била изчезпана. „Подирв той ся съзрд въ 
голбмитБ дървета и видв чи т6 бъли наистена Двв Тополи, на които 
сребърнит пръстати листа трецерахж огъ вечерника и си шумбха“ 


Баладата се отнасял тъкмо до интересната иеторин па тВзи двВ 
тополи, за които ипоменава па край „моматв съ разплетенитВ коси“. 
Оть стр. 23 до стр. 110 (слбдъ това идатъ всичко двЪ стравици проза), 
въ 53 пумеровани кжса, твинетвеното „видвние“ излага сждбата па двама 
млади, на Дешка дБдо Димова и на Ненчо дюлгеринъ, закопани единъ 
до другъ и съединени слвдъ смъртьта си чр8зъ изииклалитВ отъ гробо- 
ветв имъ двБ гополи. Фабулата е въ най-общи зичии такава. 


Селото, разположено край иотока Песчанъ, около ЛВсковецъ и 
Търново, -- сега на мстото му е само пустиня, --> рЪшава да се 
паправи камепъ мостъ и спазарява майсторъ Добри, зведно съ десегь 
калфи н много шегърти. Мостътъ се гради мвсеци, и всъка кжща праща 
по редъ обБдъ и вечерн за работпицитЬ. Първа праща къщата на ДВдо 
Дима; восятъ 068да калина Дешка и буля и Неда. Още отъ първа 
сръща момала подсаря едипъ момъкъ: Непчо захваща да копие за 
Дешка. Кога дохожда недБля, момъкътъ отива на госте у дЪдо Димо; 
посръща го момата, цбла рвзвълнувава, на изпращане ти му дава Битка 
богилекъ. Кога дохожда втори пать редъ на дбда Дима зв храна, Дешка 
и буля и заваритъ Ненча боленъ. Првнасятъ го въ село, у дбдо 3.4- 
теви, и тувъ двамата млади тайно разивнятъ пръстенит си, СлЪдъ 
оздрававането, н кога мостътъ е вече довършенъ, Ненчо си отива, за 
да дойде пакъ слрдъ мжетва въ селото на Дешка. Става сега годежъгъ 
ирвдъ всички, Но тъкмо кога се готватъ за сватба, Ненчо, що болве п 
кр е отдавна, пада на легло и умира; Дешка издъхва тутакси нвдъ 
труца му. „Що за сватба 66 стъвмено, на смърть се раздаде“, Зараватъ 
ги единъ до другъ, за да шепнатъ и диесь за твхъ листетво па 
двътБ тополи. 


Да говоримъ за композиция и за изображение въ твзи балада би 
значило да доказваме безъ нужда, че авторъть не е никакъвъ художникъ, 
макаръ да има у него слаби цаченки отъ поетически усвтъ. Вече умо- 
рителната разтегпатость на изложението и безгрижното и лесно стихо- 
плетство, гдъто нвма ни сабда Отъ истинска метрика, ирвветъ отъ произ- 
ведението една литературпа нсдомислица. Балалата с въ лЪйствителностт. 
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првдълга, поемв изъ народния животъ, покварена -- къмъ всичко друго -- 
отъ даскалската тенденция да се просвбъщава, Лишенъ еднавво и отъ 
сигурния инстинкть на народния пЪвецъ, който съумбва да даде, съ 
ср вдствата на конвенционалната тежника, иЪщо низдържано и паивно- 
па нятелно, и отъ индивидуалната самобитностъ на образования поетъ, 
когато той прЪвръща единъ заетъ мотивъ въ свой косвенъ опитъ, обра- 
ботенъ по задоволителенъ начинъ, Гинчовъ изпада постоянно въ бвна- 
левъ ц безличевъ епически тонъ, за да не различава сжществено отъ 
случайно и да разправя всичко съ еднаква изчерпателность. Той ни се 
явява така като прЪдставитедь нв слабограмотната интелигенция на своето 
вр ме, толкова чужда на простата народна пВсенъ, колкото и на висо- 
кото поетическо изкуство. За вегово оправдание би трЪбвало да при- 
помнимъ, че ДвЪ Тополи идатъ въ извбстенъ смисълъ на смвна на 
единъ Горски Патпикъ отъ Раховсви, гдъто н ма и толкова пое- 
тическо настроение, колкото отроня въ душата сантименталната повВсть 
на Гинчова. И ако Раковски не отбира абсолютно нищо отъ развитие 
на една фабула, пише нв пенъзможенъ изкуственъ езивъ и римува съ 
най-комичната безпомощность на свЪта, Гинчовъ все пакъ успЪва да 
двде н какво подобие на цБлостъ и постепенность въ обработката на 
мотива, има --> особено въ прозата си -- що-годв естественъ стидъ 
и нВколко живо доловени обрязи, и не дращи ухото ни съ осака- 
тени словесни форми, макаръ да е до нВмай-ккдБ първобитенъ въ 
художественитв си разбирания, които му позволяватъ да кове и 
киже стихонетв си съ непридирчивата самоувбреностъ на отчаянитЕ 
дилетанти. 

Фолклористътъ и битописецътъ не ще отминатъ, обаче поемата, 
безъ да и призпаятъ извъстно значение на документъ. Авторътъ й, 
повнатъ като ревностенъ събирачъ на народнопоегически материали, се 
вглежда съ любовь въ патриархалнитЬ прави на българина и се мачи 
да ни прЪдаде тЪхната картина, гледана прВвъ очилата на романтиче- 
ското възхищение. Критиката на отяживвлитв и врЪдни суевврия върво 
ржка подъ ржка съ възторга оть всичво поетично и мило въ бита на 
простия селявийъь, и ако едивла главна иВль на писателя е да учи 
чръзъ примБри, другата е да вдъхне обичь кьмъ добритЬ прави, завв- 
щани отъ старината, Именно защото иска да вмъкне въ историята на 
двБ сърдцв доста жапрови картинв оть труда и радоститв въ нашето 
село, баладата се прЪвръща въ лироепическа поема съ етнографска под- 
лога. Авторътъ ни води по редъ па трапеза, на хоро, на жетва, на 
виноберма, описва подробно и ифкоп идилични сцпепи (папр. замечтаната 
Дешка въ градината), и т. н. Доста, добрв е засткпенъ чи фолклорътъ: 
навеждатъ се ибколко лирически ибсии (стр. 21, 49, 77, 98, 105). 
говори се зй здокобпи сънища и сръщи и за цБрене оть уроки, поме- 
нуватъ се самодивски върби, н пр. Но авторъть се отнася критически 
къмъ народнитв суевбрия, и взаждането специално спадо за него явно 
къмъ мита, 4 пе кьмъ дБйствителиостъта. 
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Това ввиждано се поменува ца нВколко пята. Най-напрвдъ, Бос. 
захващатъ работа слъдъ дохвждането на Дешка, работвацитв си шепнатъ 
зв старвя майсторъ (стр. 30): 


Господь знае кой й усжденъ 
За вардвчъ на моста. 

Той ще изяде кого да е, 
Пущина да остане... 

Той саршина като ходи, 
Какъ ще забфлЪжишь? 


ЦослЪ, кога Ненчо да се разболве (навбрно отъ нощна простуда, като 
лЪга потевъ, безъ два се завие, -- както обасняватъ старитЬ, отъ гле- 
дище на автора, стр. 78, 83), има такъвъ „вълъ сънъ“ (стр. 55): 


„. Добри станалъ 
Гологлавъ и разрошанеь. 
Махпа срдкж и възджхна, 

Чи въ пазва си бръкна, 
Скръцнж съ зжби и измжкна 
Козликяна въряж. 

Побаъв ва подухв... 
КадЪ мекя тръгва... 
ПримБри мя до три пжтя 
Скозаъвъта вървя. 
Й заднушвомъ ся отстжна... 


Бълнувайви цБла нощь, Ненчо вижда още на сънь, ди го хапе люта 
змия и да се мбърва отпи дВ му мъртвешко носило (стр. 56); а Дешка. 
която му носи обвдъ, се бие прЪвъ пощъта, нъ съня си, съ черно 6Есно 
куче, вози се въ черна осмолена ладия, дави се (стр. 50, 51) по ижта 
пъкъ тя има „зла срЕща“, -- вожда поддойнивъ и двБ циганки, -- и затова. 
веднага плюе въ пазва и размбня чехли, „дано злото се разгони“ (стр. 58). 
Ненчо в дълбоко убвденъ, че е жертва на майстора, „тогозь кръвоша“ 
(стр. 89); умирайки, той казва (стр. 109): 
Изеди мл, меня, Добри: 
Моста мя прибира 
А всички по-рано треперить да не бждатъ взидани, колчемъ майсторътъ мЪри 
съ око строежа, навежда се да работи, или изгърва аршина си (стр. 62, 68): 
Добри н той ся загл?бдна, 
Аршипа. истърна, 
Да го земни сн напежда, 
А Дешка ся сепва. 
Тя помнсли в чи Добри, 
СЪпката й мбри, 


И захвана да трепери 
Къто дистъ отъ вЪтри ва 


Наведе сн. (Добри), "заработи. 
Никой го не вижда 


А момцитЪ помнедихж: 
Чи мбрки зазижда. 
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Гад ожавбла вБра въ магията на майсторв е важенъ двигатель на 
дбйствието, и когато наистипв умиратъ двамата млади, за всички е ясно, 
че 18 сж станали таласъмъ на моста. „Народа и до днесъ разказва, 
различна суевбрни чудеса за тод мостъ, около него, ужъ, често виждвдъ 
различни образи“ (стр. 111). Ала поетъть не остава при тва послвд- 
нята пр дстава, и, използувайки другь единъ мотивъ на българската 
народна поевий, „раздвленитЕ прижив влюбени се събдиняватъ слфдъ 
смъртвта сп,“ 1) вмъква на края епизода за дввтЬ тополи надъ гробоветЪ 
(който, пхтемъ казано, се сръща използуввнъ още въ поемата Стоанъ 
и Рада на Н. Геровъ отъ 1845 г., гдвто отъ гробоветв ца влюбенитЪ 
изникватъ двВ „внсови кичести дрьвета, и сп сж сплели врьхове.“) Листете 
на дърветата си думатъ „другъ другиму“ (стр. 110): 

Ненчо и Дещка ни можахь 
Живи да сж имжтъ, 
Нъ твхнит6 Двв Тополи 
Девъ и нощь си шепвжгь... 
И тъй: Гинчовь издиза отъ повврил и п сни ва вграждане въ мостъ, 
които използува свободпо за една оригинална фабула. Центърътъ на 
тежестъта е отивстенъ отъ драмата за вграждане къмъ любовнала исто- 
рия, и то така, че ролята на буляга, прЕвърпата въ второстепенно лице, 
се заема отъ момата, нейна калина, а взиданъ се мни момъвътъ-дюлге- 
ринъ, годеникъ на момата, И манаръ като цВло „баладата“ да свидЕ- 
телствува за прЪдчувствие на опрЪдБленъ поетически замисъль, като 
художествено изпълнение тя е тъй слаба, щото едничко историческото 
п мЪсто и етнографската # страна могатъ да създнватъ извбстенъ инте- 


ресъ къмъ нея. 


Съвсбмъ другояче стоимъ ние ирвдъ Изворътъ на БЪлоногата 
отъ Славейкова. Излвзла въ 1873 г.2) само една година слбдъ баладата 
па Гипчова, тая идилия и днесъ се врежда между сравнителна по- 
добритв образци на вида въ нашата поезия, за да ви покаже, до каква 
висота, е способенъ да се възмогне истиискиятъ талантъ дори при твърд 
първобитпи литературни и обществени условия, Славейвовъ ще е знайлъ 
непрфмВино за Гинчовата балада: нали тя с редена въ печатницата 
на ввствика му > Македония. И може-би тъкмо несполучливото това 
произведение го е подевтило да опита собственитЕ си сили въ сжщата 
посока, Вебкакъ, по-рано Славейковъ не е писалъ ни една, идилил-балвда, 
при това първата му работа отъ той родъ сега се досбга п откъмъ веще- 
ство съ съдържанието на ДвЪ тополи. И поетически видъ п мотивъ 
и близостьъ на врвмето указвать на възможпо влияние отъ Гипчова, Но 
именпо това сходство иде да подчертае дълбоката разлика между роденъ 
поетъ, за когото се откриватъ далеки възможности, и пос дствепъ люби- 
тедь, иеспособепъ да првкрачи твево тстленитЬ граници. 

2) Вн. ужвааннята #9 1020 скогиишка мотипъ у менъ, СбНУ. ХХУП, 8. 


“) Въ париградското си. Читалище. г. 11 (1873), 936 пт. Сря. и П. Р. Славейнопъ, 
Избрани съчинеция, ко. 1 (1901), 109 пт. 
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Славейковъ поствва като уводъ къмъ стиховетБ савдната кратка 
ОЪлвжка: „Помежду Ибипча и Харманлий на пятьтъ има една чешма, 
която се казва Акъ балдъръ чещшмеси, за нея живБе въ народътъ 
савдующето пръдввие“ П почва самата идилия, съ побългарения над- 
сдовъ отъ онова турско название. Значи, и Слввейковъ, подобно ка 
Гянчовв, локазизирв и историзира случката, само че тоя пать се касае 
за вграждане въ чешма. Вградена е Гергана, селска мома, въ който е 
влюбенъ Никола. ТЪхпата върна и чиста любовь възбужда завистъта на 
„черната ввда,” и заата имъ участъ е рЪшена отъ момента, когато въ 
потайна доба вЪдата става свидвтелка на невинната имъ срЪща по 
исечиив, Фолклорниять мвтеривлъ е твърдв бЪденъ. а еткографската. 
живопись е сведена въмъ картината на радоститЬ въ родната селска 
кжща. очертани въ най-примамливи багри. Ако у Гипчова трагиче- 
свиятъ вгентъ се прбдставя отъ суевърния страхъ на хероитЪ, у Сла- 
вейкова той е застдпенъ отъ едно демонологическо същество, именно 
отъ едпа „вбда,“ Кокто поетътъ заема оть народното суевърие, В Еда, 
нкенво, значи у насъ, по опрЪдблението на Н. Герова (който пе казва. 
гдв тя е позната) „вЪщица, вЪщерица, бродница, самодива” по руска 
„русалка“ п „вбдьма“:) Въ Мвкедония, въ гр. Велесъ специално, веда 
се употрЪбя въ значение на св ткавица, мълния. Казва се, пословечки: 
„Дв те удри ведв отъ аснина“, вБрва се: „Тамя код кье удри пегдека, 
коа кье бъсне веда на невоя пива, това место ногу берикьет кье дава “?) 
Още Раковски, въ своя Горски Питникъ (1857) казва за бълга- 
ския народъ: „Черна гони тя ВЪда.“3) Въ едипъ прЪгледъ нв бългор- 
ската митология П. Р. Славейковъ бЪлбжи двЬ годипи по-рано: „ВЕда 
е като общо назваше на сички невидими н тайнн силю които суевЪ- 
рието е опазило и ся употрЪблява вмбсто призракъ (вЪда не вЪдьма ли)?““) 
Сърбитв казватъ вмЪсто вамикръ и „зфедогова“ (или „едогова“), мисленъ 
като якъ и пакостевъ духъ” Връзвата, втимологична и вещица, между рус. 
в Бдъма, бълг. въщщица и вЪда и сръбската вуедоготьа, едвали е 
съмнителна, Тя ни в0ди по-нат. и къмъ староческ, уеда, повочес. 
убвес, пророкъ“) Каква основна прЪдстава лежи тамъ, показва коре- 
нътъ ввд-, стб. кЕдКтн, всие, отъ сдвто и попобълг. „вбщъ“, 
т.е „вбждъ“1) Пебкакъ, у Славейкова вбдата влиза въ ролята си 
нв зълъ духъ сн е подслушала, завидвла и метиала па 9л0 око мла- 
дитВ. По вакъ тя тури въ изпълвение плана си да ги погуби, не е 
казано, и изобщо вЪдата не е обрисувана съ черти, пъ което би поли- 
чалъ образътъ И, споредъ въображението на народа. Га с помената само 
ведпъжъ, наредъ съ змбйове и самодиви. що летитъ нощ, правятъ всв- 


5 П. Геровъ, Рчнивъ 1, 195. 

з) Т. Г. Ецовъ, С6ИУ. ХУ|-ХУП, 228. Сре. П. Гворговь, СбНУ. ХХ, 10: 

2) Г. Раковски, Горски Ижтпикъ, прЪдговоръ, стр. У. 

+) П. Р. Сзавейковъ, Цареградски В Бстнякъ, г. Х (1855, М 224. 

9) В. Карацив, Српски речник”, 260. 

9 Срв. и И. МасВа!, ХКгев а1охаляК. Бй ся! сут. Ргарч 1891, 172 нт. 

1 Сра. Е. Мидозеи, Есушо!. ХУ дегегрис Чег в!аъ. Зртасвеп. МИко 1330 
з90: Ц. Геров, Ручилкъ 1, 196. 201. 
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какви пакости на хората и вдъхвать страхъ у Гергана. Оченидно, Сла- 
вейковъ излиза отъ едно твърдв непълно пр дание за „взвора на 68л0- 
ногата,“ Боето той украсява и развива свободно, Доказателство за това 
прЪдставя, мисля, свмвта му идилия, доколкото тя нвма по-строго един- 
ство на фабулата и нбвавъ изкуствено скача отъ разказъ за срЪщата 
на Гергана съ везирл въмъ завършека за вграждането. 

Идилията се разпада на двБ твърдБ неравни части. Въ пързата. 
имаме кисъ уводъ за любовьта на Гергана и на Никола, описание 
на раздблата имъ слрдъ седЪнка и дълъгъ разговоръ между везиря, 
харесалъ Гергана и пожелвлъ да я вземе, п упоритата въ своята обичь 
къмъ роденъ кть и първо либе Гергана; въ втората, съвсбъмъ непод- 
готвено -- и сбкашъ като посавдица отъ заканата на вЪдата -- се 
разказва бързо за взиждане на сЪпката и ва смъртьта па Гергана, послв 
за изчезването на Никола, който се иВстава пощв съ цафарата си на 
чешмата, редомъ съ Гергана, що преде на мЪсечина. Славейковъ усвоява. 
темпото и стила на народнитЪ балади, пише въ бЪли стихове съ раз- 
мБръ 5 + 3, служа си съ постоянни еритетп и типични сравнении, 
оставя недоразвити контуритБ на образитЪ; зла, въ замбна, не стои ни 
пай-малко подъ пъдната власть на шаблонния канонъ на, народния 
пЪвецъ и проявява твърдв рЪзко своя особенъ художнвчески и човъшки 
натюрелъ. Така, твърдЬ характеренъ за вомпозиционния му усбъгъ се 
явява запВвътъ: 

Видишъ ли долу въ полето, 

Гдътса мержБятъ, черпъятъ 

Дестина дървя върбови? 

Тамъ бяло село Бисерча, 

Въ стари годипи отколЪ; 

Тамъ се родила, живбла 

Мамина мила ГергаБа. 
Очертана по ток начинъ мЪстната и историческа рамка на събитието -- 
съ сдив привазнична персиектива, тъй подходна за баладата отъ народпия 
жнвоть -- поетътъ дава по-нататъкъ стегната обща характеристива на 
влюбенит Е, държана въ свЪтлосвнки на народвата п Ъсепъ, и загатва, 
чрЪзъ щастливо избранъ дисонансъ всрбдъ всичкото спокойствие нн 
ландшафта и на душитБ, за една печална развръзка Нощната сцена 
на шепотъ между дввтВ отдадени едно на друго сърдца се смЪпя съ 
утрото на Гергапа: ранно омиване, молитва пръдъ икопата, набвране 
роспа китца и -- па изворъ съ кобилица. Зега иде неочакпаяото: 
нам сто Никола, па извора тя сваря везиръ съ войска и съ бЪли чадъри. 
Везирътъ вижда момата (-- „Гергапа вода налпва, бБди си крака измива“ 
е вм стено навЪрно съ огледъ къмъ стиологическата легенда за чешмата: 
тад натуралистическа чертв би Сила изхвърлена отъ Славейкова, ако 
не служеше да обясни името „Авъ-балдъръ“), „и стъ сърдце я поревналъ“. 
Напразян са всичкитБ му увбщавия и обБщания, за да д склони и 
заведе въ Стамболъ, въ своитЪ свран; не помагатъ и заплахи. Момата 
е свикнала съ мЪстото, гдЪто е порасиала, тя не може да си откхеде 
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отъ „старъ бвщеца” и „мила майка“, ней се свиди „мала градинка“, и 
надъ всички съблазни за охоленъ животъ въ чуждия край, между чужди 
хорв, тя постави особено пра и клетва прВЪдъ Ниволв, да му бжде 
„първо вВнчило“. Смаянъ отъ този хероизъмъ на беззащитната мома и 
отъ тад нЪжна привързаностъ къмъ идизичната простота, везарътъ 
отпуска Гергана, като я дардва богато, и послЪ, „за поменъ“, поржчва -- 
„изворътъ чешма да стане“. 

Съ това историята сочи, външно ввето, завършена, тодвова повече, 
че не и зипсува една висока точва н едно драматаческо напрЪжение. 
Ала вмсто очаквания край --> увЪичвната съ тържество любовна вЪр- 
ность -- поетътъ увеждв (все едно, по стапвитЕ на народното пр - 
двие или по свой диченъ Езборъ) една трагическа развръзка, загатната 
къ самото начало. Отмъщението на в дата не се изразява, както би 
се помисдило прибързано, гъ опасния ипдидентъ съ вевиря, а въ кЪщо 
съвебмъ друго. Когато дюдгеритЬ градатъ оная чешма, 

Въ село се дума разяуло, 
Че сд Гергава вградили. 
Истина било, тъй стана. 
Момата врЬе и квхне, в, прбди година да сключи, умира, безъ да види 
помощь отъ врачки. Никола, вБрепъ другарь н въ болестьта И, не се 
връща отъ гробището дома си, а се сагубва. Никой нищо не знае за яего -- 
Счува се само дълбоко, 
Цафарата му тъмната, 
Тхадо да санри к тътне, -- 
Кога се ввсти Гергана, 
Тамъ на чешмата седнала. 
На м ъсечинка да предс. 

Нищо пе говори тодкова въ полза на Славейкова. като пръвъь 
истински поетъ между ипсвтедитЬ на своята епоха. както тъкмо тоя 
завърщекъ. габто вадЕнието на двамата раздблени приживЪ е дадено въ 
тавъвъ орагипаленъ и вкушителенъ образъ. подсвазанъ отъ пародинн 
бить. И дори дв отговарн тоя образъ на дЪйствителното прЪдание, заслуга 
на Славейкова остава като мВрило за художника у него -- изразъть. 
Пропитъ отъ тънко елегично настроение н съ такава непринудена про- 
стота, тоза изразъ свЪдочи За словесцо майсторстоо и За искрекость па 
вжавбването, който сж и цо изключително за 70-гБ години въ Бъл- 
гария. Самилтъ изборь на сюжета, | сБкашъ поетическа паридция къмъ 
картината „Метп Хе 18 даз Ве“ па Лудвигъ Ридтера (нВмскиятъ 
романтикъ, който влага такава задушевность въ третирането на сцени 
отъ тихото щастие па проститБ дущи, седани или лбица, тъй близки д0 
природата). -- нече този изборъ ни разрива не само дълбока носталгин 
за хоризонтитЪ на родината н за ивтриархалнитЕ првви па бащинъ 
край (нея иматъ и други съврвменници на Слявейкова: Ракопскн нашр.. 
който обаче, иатетическа натура, не е властенъ да памВри правилно 
съотношение между чушство и словесна форма), но и здравъ усбтъ 38 
сдинъ отъ ияй чиститБ извори на поезилта: свътътъ па двтекитъ спо- 
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меви и на жавота, посветенъ на трудъ въ полето, както го знае нашето 
село. И най-вултурниятъ читатель не се чужди въ душата си ва тия 
идилачни, леко идевлизирани картини и прЪживбвания, изгубени сЪкашъ 
въ едно далечно минало, и у всЪвого намира дълбовъ отекъ жалната 
въздищва на Гергана, вота й се обБщаватъ дворци. робини и спо- 
койно бездвлие: 

НБма тамъ, вго, по вази, 

1ЪБма тамъ стъви таквизи 

ЗимЪ съсъ здравецъ обрасли, 

ЛЪтВ съсъ сива диляка... 
НВщо по-способно да раздвижва въображението и тънкитЬ фибри на 
сърдцето навврно не се отбблЕзва въ литературата ни отъ това врЪме, 
ако не броимъ- извстин и вща на Ботева, държани въ по-другъ стплъ 
и съ по-други основик настроевия, особено баладата му Хаджи 
Димитъръ отъ 1873 година. 


Че Славейковъ ще е ималъ на умъ пря тал идилия произведението 
на Гинчова, наклоненъ съмъ да допусвамъ и по това, гаъто малко 
по-късно, къмъ 1875 г., той пише баладата си по народенъ мотивъ 
Милена, !) тдЪто падъ гроба, на двама млади 

ДвЪ се дървета варЪятъ, 

Отъ дВвсно яворъ Елонатий, 
Отъ дЪво тънка Дафипва... 
Духа долняка подухва, 

Крехки се клони прЪводятъ, 
Тъшки се вБйки обгръщатъ... 
ГоркитБ краткоденнит , 

Киви се вепалюбиха -- 
Мъртви се милватъ, цалуватъ. 

Съвпадежътъ съ Гипчова може дв се длъжв и из общпа изворъ, 
народнитЕ пвсни съ подобенъ край, ала, всЪкакъ, той е интересцо сви- 
двтелство за еднакъвъ вкусъ въмъ този родъ теми у двамата, при което 
по-старийть Опитъ е могълъ да подеЪща за вовъ такъвъ. Всичко, що 
липсува па Глнчова като поетъ, който иска да пише въ духа ва народ- 
нитЪ псни, има го у Славейков -- и на първо мЪсто естествениатъ 
езпкъ. Народностната романтика, насочила избора па Славсейкова, е под- 
платена съ едивъ сантаменталепъ навБй, който отразява пай-ивтимни 
сърдечпи трепета и придава особена омая ва пЪснитБ.) 

1) Срв. П. Р. Сзвзейковъ, Избрвин съчинения 1, 134. 


1) Идизиата ва Сзавейкова е драматитувйн. - като лабрето за операта ва Г. Ата- 
ивсовъ. Гергана -- огъ юбомяръ Бобевски (София 1917. У посаЖаняя самодива маза 
пахвовтелно къмъ Нвкоза а Гергввй, кога тЪ св говорятъ въ потайна 1068 по мЪсечвяй, а 
Гергана говори (стр. 28): 


НАщо ме 0звшв, Няволз, 
Нкавва сила незквйна 
Още ми бучатъ въ ушат 
Дуивтв на Саба Вела, 
МайсторитЕ АЪто въ моста 
Бтака вгрвадиля въ темева. 
32" 
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Сабъдвайки хронозогическия редъ нв произведенията съ мотиви отъ 
дадения крагъ, ив трето мЪсто трЪбва да отбЪлЪжимъ баладата на Цетъръ 
Ивановъ: „Балада или Павле Кьопрюсю на Марица, споредъ народ- 
ното вЪрованше“, отъ 1879 г.) Това е упражнение на даскалъ-римо- 
съчинатель, което може да ни иптересува само като суровъ фолклоренъ 
материалъ, понеже то показва много допирви точки съ народнитЕ пЕсни, 
особено съ варианта отъ Копривщица, подъ Ж ХХТУ. Авгорътъ верси- 
фицира нкБкоя непозната намъ пЪсень, слЪдвайки рабски „народното 
вБроввпие“ за оная кюпри. локатазврана вече къмъ Марица, з не 
къхъ Ергене, гдЪто та идистина стон. Довато въ копривщенската пЪсень 
майсторътъ се именува Мануилъ, у Иванова той е Павле. Павле работи 
съ свонтЬ момчета „доста врвме“, когато неочаквано една зарань вижда. 
моста съборепъ. Онтчаянъ, той пита другаритБ си. що да прави, и 
тогава му отговара майсторъ Ради: 


Този мостъ съсъ таласъминъ 
ТрБбва. да захванимъ. 


Майсторъ Ради прдайга още, да кажатъ дюлгеритЬ на женитЕ си 
(-- тукъ Пваповъ се отклопява отъ всички редакции на пЪсеньта), дв 
не дохождатъ на другия депь на моста, за да не пострада н коя ОТЪ 
твхъ. Майстори и хомци прЪдпазватъ женитЕ си,да не сталатъ „жертва 
страшиа черна“. само майсторъ Павле отъ -сахъръ“ и „зуушевна болбжка“ 
забравя да стори товя. На зараньта „майсторъ Павловица“ приготвя 
топла пита, накърмя ин приспива дВтето си н притърча на моста. 
Щомъ я съглежда, нажалень и проклянайки раждането си. 
Наводе се маинсторъ Павле, 
Пръстена му паднк, 
Дяводъ сБкашъ отъ пръста му 
Хайдушки го грабпа. 
Павлеввца слиза долу, да търси пръстена, и камънитБ захвърчавагъ върху 
главата й. Напраздно тя моли за пощада. припомняйки за дБтето си 
въ люлката: 
Кой ще да го кжии Павле, 
Кой ще да го върмк... 

Мостътъ бика довършенъ. ПхтницитБ. минувайки, чуватъ и сега Пав- 
левица, какъ вика посрвдъ пощь и пита за Пашле. „Приказва се още“. 
бълБжи въ проза Ивановъ, че подъ сводътъ квицитЬ дБто падали биле 
отъ млавкото па Цавлоница, защото оставила дБте кърмяче“. 


Когато пъкъ черна котки мниата ижть. на Никоза, Гергана с вече увбрена (стр. 24) 
„Черната котва в покват -- ще се случи иБщо злото“. Най-поса8, ато умрйла Гергана, можат! 
ся гаварятъ (стр. 531: 

Казкатъ, че кога дпагери 
Талъ четма празпан, 
Па Гергана тЪ сбнката 
Въ чешчата вградали 
По тия проби може за сс сади а цВчата работа нв Бобевски. 
2) П. Изавовъ, Стихогварения. ПЦвриградъ 1875. 101 вт. 
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Баладата на Иванова означава голвмъ скокъ вазадъ, саЪдъ иди- 
лията на Славейкова; тя се връща Бъмъ посрБдственното стихонлетство 
па Гинчова, безъ да достига и него, тъй като все пакъ у Гинчова има 
поне слаба писателска жилка н изввъстна оригинадвость на замисъла, 
когато Ивановъ е банаденъ до невъзможностъ и ие влага абсолютно 
нищо свое въ заетото вещество, -- като не броимъ за нЪкаква само- 
битность и за художествено прЪживбни рефлексиитЬ върху „незнайно 
и тайно“ бъдаще и петрайпостъта на човбшкото щастие, или карти- 
ната на „весело и славно“ зидане, и т. н. 


ш 


ТрЪбва да изминатъ 25 години, догдв се намбрятъ вь нашата, 
литература нови поклонници на мотива за вграждане. Тоя пжть имаме 
иай-напрдъ една баладв, която се осланя прЪвко на опрЪдблека печа- 
твна версия, именно па вар. отъ Разградско (» ХХХУП) -- и за воято 
най-добрБ би било да се не говори нищо. Н. Д. Юрдановъ захваща 
своя Майсторъ Манолъ,!) отъ 1901 г.: 

Започналъ ограда Манолъ да гради -- 

Кале му зарвчалъ е царя -- 

Ден го градъше Манолъ, а пощЪ 

Калето се руши, събаря. 
Уабдва съвбгътъ на пжтянцитБ, вбра и клетва на майсторитв, кщпата, 
работа нн Тодорка, изневадата на Манолъ (той е нахлупилъ „калшакъ 
до вБжди“) и вграждансто на невЪстата, която търси отначало пръстена, 
в послв -- кога вдига „плахо“ очи и „вижда че входъ се разтвора“ -- 
пясва за „Паведчо клето сираче“. Крадгъ е: 

И три дни се чува сподавений викъ, 

На никого не дожалБло, 

Нехаятъ дюлгери и зидатъ, градатъ, 

Че тъй се вале задържало. 

Пхв пишущи братя, които смвтатъ, че с нЪвакно изкуство да, 
прбвеждашъ народвитЕ ибсни отъ тЕхция естественъ езикъ, -- съ 
всичкия сокъ па диалекта, всичката наивна довърчивость на вживЕзането 
и всичката спретнвтость на традиционната постика, -- па едипъ без- 
душенъ книжовенъ говоръ, гаЪто кадансътъ е нбщо съвоъмъ механи- 
ческо, за стилъ пе може да се говори, а осмислянето и прЪвъплоща- 
ването на характеритЕ отсжтствува напълно, Като не добавятъ нито 
йота къмъ заетото вещество и къмъ психологическото прошикване, загал- 
пато отъ народната, ибсенъ, тБ само вулгаризиратъ мотива, прядавайки 
му копвенционалпия лъсвъ на вупешката градска поезия. 


Въ тадъвъ порокъ не могатъ да бждатъ обвинеци ни Петко Тодо- 
ровь, пи Ана Карима: едпо, защото тЬ пишатъ прилична проза -- и 


4) Си. Дзтоняся, аиректоръ К. Нехичкопъ, г. ШЕ (1901), брой 1, стр. 34. 
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това, е съвсбмъ външцата отличителна черта на произведенията имъ -- 
пн друго, защото тЪхнит6 обработки на балада и пр двние издаватъ 
извбстни усилая за ораганално възсъздаване, както го изисква догонваната 
отъ тБхъ лична насока на творческата инсъль. Тодоровъ е авторъ на 
драмата Зидари, печатана въ 1902 г.,!) за Карима -- на „легендата“ 
Явинъ изворъ, видбла свътъ въ началото на 1908 г и на „разказа“ 
Майсторъ Манолъ отъ 1910 г.) Азъ ще Ождв толкова по-кратъкъ 
пря тВхното разглеждане, че двво естетическн оцВнки, особенно на 
Зидари, сж дадепи вече оть Пенчо Славейвовъ?) ид-рь К. Кръстевъ“) 

Петко Тодоровъ застъпва едиз метода на използуване пародната. 
пЪсень, колто ни е позната собствено отдавна -- още отъ древнитЕ 
писатели --, ала която намбри новъ подйемъ и своеобразно разширение 
особено въ епохата па модерния ромацтизъмъ, Ако Цетко Славейковъ 
стой изцвдо върху почвата на завбщавия мирогледъ и само стили- 
зира художествено, безъ да мбни смисъла на фабулата, друга пости, 
назъзли отъ една по-зрбла н по-изтъпчена култура, се отнасятъ кри- 
тически въмъ мити, легенди и приказки на миналото и ги възприе- 
матъ свмо като символи на иЪщо п0-дълбоко, придввайки мъ едно 
общочовЪшко или врайно субективно съдържание, което га прави цЪнни 
за всЪъко врЪме. Такава нова редакция, или по-право такова радикално 
прЪотливаие 8 старитБ образи и теми въ посезийта, се наблюдава 
всбкога, когато слбдъ пашвното фабулирацие, восто вижда пЪщата въ 
тхпата чиста обективность и въ тЪхпото прБко, ограничено значение 
(така е въ всБка недиференцирана ивродва срЪдв), настжни вбкътъ на 
философското осмисляне и на ипдивидудлиитЬ копнежи, наклоненъ да 
се възхищава отъ величавитЕ иди простодушнитЕ разкази на миналото. 
ала само като имъ иридаде своята нова душа, своитЬ вравствени про- 
баеми, своя дъзбовъ трагизъмъ, родепъ отъ раздвоението и борбитБ 
между личность и срЪдв. Позивто с, какъ гръцкитБ лирици и трагищи 
се домогватъ до изравпяване на напр дналатЕ идеи, както а на личнитЪ 
си убЪъждения и чувства, съ наслвденитЪ поетическо-матически нагледи; 
как пАпр. едивъ Пиндвръ загатва съ образи па епоса, па хероическата 
сага, на легандата вЪчнитв прБдстави за човвкв и за битието, влагайки 
въ тЪхъ своитБ мисли за пазначение па. личностъта и за смисълъ на 
живота; или какъ единъ Еврипядъ, съврЪъменнивъ на готбмитБ философи 
и иа голБмата духовпа революция въ страната, прЪсъздавв съ смЪло 
въображепне изработенитЕ отъ прЪжнитЕ поколБния мити, за да придаде 
па божественитЕ херон и хероици ивщо общочоввшко, за да ги каправа 
носители на своята меланхолия, па споитБ демократически пдедли и ва 
свод скептацизъмъ, Подобна по-реалистичесва и по-пдейпа прБработва 


) Сп Мисъль ХИ (1902), ки. 1 -- Ш. Срв. П. Тодоровъ, Драмн (1910), 6--74. 
| В С4. Месъдъ ХИ (1008, ко. 1, Срв. А. Барвма, Разкаол 1 (1906), 128 вт.: 
„Книжки пв народ“, Яннкъ изворъ. Софил 1906; и Разказя на вародия мотиви 
1917), 12 ит. (Инкпъ наворъ), 70 нт. (Майсторъ Маволъ. 
“И. П. Саввейковъ, „Бубнов на чодепепъ постъ“, Мисъдь ХШ (1903), кн. 1. 146 пт. 
ФУ Д-ръ К. Кръстедъ. Малди но стари. Тутраканъ 1907, 62 кт. 
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на старитЬ хубави легенди характеризува другадБ епохитЬ на ромвн- 
тическв реставрация или на прЪсищане отъ натуралистичесви догми 
въ изкуството. У насъ тя се явява като показалецъ за едното и за 
другото, и частно като влияние отъ западноевропейския символизъмъ, 
който, покрай всичко останало, охотно се връща къмъ поетическитв мотави 
на срЪднит6 в коне, -- за България живи още въ свбта на пБсепъта 
и на битовитв прЪживЕлици, гдвто има толкова суевбрне, мистика и 
митически нагледи, незасегнати оть духа на новото врЪме. 


Ш. Тодоровъ показва дотолкова извбстно родство съ Гинчова и 
Слввейвова, доколкото сжщо вато тВхъ прЪплитв историнта за вграждане 
съ единъ любдвепъ романъ -- и доколкото постава цЪлата картипа на, 
страсти и случки върху плътно нанесенид фонъ на мбстнитЪ етвограф- 
сци отношенил. По, За разлива отъ тВхъ, той не е нито тъй наивень 
романтикъ, който твори изключително изъ стихията па народната ивсень, 
вато толкова зависимъ отъ првдания и поетически мотави на тради- 
цията, За да не си позволпва значителни отклонения. И тукъ, както и 
въ другитБ си произведения, пикпали отъ съзерцание на народния битъ 
и на народната пЪсець, той се вдава съ цла душа въ сънища и спо- 
мени оть дфтскитБ години, нсмукша въ собе си поезията на тЪспата 
родина, на подбалканското село, чийто хора и прави оживбватъ ибвакъ 
странно подъ замрЪжения му погледъ, и изъ това сливане съ напуспа- 
тия свбтъ на благаткитЬ дни се възйематъ настроения и теми, които 
стоятъ въ яръкъ контрастъ съ дЪйстпителностъта на сегашната обста- 
новка. Но тая дбйствитолность не се прогоппа съвевмъ Оть поевията: 
та по дава нищо твърдВ важцо, палага В, имепно, иай-сериозви пси- 
хологически и социални проблеми, поставени на диевенъ редъ отъ новото 
общество. така че поезията се прЪвръща въ съсждъ за една изповбдь и 
за сдна философия, тя ми облъхва като сцмволическо изображение на, 
съвръменния човбкъ, съ всичвитБ му сърдечни вълнения и всичкит му 
стремежи къмъ самодонознаване пъ свъта паоколо. 

Носатель на думитБ и мислит, що занимавать поета въ тази драма, 
е седсвиятъ момъкъ Христо. Това, е твнъть на съзнателенъ, гордъ инди- 
видуалистъ, който се чувствува въ рбзка опозиция субщу србдата си, 
Той е отъ плебейско потепло, но това не му ирбчи да се опълчва про- 
тпоъ чорбаджии и най-влиятелни хора и. частно въ равпрата за селска 
черкова, да мастоява, той едвичъкъ, да се изгради тя не тамъ, сдвто 
искатъ всички останали, а другадВ, вербдъ село, за да и сложи лично 
той короната, кубето (стр. 24). Докато другит6 се кълватъ въ „родъ и 
вЪрв“ и се чувствуватъ тЕсно свързани съ обща скаба, съ общи стра- 
хове и надежди. той обръща гръбъ на она идсадъ и се домогва само 
до лично щастие (стр. 18. 73). Той обиза Рада, н заради пея е готовъ 
да изавзе на бой съ цвлъ свЪътъ, всичко да обърне ндопвки, да и осво- 
боди дори отъ кале. гдвто та би била пардена като царската. дъщерн 
въ прикадкитЕ (стр. 28). Той нека да се обичде съ Радо пе въ тая 
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черкова, що се гради, въ тая дупва за смиревит , а въ другата, мечтана 
отъ пего, безъ праха, що вдигатъ майстори н зидари (стр. 21, 24). И 
докато всички даватъ клетва, да принесатъ въ жертва една отъ женитЕ, 
за да се закрЪши черковвта, той едничъкъ не се е обричатъ и обвър- 
звадъ, смбтайки, че трЪбва просто да се прогонятъ съ бой, чрЪзъ сра- 
женпе върджаликтВ, що заплашватъ и село и градежъ (стр. 42, 63). 

Любовъта на Христо и опасностъта отъ нападенвето на кърджа- 
лвитЬ се сбирать като двигатели на драматическото дБйствие, въ цен- 
търа па което стои една бездушпа тварь, едпа черкова. Но тая черкова 
живве истипска животъ въ съзнанието на народа, на колективния херой 
въ трамата, и въ нея ск усрЪдени помисли и коппежи, които играятъ 
главна роль въ борбата за самосъхранение на едно потиснато племе. 
При вултурпитБ и политически условия, въ които се намирв българсвия 
народъ прбдп едипъ вЪкъ, религиозпото чувство и неговиятъ видимъ 
образъ, черковата, се явкватъ като единствена опора на заплашеното 
съ депационализвране, подовяване и пълво поробване христиалеко пасе- 
ленне: отъ тамъ и това рвение къмъ свобода на изпов дането, къмъ 
отърсване отъ чуждата духовна перархпя и къмъ строежъ на молитвени 
домове. „На какво сме се обърнали! ДЕцата ни ще си забравятъ и рода 
я вБрата,“ говори едивъ старецъ И другь подйема: „Като дигпемъ 
черковата, дЪцата сп като изправимъ прЪдъ олтаря -- вБрала си ще 
сътятъ, ще видятъ родъть си -- ще се паучатъ да иржтъ па тБхъ“ 
„На првстолв редомъ съ Евангедието и Царственика ще туримъ. Едното 
да укрЪиява въ нБра, другото въ родъ - родъ и вБра да закрЪпимъ“ 
(стр. 10--11). Вартипата на врЪмето н па народпата душа се допълня 
отъ кърджалийското нашествие, което ще попрЪчи да сс изгради черко- 
ната въ опрЪдБленитЬ отъ субаша четшрсеть дена. И не бжде хи готово 
до тогава „мЪстото, гдБто ще се вадятъ всички сбрани гдвто ще се 
сплотяватъ въ една сила и за взаимна помощь, тия загубени хора ще се 
пръспатъ, може-би за винаги, нли пъвъ ще останатъ дома, за да влачатъ 
още по-гежъкъ дремъ отъ при и да не могатъ „да сЪтятъ“ вече 
сдпичката искра на човЪщина въ себе си, вбрата си. 

Напорътъ отъ вънъ я отъ вЕТРЪ трЪбва. да мотивира н отчаяпото 
рбшение за вграждале. Черкопата нЪма да се доизгради и задържи, 
докато не се даде доказателстоо за готовпость на жертви отъ всЪкОгО. 
Тедретикъ па тъмното съзнание за необходимостьта отъ твя крайна 
мЪрка се явява въ драмата стариятъ зидарь Драгввъ. „Въ твзи ожби # 
неразборин (слбдъ свадата между Христо н съперника му Допчо) Божи 
пръсть се показва и ци сочи ще пи извади очитВ!... Господь иска. 
да ни изпита вЪрата; да ни накара да си изкупимъ грЪховетв, тогалъ 
па здраво ибсто да тури темеля на името си... Жертва иска! Тя да 
изкупи всичко. Човбтка жертва -- вбрата ни да уякчи... То си е 
закопъ зидарски птъ памтивБка. Жертвата с изпитание отъ Бога: тя 
сбира, примирява, сплотявв. Тя крЪпи темелъ и сграда... ПО не отвж- 
спете ли отъ сърдце, казахъ ви го и пакъ повтарямъ камъкъ на 
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камъкъ отъ тази черкова нбма да видите! Веднажъ Субаша, втори цжть 
гърджалии, трети -- нашитЬ неразборки, най-подиръ сама ще земе да 
се руши!“ (стр. 33--34). Драганъ сочи неуспвъхъть на градежа и за 
въ бждаще, ако не се сторя овя законъ: „Денемъ ще градимъ, нощемъ 
сама ще се руша. Черкова тъй на своя глава не се вдига!“ (стр. 35). 
Опозицията срЪщу тввова страшно дБло бива сломена едва когато вър- 
джалиитВ надвисватъ надъ село и гърмежитЬ имъ вцЪпеняватъ зидарит5. 
Въ момента, когато поривътъ за бЪгство овладбва всички души, така. че 
черковата ще бжде изоставена недовършена, Драгавъ вдага тържествено 
кръста и спяра хвърлилятЬ чува си съ заплашителенъ зовъ: „Чакайте! 
НедЪйте въ тоя часъ се отвръща отъ вБрата си... Господъ изпитва -- 
ще се пръжали ли нЪкой зарадъ неговото име... Нека подъ този кръсть 
легве едпа християнска душа“ -- „Че сега ди жертва, тепърва ?“ питатъ 
пвкои. -- „Сега отговаря въ пророчесви захласъ Драганъ, и прбд- 
лага на подчиненитБ вече отъ полята му я вБрата му зидари: „Ето, 
цлувайте кръста -- обричайте! Първата жена, която дойде да носи нв 
мвжа си ххЪбъ, той самъ ще я введе въ черква и ще съборимъ скелята, 
върху нея, -- Която Богъ проводи - нея той е избралъ“ (стр. 60--61,. 
Сторепа клетвата. нращатъ Донча, момъкъ, да обади на булкитЪ, че 
задаритЕ нвуа да си ходятъ дома, ще обЪдватъ на черковата, та да 
побързатъ булкитЪ да имъ донесатъ госба. Но Дончо не отива при 
булвитВ. а подлъгва Рада, -- който го е отритпала, защото тя люби 
Христа, - и Рада бива убита отъ скелята. 

НБма да излвгамъ нито цЪтото съдържание на четириактната драма, 
нито всичко онова, което отъ гледище на техпика, очертание па харак- 
теритЬ и язображение ва събитивта може да бжде иамврено несъстоя- 
телно или пепостигиато. Тая задача е рЪшаввна вече отъ г. Кръстева. 
Ще се сора свмо на жертвата, като слементъ въ психиката и въ обред- 
ната правтика на ТодоровитБ зидари. Зависимостьта, при тоя мотивъ, 
отъ пародовта. пБсень е съвсЪмъ въяшна: взиждането на първата жена. 
която дойде; повивването п чрЕзъ подлъгване отъ пратеникъ; поставе- 
ното като възможность за напрбдъ „денБ се гради, нощБ се руши -- 
ето тбва сж твърдв стучайнит Е допирки между драма и балада. Въ самата 
идея на жертвата, обаче, драма и балада се разиждатъ коренно. Докато 
въ баладата се касае за създаване на едипъ духъ-покрователъь, ва, единъ 
таласъмъ-стопанъ, въ драмата се говори за истинска жертва па Бога, 
за изкушванс на грвховетв чрЪъзъ обричане живъ човБкъ Очевидно. 
Тодоровъ стой подъ влидние на погрВшпата теория 38 пазпачението 
на взиданала душа, суфмайки само, че вградената ще посаужи за уми- 
постивявяне не на едвнъ демонъ, а на самяя Богъ. Народната пЪсень и 
кародпата вЪри еднаква се отнасятъ до една магическа прЕдстава отъ 
дохристнанско врБме. която живве само като глуха прЪъживбдица въ 
марогзеда на сегашния селянинъ, безъ да се спосрбща съ реалвия му 
битъ и съ съврЪменпата обредност. У Тодоронв, паопаки, жертвата 
чрЪбзъ взиждапе бива съгласувана съ доскорошни прави и съ христи- 
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аневи понятия и се вмъква въ врага на истинската обредна молитва. 
Н чрбвъ това авторътъ наневврва на една метода, -- да рисува прав- 
диво битъ я психяка на срФдата, -- БоЯто инакъ е постдователно при- 
тагана. Псевдонаучната мотивировва на идеята За жертва и противорБ- 
чието между битова картина и човЪшка жертва еднакво компрометиратъ 
драмата, който по такъвъ начинъ се оказва лишена отъ желаната за 
самия авторъ вултурпо-историческа вБроятяость. Докато христяанството 
допуска само символическо жертвоприношенне за Бога (палене свбъщи, 
кадене тамянъ), у Тодорова тъвмо Богъ -- като яВквкъвъ Молохъ -- 
се сочи да иска човъщката жертва, гойто служи за очищение и сци- 
ление на душятЬ. И дори вко приемемъ, че пе е необходимо да отго- 
варя мотивировката у поета на истинската народна вЪра (не Богъ 
насъ налага жертвата. а тъмни доезически прЪдразсдъци), пакъ трЪбва 
да изтъкнемъ, колко изкуствено е прикрБпена, къмъ мисълъта за родъ и 
вБра, сямволизирави въ черковата, прЪдставата за вграждане невпипо 
човвшко същество, При това, доввто въ народната балада е дума за 
„жертва“ (т. е. таласъмъ) въ началото. кога не се задържАтъ темелитЕ. -- 
а тБ трббва непрбмбино да се задържатъ какъ и да е, съ човЪшко 
изкуство иди съ матия, -- у Теодорова жертвата се иска и дава къмъ 
свършека, когато опасностьта отъ пънъ, отъ кърджалиятЕ, заплашва 
само довършването. Авторътъ на драмата скача отъ едната па другатн 
прдстава, смЕсва ги въ неясната фразеология ва Драгана, н отъ всичко 
лвчя, какъ идекта за пожертвувапе не е нлътъ отъ плътьта и кръвь 
отъ кръвьта въ духовната природа на зидаритЬ, Колко малко се постига 
цвльта: обединение па волитЪ, омивапе на грвховетв и възраждане 
на съвбститЬ, -- показва послвдаиятъ акть, гавто тъкмо изъ здравия 
разумъ на селянитЕ, чуждъ на мистическото вграждане, иде въздишквта: 
„На халосъ жертва“ „Гръхъ на душа, -- камъвъ вързапъ на врата. 
П тебъ ще потопи, и всички подирБ ти ще повлвче пъ провала“ 
(стр. 69). Черввата не само пе свързва спасенитв отъ кърджалии, но 
ги прави урачии и гузни, п т6 нито смвятъ да пристапятъ твмъ, тдБто 
ск се падввало да сЪтятъ вбратв си. „Гъй както ние градбхме тази 
червова, по-добрЬ да в нЪмаше“ говори изъ общото чувство па разка- 
япие майсторъ Брайно, глава на зидарит+. 


Едковръмевно съ Тодорова баладатв за вграждане павнява вьо- 
бражепието и на Ана Карима, Тоя пать е изовта една ивсень въ проза. 
въ маниерна ритмична проза, и то „по народенъ мотивъ“. Ала колкото 
кЪрнв и да остава новата балада на двинитЬ на народната пбсень, тя 
не може два се откаже отъ двЪ ввща, които съ вече трайно завоевание 
на латературнитЬ обработки ма мотива: първо. по-пълно развитие на 
психологическия рисупъкъ, кога трЪбва да се обоснове стиипното ръшепие 
за вграждане, и второ, обогатяване на заетин мотивъ. съ пеговия суровъ 
драчатизъмъ. чрЕзъ една сантиментална встория. така щото в любоввтк 
а изиграс изибетпа роля при извъдпение на грязнин обичай. 
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Въ Янинъ иворъ на Карима се гради мостъ на Тунджа. Ста.- 
риятъ каменень мостъ, съ кула на срВдата, с сринатъ отъ наводнение, 
са дъ тридневенъ проливенъ дъждъ. „Селяни отъ всички ближпи села се 
тамъ сбраха и всички се дръпнаха мрачна, кахърви,.. Колво потъ и пари-- 
и нищо на край! И, хвърляйки Ядни погледи къмъ отмалвлата Тунджа, 
тръгнаха си старцитЕ. Още по-навъсени бла младитБ: не салъ съ адни 
погледи ще могатъ се тв отърва -- отново сили ще трЪбва да сбиратъ 
отново моста ще правятъ“. И както стоятъ тБ угрижени -- помежду имъ 
пада думата на бъчваря-абавджия, и пейчки трепвать отъ нея. Той пакъ 
повтаря мавнието си отъ нБкога: „Както вп казахъ! Безъ това не ще 
бжде! Така паправете, и ще имате за вонаги мостъ“ И маввръ нЪкои 
да отсичатъ тутакси: „НЕма туй да го бжде! Тоя обичай у нась го не 
щеме“, нвкрай надвиза, като едничъкъ вЗходъ отъ затрудвението, „пе 
веднъжъ изиазваната абанджиева мисъль - да се вградбла въ основитБ 
човбшка душа“. Мисъльта. засбда въ умоветБ, и рЪшението е вече взето: 
„Най-сетн, за. доброто на толкозъ села, нека погпне една човЪшка душа“. 
Никой пе иска да слуша Коля гъйдаря, който се противя, -- между 
друго за това, че Колю враждува съ ябанджията заради хубавица Яна, 
и всички знаятъ, че „щото рече ябанджията, Колю напротивь ще вика“. 
Наистина, „никога въ село не бЕха видБли душа да се вгражда“, ала 
пакъ „клетва встки дадоха, дома да не сазватъ: -- Комуто се падне, който 
пръвъ дойде: Която Господь посочи“ Най-рано дохажда Яна, булката, 
на Коля, макаръ и да наржчва мжжъть постоянно: „ДЪгето хемъ гледай! 
Капи го всвка сутринь. Не бързай“ Довато Яна пита мжжа сп, заста- 
налъ „като треснатъ“, що му е, „най-старинтъ сь развито важе сЪн- 
ката мВри“ („изправена Яна сБнка въздлъгнеста хвърля задъ себе“). 
Откакъ е вградена сЪнката й, Яна кр е, а сърдцето на Коля се раз- 
яжда отъ люта рапа. „Година не мина, умрБ млада Яна“. 

До тувъ авторката сл Еди народката пЕсень, придържайки се доста 
отблизо о поетическо-легендарния # реализъмъ, За „жертва“ не се говори. 
и взиждането на сЪпката се прЪдставя като старински обичай, по който 
една душа трЪбва да погине за одщо добро. -- безъ да се разкрива 
религиозио-магическото му естество. Освбиъ гова, обичаятъ е прбдста- 
венъ като чуждъ, непозпатъ на това мБсто, и само затова съввтътъ на, 
чужденеца бива чутъ, зе отчаянието не спира вече пръдъ никакво жертви. 
Така врБмепно с изгладено противорЪчието въ душитЬ. Но то ще изпдкие, 
съ цова сила въ момента, когато и мостътъ върху душата на Яна бива 
съборенъ -- й когато протестътъ на Коля, загдушепъ прди отъ общото 
унбние, ще избухне съ всичкото си съкрушителпо право. Мотивировката, 
ча авторката трЪбва да се признае въ случая за сполучлива. Не тъй 
сполучливо е обаче продължението. Станало яспо за Коля, какво „лъжа 
е това, че душа сграда крбобла“, пзмдчвапъ отъ разкаяние, зага вто 
повбрватъ. той вижда сънь: „вижда той Яна жива подъ камъкъ, че плаче 
и моли умилпо“. П мпръ не намира той на ден ии нощ, докато не 
отиде пра моста, сринатъ пече, „самънт вед да разхвърли. та дупата 
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па Яна да пусне“, Маннята на Коля намира подкрвпа и въ слуха, що 
се носи изъ село, „че Инйна душа вампиръ тамо се лута: ту плачъ, ту 
одкане хората вощБмъ чувала... всичви ги страхъ отъ вампирясала 
Яна“, Правейки употрЪба оть народната демонология. авторката внася 
прдставата за ввмпиря като стимулъ въ душата на хероя. Той отива. 
при моста -- и вижда ннезапно да иде ябанджията, нвкогащния си 
съперникъ за Яна в виновнидътъ за взиждането (срв. Дончо у П. Годорола!. 
И двамата съ една мжка, съ едни видвния н съ едно желвние, ГЕ 
захващатъ дв копаять при лунния свбтликъ, за да „стигнатъ основата. 
сдвто е Ивина мврка“, И когвто откраватъ връвьта -- по чудо бликва 
ивворъ. „СГоблодь ся Яна прибра и изворъ вмъ прати на нейното мЪсто“. 


Авторката развива и нататъвъ нишката на легендата За чудвил 
пзвофъ, приплетена тукъ възъ осапова па подобни. мотиви отъ агиогра- 
фията к нвродвитЬ приказки и шбсни (аязма надъ гроба на праведнивъ). 
Но трупашщата отъ такива епизоди (стбдъ пампиря и ровенето) не 
говори вече нито за мБрва въ художествевия усвтъ, пито за никаква 
творческа нзобрЪтвтелность. Болното дЕте на Колк пие отъ водата на 
изворв п оздравбва, в ябанджията, на умиране, оставя богатството ся 
съ поржка „чушма надъ Ялинъ ивворъ да издигнатъ“ и „хора учени да 
пикнатъ изъ чужди земи, новъ мостъ да направятъ“. ПГози баналенъ 
дидактически завърмекъ, по вкусв на Гинчова, покваря съвсбмъ разказа, -- 
както не се печеля пищо и чрвзъ зишния епилогъ за селсвид сборъ на 
Кньовдевь при Янивъ изворъ, тдБто старитв тихо разправяли за „прв- 
данието“, Пенчо Славейковъ е правъ, като заключава въ своята снизхо- 
дителна оцЪнка за Карима: „Нейниятъ Ининъ изворъ не е творение 
нн съзнателенъ художникъ на словото, а простъ рвзказъ на галацтливъ 
поетъ“. ПсвхологаческитБ и стизни ресурси на авторката не отиватъ до 
истинска оригиналность, и всичкото достойнство на разказа е въ подно- 
вяването пръдъ културния читатель на одна балада, заета отъ народнил 
пБвецъ, конгенивлно възсъздаване на която пе е опще дадено въ лите- 
ратурата ни. 


Вториятъ „разказъ по народенъ мотивъ“ отъ А, Карима, Май- 
сторъ Манолъ, е датуванъ отъ 1919 г.) Той прЪдставя свободна 
прБработка не, както би се помислило, на псояъта за вграждане, в на 
преданието за джамията Сюлеймание въ Одринъ. сдна версия отъ което 
съобщихмо по-горЬ.?) Ала рамвитЪ нв разкала се оказватъ и тоя пжть 
доста тироки, за да побервтъ нЪкон бочни теми и -- главното --< ла 
да ибгърпатъ, редомъ съ основната фабула, и онвп за невбстата па май- 
сторъ Манола, изподзувана вече въ първия разказъ-пфсепъ на Карима. 
ВБрна на дегендарпо-епическата традиция у народа, авторката смбта 
Менола. съграднлъ прочутитБ мипаретв въ Одрикъ, за тъждественъ съ 
Манола, обрекълъ на трагична смърть собствената си жена при закрВи- 


ПА. Каркмв, Разкизи ив ввродин мотиви София 1917, 10 79. 
) Сри далеко ча М. Ивлелколъ, стр. 479. 
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вавето на моста върху Тунджа. И вториатъ мотивъ, разработенъ само- 
стойно и обстойно въ разказа за Яна, се явява сега само като епиводъ, 
като резюме въ другия за строежа на знаменитата джамил и за одита 
на строителя, да хвъркне въ въздуха. 

Майсторъ Маколъ току-що е правършилъ „своето дБло-джамия вервдь 
Одринъ, коя се нарече нв султанъ Селимово име“ ЦЕлъ свЪтъ стой въ 
захласъ пръдъ подвига му, и самъ султанътъ захвада тая „джамия За, 
приказъ“ съ нейнит6 високи вивала, стигналп до небето. Привечеръ 
Маяолъ се е качилъ на едно отъ четиритВ минарета, на най-високото 
викало, и отъ „поднебесни простори“ съзерцава свойта „иисъль-мечта“ и 
широкатЕ полетв па Тупджа а Марица. П спомня си той своето тъмно 
минало н своя трудевъ пжть като зидарь, догдБ стигне да стане „надъ 
майстори майсторъ“ в да чуе „приживБ пВсень за себе“ П болбзнено 
го мжчи пай-тежвиятъ му споменъ: вграждаяето на либе Петкана въ 
моста вадъ Тунджа... А сега той е издигналъ джамия „безъ жертва 
човбика, безъ да вгради „нито една жива душа!“ И отвово заговари 
гордостьта му, да е „творецъ равенъ на Бога,“ н „упитъ въ красотата, 
на своето творение-, той избухва въ лудешки смвхъ. „А чу се савдъ дни, 
че майсторъ Маполъ ревълъ на Бога рввенъ ди стане... да направи 
крил в, да хвърчи като птица.“ 

Както се вижда, Карима прЪплита прЪдвнието за Сюлеймание съ 
мита за вавилояското стълпотворение, праписвайки на, хероя си манията 
за величие, която е обхванала н хероя па К. ХристовитЬ Богоборци, 
Дапапу. Така тя се отклонява съществено отъ мотивировката па народния 
развавъ, гдбто хвърченето на майстора е продиктувано отъ страхъ пръдъ 
султана, пожелалъ да убие тогова, който би могъдъ да построи втора 
чудна джамия, още по-хубава отъ тая. Наввио-приказпичното у пароднаа 
поетъ е замбнено съ титаническо-свръхчопбшкото, което тъй малко при- 
ага къмъ едпа батово-легендарна основа, твърдв слабо проникната отъ 
индивидуална насока па настроения и разбирания у авторката. Всич- 
кото тувъ се спежда къмъ механическо пр саждане па заетата коц- 
цепция, п пропастъта между нея и фолклорната тема пе е запълнена 
съ нищо. Майсторъ Мавполъ, робъ до вчера на суовврието зв вграждане, 
пе може да се прЪвърше изпедвъжъ въ Фогоборецъ. и най-малко той ще 
търси тъкмо това срЪдство, хвърчепето вь въздуха, за да сЪти своето 
прбвъзходство. Побкакъ, „оспорвайки мБстото па самия Създатель“ и 
задоволявайки зюбопитството на ония, които съ страхъ чакатъ да видятъ, 
какъ майсторътъ ще изпълни „своята пова мисъль-мечта“ Маполъ шъ 
течение на два дни избира и мври „пай-деви бамбукови пръчки, жили 
па бални крила,“ докато една пощь разнеря крил и дитва надъ Хората. 
като огромна птица. Но впечатлението у зрителитЪ е смЪсено: защото 
въ момепта, когато майсторътъ се подига отъ викалото к изчезва въ във- 
дуза, буепъ пожаръ е обхвападъ самата джамия, и като мравка сж 
плъзпали въ нощьта гърци, българи и турци, да гасатъ огъпа съ котли 
пода. „Бабпътъ за сила човБика, равиа на Бога“ пе трае, обаче, дълго: 
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Манолъ пада отъ висинитЪ ин умирв въ полето. На местото, гдъто е 
станало това, сега се вижда гробътъ му съ мраморна плочв. И той 
нвпомня на всичЕн за тогова, „който въ свбата гордость намислилъ дв 
стане равепъ на Бога -- да хвърчи като птаца.“ 

Въ твя заБ използувава канва писателката безъ нуждв ВмЪБВъ 
по-старата я разказапа ведвъжъ встория за вграждвнето. Унесевъ въ 
спомеви, както е каченъ нв мянарето, Манолъ вижда мислено своята 
„първа севда“ дбвойка Петкана, и въ душата му възкръсва копнежътъ 
по нея, възкръсва и сцената на умразния мостъ надъ Тунджа, събарявъ 
нв два пата отъ придошаятБ на пролбть води, СЪща се той, какъ 
„тогавъ за пръвъ пать той се вслуша въ гласа ка свойтв другаря: жива 
душа да вгради, тв мость акъ да издигне“; сЪщя се той, какъ, щомъ 
бяло вградено въпръки молбя „най-подранилото съ объдъ негово либе 
Петкана мостътъ се закрвпилъ, 38 да стои и до днесъ и за да „се 
пВе пЪсень за вего, Мапола, и за неговото либе Цеткана“ Мостътъ се е 
закрвпвлъ, пЪсенъта се пе, ала сърдцето на майстора е млъкивло отъ 


тогава, -- н десница вдига той сега съ закана къмъ тогова, който е 
исколъ свжиата жертва. 
Жертва Богу сивта Карима иградената неввств, -- навбрно по 


примбра на П. Тодоровъ. МО доколко това схващане противорбъчи на 
мирогледъ у народа, безъ да се налага и отъ художествено-психологи- 
ческото мотивяране у автора, изтъвнахъ вече. -- Издвло, и ва тал 
прЪрвботкв може да се каже слщото, което бБше изтъвнато вече при 
Двицъ изворъ. Нито въвишпо-стилийтв похвати, нито вжтрЪшното. 
развитне на мотива у Царима не свбдочатъ за такова овладяване на 
традицията, каквото отвриваме у истинскитБ майстори на правазпично- 
симводическото изображение. У нея вБха оня психологически реализъмъ. 
способевъ да ни мирв съ всичко пеправдоподобно на фактитЕ, ощова. 
осмисляне отъ становище на едяа главна ндея, онопа пълно вживВване 
въ образитЪ на ирвказката, както е случай при драми н поеми, никнали 
отъ сродаване на голфми поети съ мистиката и поезилтв на простия 
квродъ:) Но дори безъ да пристаияме съ исканията, конто налагатъ 
подобни нВща у Матерлинка нли Хауптмана, въ „разказа на народенъ 
мотивъ, за който е дума, отсътствува и оригиналенъ тонъ въ езикв и 
отпосителна спобола на концепцията, каквито забЪлвзваме у Певчо 
Слввейкова и Ив. Вазова, кога тЬ обработватъ мотиви отъ народната 
фабулистика (Коледари, Въ царството на самодивитЪ). Видимо 
загрижена дв саЪдва маниерати на П. Тодорова, Каримя може да ни 
иптересува главно съ добрата си воля да буди въ широкит! образовани 
круагове ивтересъ къмъ наивната поезия на старипата. 


25 февруари 1919. 
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Пръгледъ на съдържанието 


Уводъ 


Попуаярность на Овладата „аградеша вевбста“. -- „осегашии восавднания и 
иеобходвмость отъ ново проучване. -- Задачи нв Оййя ОПОТЪ „уана 


Гааа | 


Обняан прн новъ градежъ и духове-стопани (домвкимъ, намЪстникъ, 
таласъмъ, стнхя) у българит 


1, Македония: курбавъ ва шонв вжща, смосъ-домашарь, стопанъ на селото, 
евиище-сайбвя, памфстниконв трапед и пр. въ Охридско, Битоаско, Воденско, 
Приз псво, Велешко, Скопско, Бюстендидско, Демиръ: Хисарсво и Невровоаско, 

П, Тракия: стопдиъ ив къща, вграждаве съвкв, умидостиваване сакодиви, 
таздсъмъ н пр. въ Гюмюрджинско, Рупчосъ, Аха. Челеби, Пловдивско, Ихтижапско, 
Ставро .Загорско в Панагюрско. 

1. СЪверка Бъзгария: тазосъмъ ма сградв й ва чакон имавс, 
игувжавие жики хорв, смоця-снворници, обиндитъ „ввкане“ до нр, въ Ломско, 
Йиротсво, Врачанско, Севаиенско, Търядвсво и др. 

ТУ. Уза България: вйсти 28 вфрвдния н обичан у К. Иречевъ, А. Г. 
Извевъ, К. Карвнозъ и Н. Геровъ, - Отрвжение па повбряата въ съпотъзкупвиа 
и пфсна, -- Обща картина ив прбдстави и обреди а аануко не наа 


Гаава П 


Пр Ъдетави, вървания и дбредн въ освътленние на срадни явления 
у другитЪ народн 


1. Курбанъ ав иОвц къща у европейски и язнъневропейски народи. -- Ее- 
менти на жартза и па магия. -- Прогиостака за щастайвъ градежъ, -- Напза- 
стяване ив разпи прдстваи при бъзгвревиа пурбачъ. 

НМ. Дудъзпокровитезь на кжща, змотъ и сЪмейство. - Саййнй, тдадсъмъ 
и стиха у турца и гърди. -- Гаг Зап Цайз у рамланите. - Намфстцикъ у 
родопсват в бъзтари Домовой и кузтъ нв покойнидитЬ у руситЕ, -- Ково14 
у гермвацитЕ, <-> Змпата-стопанъ. 

11. Изкуствено създвоане ин дулъ-твайсъмъ зрвзъ магачесса практижв. -- 


Узизостввлвйне на зай духове зрЕзъ жертяд. Вгряждане живи души въ осно- 
нит6 на трудна постройки. -- Обачватъ Агде! въ древния Римъ в зовбшки жертви 
нъ стария кузтурепъ савтъ. - Суровъ обичай на вграждане въ Спамъ, Бирма, 
Суматра н пр. и пубдания па вграждане пъ западна Епропв. 

ТУ. ПрУдвина и пвра па Балвиски п-овъ. - СЪнватд като субстатутъ за 
човбка. Жнвотнота като човбшка отмбна. -- Звачежне ва попръсквамета съ 
връвв. << Жавотнцскв гавви по оградата н въ основатЪ. -- Магическо Заадрава- 


наве ин рвежане на щастие: „викане“-благопожелавне. „оно кинн 


тъ. 
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ПрЪгледъ на българскитЪ пЪсни зв вградена невбста 

А. Маведокски зваривите: Костурско, Охрвдско. Призбосво, Дебърсво, 
Тетозсво, Кюстопдваско, Софяйско, Джучайско, Кеорокопско, СЪрско в Солувско. 

Б. Травийски ввривит: Чешино, Пещерско, Пловдивско, Азд-Челебв, 
Свилриградско, Копривщица, Совотъ, Яхбозсво, Карвобатсво. 

В. Съвервобългарски нантя: Тетевенъ, Габрово, Трбвпенско, 
Еценсво, .-ОрБховица, Рватрадско, Овлистрепско, Добруджв. 

Г. Непъдва варванти (отъ Тракийсо). 

Д. Новя ввряйоти: Гюмюрджинско, БЪло-Слатийско. Шумеяъ, Софийско, 
Дойранско, Хасвово, Ловчаксво, Паовдивско окаже она + 3395386 


Тавва ПУ 
Мотивътъ ва вграждане въ поезията на балканскитЪъ народи 
А. Гръбки версив: Кавръ, Тесалял, Корфу. Завте, Пелопонезъ, Критъ. 
Косъ, Кападожна, Гранслундъ, Тракия (Ставимака). 
Б. дромънски версин: Крушео, Вериа. 
В. Азбански персвн: Мостътъ на Дебъръ, градежъ ка Школув, вю др. 
Г. Сръбски персии: южвосръбскя, боспевски и херцеговавски каривяти 
Д. Ромънски персия: Негри-Вода в Мапоизъ: маджарска орбработва. „387. 414 


Глава У 


Възникване. взанмко отношение и общъ характеръ на развнтъ 
тяпова пЪсни 
3. Опщо потекло па СалкансиитЬ версив. - Възгледи па Сирку, Махелъ, 
Шайняну а Стондовъ върху прототапа н взанхвата връзез на сроднитЕ ифсви. -- 


Гръдва зървообразъ. - Продеси въ жавота ва народпата пЪсень, 

ТП. Гръцантв версия: взавмна сходство к исто па възникването. - Сравян- 
тезевъ разборъ ва тема н слежевти. - Разчвръ п стизъ на п8сият8, - Харак- 
теръ нА вграждааето. -> Ревани пр дпостави Ва творчеството. 


Ш. БъзгарсватЕЪ персни, като кай-баиака до гръцкит8, -- Общв картина при 
Аналялата ва всичдн п сви. || Маяонлъ майсторъ, мостъ на Струма и др. черти. 
Най-обививтъ размвръ 5 + 5. -> Гай може да е никивлъ пърпообралътъ: | Какъ 
се шари пКсеньта? - Сродни образя и мотвев. 

ТУ. Аромънски персви. -- 


ихость на азбаискитЪ пр давия отъ Фъдсар 
свитв и сръбсвитЕ. -- Сръбскит8 всрсви, като рахлитил на българската освовв. 
Гомънски версия п маджарсва прЪрвботка. 
У. Слачевиета между бъзгарсви и гръцки верски съфдоча за по-гоа ма стариив 
и орйгивал ность из игорят8. - Харлктеристикя ва гръдкатЬ. бъзгорсвятЪ н сръй- 
скат ийсви. Гелейлогяя па мотвав. -- Норми на естетаческата оцЪнка г 816 484 


Глава У1 
Литературнн обработки на мотнва за вградена невЪста 

1. Нвовъ Грамъ и Гьоте за сръбскитЪ народов пЪспв. -- Прачвпв на въл. 
торев и вадежда та т.н. Хейцетайит. -- Хайне за вграждавего. -- Художествени 
обработки па мотивв, -- Гзейища на фолклоряста и на зитературпил вративъ. 

И. Дъф товози отъ Ц. Гянчевъ (1872). -- Фабула, стизъ. фозиаорно гра- 
диво. - Излноръ па БЪзопогата отъ П. Р. Садвейковъ (1873, -> Плвиъ и 
дастовистав на пдязнята. Панзе-квопрюсю отъ П. Ивавозъ (1878). 

ИТ. Майсторъ Мапозъ отъ Н. Д. Юрдановъ (190)). -- Епохи на ромак- 
тако-свмволкаив реставрация. - Зидари отъ П. К!. Тодоровъ (1002). - Моти- 


вараяе ив вераждвнето. - Легендата Янипъ-изворъ (1902) и разядтъть Май- 
зиръ Мавовъ (НИНИ чи Мия Цар 


ае ми! 


Показалепъ 


къмъ „Кукери и русалии“ и „Вградена невЪста“ 


Аврамова жертва (поетачески мотивъ) 447 

Андрванъ Ф., 18 жзгическата седжорва 201 

Агиза (д(уя!я), свещелна чистота н посвеще- 
ние у древитъ 208 

Адонисъ н Афродита, въ митъ за създаняне на 


розата 140 
А иудети отъ жел знк ир дмети 194, - отъ 
чесъвъ 208, -- разлика между т9тъ н тати- 


смави 291 (вж. и муска) 

Ангеакасвбиъ, иагьосинци-лбкари въ Грьовлав- 
да 180 

Апгелъ - трапитедъ па кукера 24 

Авкети при изучзвне 83 ойредн н поезия 72 

Авимазъхъ при покбриятв за вграждане 836 

Апичковъ Е., трудове по сразя. фолклоръ 72, -- 
За тарактерв па русалийскит сбавания 144 

Автестерни, устройствата имъ въ Атпа 91 ит. -- 
в влевлянскитЬ инстерик 138 

Арапи, пато кукерсен маски 18, 17, 20, 80, 37, 
10, 44, 58 зт., 60 вт. 79, -- пато образъ ва 
даивонетЬ у зусюлиавите 291 

Арвакъ, дутъ на прадъдо у киргазатЬ 307 

Аруви (Ата), кукди но обредъ пъ древния 
Римъ 318 зт. 

Аристотедъ за начевкитЪ ва комаднЯта отъ 
фвлчоски пбсна 90 

Аристофавъ за дновисовекитЕ шествия 90, -- 
за хистернитЕ па корнбавтита 182 

Архенхи, денонически сащества 191 вт. 

Арваути. като кукерски изски 19. -- у ромъв- 
скитЪ коледари 69 

Арув, р. въ Еолръ 124 

Артемида, като богиня на ойлодяването 07 

Аругучари, кукери у кгдовазевт, 60, 91 (пж. 
и ругачаря) 

Арханте - василовсъ щ царътъ па кукеритЕ 101 

Аспровавклонски магически лЪкупания 194, -- 
заклевания противъ демони 195, -- писна на 
жрецит 199, -- кузтоян текстове при жертво- 
привошенно 189, 321 

Асклепий, шествия ил годиш. му праздвикъ 190. 


тъне 9 Шфрдвие уч 


ана 4 парира 


Атхарваведа, магичеокитЕ к формули 179, -- 
за обичви при градожъ 278 

А шура 1Асвоцта), карндвзленъ праздникъ у вр8- 
бит 123 

Аоавасвевъ ДА, ва рускик домовой 802 вт. 


Ваба на кукератЕ 12 нт., 16 нт., 19 нт., 21 нт., 
25 пт, 28 вт., 38, 60, 74, -- нн джамила- 
ритв 47, 60 т., 69, -- „Бъдня баба“ срещу 
Божикъ 45 

Вабари, кукерски маски въ Битолско 42 

Бабугери въ Неврокопско 44, -- въ С рсно и 
Драмско 45, -- въ Малгърско 27, 7?, -- у гър- 
цитВ въ Македония 42, 58, 81, -- у власетъ 
въ Кожани 42, -- огпящето имъ въ юмни 
Македония 72, -- обяснение па пазвценето ихъ 
у българи я гърца 111 

Вагрене лицето на куверитЕ съ седи 10, 13 нт. 
20, 24 кт. 30 вт., 31 ит., 10, 46, -- съ ваг- 
лища 16, 20, 28, -- съ брално 10. 18, 14,-- 
съ връстъ 21 (вв. и зервеяв) 

ВБвкса, шамзнъ у киргизтЬ 182. 

Базизцнъ, мвгьосиикъ-лЪварь на 0-въ Борнео 184 
Бврабавъ на шамвиа 188 нт.. - бив се про- 
тивъ злв духове 193 пт. (вж. и тдпанъ) 
Бартъ А, За индийското жертвопривошевие 283 
Басановичъ, Д-ръ Й., за нмето кукери 112, -- 
за русалвит6 въ съверпа България 168 
Вачкавски хонастиръ, мостътъ при него 437 
Баявия ив вародинт? кари и врачка 176, 179 
Бедна (7. ВЕдиет), за развоя на сНапзопз де вече 475 

Безплодни жени, магии ва раждаве 236 

Базсрамии чертежи, думп и игри на кукеритЕ 
20, 24, 38, 103 (иж. я половъ вктъ) 

Бевдеръ, градъ въ вар. пени 442, 468 

Берберияъ, като куцерска маска 14, 21, 28. 
26, 32, 74 

Боргта (Вегс е), обродив нтра у вбжпитв 120, 122 

Бесарабия, българските и селища 94 

Викъ, богъ Дионисъ въ образа му при обредетЬ 


38 ит. 


Кавга ТТГ1У. 38 
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Вилки аУковити, привъргавя ва Б8лушврската 
тояга 196, -- при оадрйвяввае 98 ЖЪСТО ма 
градежъ 286 


Бзага черкова, обичай по гроддоберъ 288. 

Взагов4 ще пракоба за щястна 236 

Влагословки на кукера (паря) орк обредното 
оране (ходеше по кащитЪ) 91 вт., 16 нт., 91 ит. 
25 97., 31, 37, -- вв джанларитъ 45, -- вв. 
стърцит 50. -- ив козедарит 61, 68, --< ма 
кукеритА у гърцит 54 вт., 66 ит. 

Блъсковъ И., за кукеритЕ 27, 38 

Бобенски Т., либрето ва аперв Гергала 498 

Богова брада, обичай цри жетва 136 ит. 

Богове, кранени чрЪзъ жертва 284, 284, - идедта. 
за бога у бънвритЬ 2868. 

Богощиасеи 06 163 

Вогоровъ, Д-ръ И. за зоденв по росевъ 205 


Богородица, зегеида Жа сръщата В съ св. Три- 
фовъ 138 кт. 

Бой можду дей кукарска (дждмачларски, ешкарск, 
суровасварсви, козодпрски) дружини 40, 89 вт. 
41, 46 вт. 48 вт. 64, 78, -- хежду куцери 
грогачаря) у гърцатЪ н зрозъйитЕ 66, 61, -- 
обредвомагическото ву аначепие 104, -- между 
А русвлийски (казушарски) дружиап 148, 
150, 152, 185, пвансиъ отъ кукери ша 
зратсант 1 ит, 15, 22, 24. 

Волестит?, говеши Съ огъщь и колани уреди 
193, -- годеви отъ станаяа-покровите-ть 88 Се. 
дето 264, -- тахвото кравепе и умнлостивявлни 
242, 284, -- явсмческото ниъ прЪпзелве 281 
288 ит. -- отстраняването нвъ чрЪзъ гвър 
лаве вАщо отъ болввя 284, <-> онскатъ са 
курбавъ хора 816, - боятъ се отъ диви п 
сварвив жкаотек 384 (вж. и дехони) 

Болйца, жена ни кукеро-аЪнврь 17 

Ворпа а. русалийска нгра у маджарите 168 в1., 

з 


Вораво дръпче въ шествдето при играта По- 
рапо 181 


Ботевъ Хр., бададата жу „Хаджи Димитъръ“ 409 

Врада да Господа, жетварскн обичай у бъл 
гари м славени 186 вт. 

Вразая (Вгаил). обрехва заска пъ иластревско: 
и Свищовско 30 ит, -- р помъннт8 67 нт., 
82, 120, -- като ракълско ванявяе у васъ 72, 
82, -- етинолатая и значение на кмето 119 
нт., -- звищение па кграта отъ Ваашко къмъ 
България 119, - у ромъвнгф ремиямсцевция 
отъ македонсвия югъ 121 

Брвкъ, симулацията му лъ вграта из цукератЕ 
я въ култв па Дновпсв 99 (аж. н вВач 

Бративвъ, обредъ на посвещевмето му 194 

Бричена Кожа ив глдета но кукеря 21, 100 

вж. и олвшивасто) 


ка! 


М. Арнаудовъ 


Гружааин. запрдевието ммъ отъ У! зееаев. 
съборъ 96, -- праздиуването инъ на Балкански 
пеовъ 121, 148, 148. -- сийсвавето изъ съ 
диовасимтА 146 

Вусмещъ, обредка пра вв „ааровдень 176 

Вулва, обредна маскв на кукеритв но стардит 
18, 91 вт., 39, 289 (вж. н невбста) 

Бусаветъ 6., за мотива „вградена незств“ 416 

Батано прди нзгрввъ-слъвце при афкон обреди 
230 

Вяшбапи, обродйн игри ив есея» въ Родопско 
39. 83, 138 

ВУзи животни, Като жертид па небесни богове 298 


Вакканки въ” култа 08 Дновиса 89 

Влзипира х талесъми 262, 260 

Ввртего Б, В, за руската чеславица 110 

Ввейдличари тъ Охризско 49. 77, -- въ Та- 
тозсло 45 

Ватафъ, прЪдродитель зя долюдаритЪ у ромъвитЕ 
67, -- на дазушаратв м русааните 156, 160, 
166 ат., 170, -- розлта му ва запвотизаторъ 
138, -- зщачевието му въ оргавнзациата 200 

Вградова нев ста, попузяриость на базадвиа 
чотивъ 247, -- прЪгдедъ па българсвнтЕ ва 
рмввта 339 кт., -- гръцки нерсия 887 ят.,-- 
зровънски версик 298 вт., -- одбански вер- 
сна 400 вт., -- сръбски нерсни 403 пт, -- 
розъпска верски 411 т., -- потокло ви балкав- 
скит пйсни 416 и1.. -- срвзвителенъ разборъ 
ив гръцкитЕ варивито 423 кт., -- па българ- 
скит 488 вт., и вромънскитЬ 466, ва албян 
скат 466, вв гръбекитв 167 нт.. на розън- 
скит 470 ит., на иадаауските 478, -- родива 
нв Сългарскиз първюбразъ 469, - водимво отно-. 
денне на гръцки и български ворси 478, 479 
#т., -- харахтеристика На бъзгарскитв, сръб- 
скит в рохънсвитй верни 481 нт.. -- гешеа- 
логяя на базканекитБ версии, 483, -- естетй- 
ческа оцъова нз пфсвнтЬ 483 ят. 

Нграждаве ша живя сащества съ могическа 
п9аь 313, -- на жени тора ха създекава то 
асъмъ 321, -- съврфиевенъ обичай въ Сламъ. 
Верма, о-зъ Суматрв 822 вт. пра копр- 
давия за ковъ градежъ въ Евролв в на Бад- 
кавски п-овъ 828 нт., -- На мннотни при 
постройка: жертва иам магия 829 вт. -- на 
човфшка свика 837 #1 въ народвитЕ 
ивсви: жертва изв духъ-пважтези 481 ит. -- 
ва жената Ба Първояайстора 420, 454, 479,-- 
реазон прЪдпостваки за пръданията ва Бал- 
кански п-овъ п па Зипадъ 434 т., 436. -- 
из чома (поетия. мотивъ) 468 

Втоведца граки тъмница (повтач. 


чотивъ: 465 


Поквааленъ 


Верасаевъ В., 33 #6рвта пре аУкувавето 178 
Вврага на огнището, магическата й сила 198 
Веселба # гощавка н3 кукери, старци ко джа- 
мазарп сявдъ обреднатв игра 11 ат, 15 НТ., 
18 вт, 24 та 27 ит, 80 нт., 88 ит. 48 


вт., 47, 61, -- ив народа оть Коледа до Велики 
пости 97 


Весвловсии Д. Н, жаклуги за сравнвтезния 
фолвюръ 72, -- инбние ша пибшивостъта на 
миматъ 100 

Видовдевь, гадае за плодородие 282 


Вивиевосъ, мвбкив 4в двтото - Ажутиво на 
кукерите 102 


Ввкадид, обичай пра ковъ градежъ 288 нт, 
иагическото му анвченке 385 нг. 
Видамоуядъ- Жьолевдорфъ, мабоне 94 древви 
дидиисив и съврбжевевъ тракийски Еврив- 
вадъ 87, -- за гръцвата трагедия и пръжи- 
аблицитЬ й въ двешвитЕ обреди 110 
Виланава, медикъ и магьосннвъ отъ ХИП в. 178 
Вявото въ култа ва Дионисъ 89 вт. -- въ при- 
загтнето като магичоска лЪкарство 288 
Виргизитетъ вв ксрои, жроци к хайдути 204 
Висова (И1звоча) Г., за тардитеръ на жертвата. 
т ражланитЪ 263, -- за сблейкия ларъ 295,-- 
за човбшви Жертви въ Рямъ 819 
В лачене на кувера, вато омигътвъна изгия 20, 101 
Вар шевие, лично и изсово, при чудеснвтв 16- 


кувания 180, 184 #т., -- като общочоввово а. 
воризяно авзепво 186, -- при русазайскатв 
абкупави 225 ят., -- като причина аа 00бозя- 
зазе 265 

Вода светена, ча ръсене лозята 128 ит., 132 нт.,-- 
протввъ бодести 196, -- „мъзчана“ вода 227 
ит -- „чевачета“ вода 297 пт, -- мвена и 


киане при изгически зЕкувания 207 ит., -- пие- 
не за раждане 009 (вж. ккпанеп мълчане) 

Водаци, маскирапе ка тоя день 44 

Водяной, дугъ на рвката и жертва за вего у 
русит 318. 

Войниця въ кукерската дружива 12 

Волворъ (ЖоШег) В., за пародвитЪ овсви на 
балкаискит вароди 474 

Волова, впрегнати кукери 18 

Воршудъ, духъ-покровитезь и праддо у вота- 
квтв 896 


Воти, рикски 
148, 145 

Вотяки, прЪдстаивтъ имъ За бодестатв 284, 
тхвиятъ дугъ Воршудъ 806 

Ворйгаве кукеритЕ за обредио орвне 11 Нт., 


праздаяди па“ Базкаскло п-ойз» 


15, 24 вт, 29 
Вражадци в врачка у лароди 179, -- станали 
такива стбдъ дезнриумъ 186. -- пвслфдстве- 


ость пи запяята имъ 199 
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Вулгя, пукери-старци въ Тракия 240 

Вувдтъ В., минйо ва отношението между молатеа 
и заклевяне 189 

Въздържане оть работа чв Трифововдевъ 181 вт., 
-- отъвършвве взайстви и Еща при русалийската 
обредность 150, 167, 201 нт. (вж. и табу! 

Вълкъ, мъртавъ, правевъ отъ сръбекита машвари 
62, -- у гърщит на Трифоковдепь 241 

Възчи правдвиви 180 чт. 

Въркодапъ 261, 293 

Въртения а дорвишет 197 

ВЪдв, сжщестоо въ българската демовология 496 

ВЪнецъ отъ посаВдвит класове при жетва 187, 
-- отъ зръве не глъната на вградена певйста 454 

ВВиззввкъ #2 кукерит моми и момци 18, 26 

ВЪщица въ нзродивта деховология 138, 496 

ВАщо пизе въ гръцкитв я българсвитв авродиж 
пови 425, 477 


Гавази на Цврь и па мози у кукеритв 10, 16 

Тадвре ва плодородив по рогатв Ба кукера 35, -- 
по първиа стагъвлъ пъ вадтичване 98, -- по 
търхолеяа крянв 76, 104, -- но пвърлена чаша 
104, -- за връче прЪзъ ТрифонцитЬ 131 вт., -- 
за женидба на СрЪтепе и Еньоваевь 188, 236, -- 
за излВБуване го зелевъ зистъ пли срла шумка 
и пръст ва Русаля 209, 23Б нт., -- за вдрава 
пра вовъ градежъ 280 Ет., -- на щестна по 
паамъкъ 287, -- за курбайз, що се исиа отъ 
дутъ 318, -- за щастве при градежъ по оств- 
вен върна 335 (вж. и прогноав) 

Гаталецъ - кукеръ 48 

Гецеалогия вв версвитЪ за вградена нев ста 
у ОалкваскатЕ паради 483 

Гекепъ (бепоер) А, за христивнския жирогледъ 
у парода 288, -- за впраядпвото като магия 821 

Геций (веп!з) на мБсто, аное ч пр. 295, 997, -- 
въ видъ на змей у римлявит 810 

Георги - Нови, св., прЪдавие #8 смъртъта му 
въ Софна 852 

Геризкъ, ромъвско потокло па обиядя у насъ 
19, 118 

Геровъ Я., за кукерите 36 

Гинчовъ Ц., за прЬоблизаяе като чума 18, -- 
за заченнето вв Трифовъ-Зврваввъ 127, -- 
За обичан „Богова брада“ 188, -- за Русазста 
педфая и тодепв по росевъ 214, -- баладата. 
жу „Дв тополи“ 490 нгт. 

Рдвив отъ жизютно со жергвува вмфсто зоввщъ 


916, -- ва глава вато ивгическа стича 817, 
821, -- св заравя подъ прагв протайвъ болести 
884, -- пъ основитВ на мостъ, стради 315, 
388, -- иадучевн протявъ бодйсги и али ду- 
хове ВЗЗ 


39“ 
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Г аазвазци (отъ с. Глазавъ) въ Сялистрейско 30 

Уоли мечове ва изскирани 98, -- вв русазни 160. 
155, 170, -- на калушари, овлавн н магьос- 
зицк 190 вт., 

Този идже лувупатъ болесть по овцет 192, 
тавцуватъ окото покойвакъ 198, -- товятъ 
хаейове но твлй при звеутв 231 

Гозотв, обредна, пра магически дЪйствия 138, 198 

Гозена 58 дузое н боти 188 ят., 281, 816, 
во змейове в али 23) 

Господъ гради градъ (поетическл жотнвъ) 465 

Градъ ви ва ное, ив ва земн (поетически 
тавъ) #64 

Градушка се гови съ желзии уреди 193 

Гребевъ пра хогаческитв лкувания 184 

Гребевци. паселешие пъ Силистренско 27 пт. 

Ррихъ Я, ча сЪзсква кободъ 304, -- за сръб- 
сщитъ юнашка пЪсва 484 пт., -- като пу8во- 
дачъ па овсевъта „Змдале ва Скадаръ“ 486 

Гробища и гробова на русалиштЬ (русалайски! 
48 ит. 152, 219, -- ив коледарите. 4. 64, -- 
за куворитЕ у вровънитЕ 61 (вж. я русюдин) 

Гръцко - бъзгорски общувавня во фолклорнв почва. 
6, -- първенство но оригинвлвость ба гръп. 
ворсна 38 Вградена пезвств 422, 479, -- стнзъ 
я разафръ на гръдкат пар. ойсщи 430. 480 

Грйепе па покойввците въ Русия 304 

Гращки пра проязивсдве обредви текстове ск 
нафъгватъ грижавво 189 

Сърбвва кукериов 14, -- кукери 44 

Гържеке съ Пушка За плодородие п здраве 40, 
128, -- за проговжанв духове и девона 190, 194 

Гъорговданъ, загизесви обяд на тая деви, 


138, 236 
Гъотв В, за вевомлив па суевбркето 287, - ва 
сръбсвитро ювшки овен 484 нт., -- като 


прбводвнъ но критикъ ма тия пЗсви 486 ит. 


Деветь, тиличво Чнг2о въ обреди н нЪсви 158, 
198, 441, 469 

Доматвръ, богиня на оплоджвацето 107. -- жет 
венъ праздвясъ къ нойна честь 188. -- висте“ 
рявтв н 208 

Демовн въ фалическо състояянв. «а изпрогвале 


дъждъ 90, - отодждането изъ чрвзъ дъвчене. 
анетя 96, „ тълдественн съ дупитб ва уярЬ 
1ятЪ 96. -- 


на растителооетъта у европ. варолн. 
199. -- като причнийтели ва бозести 178 шт., -- 
ароговвавето имъ спор. христианскитЕ възр. 
ния 179, -- отисвапето имъ прЪзъ хълчвне 
я аръ пеобръщайе 202, 280, --> прогов 
занета нвъ чръъ шунъ, удари, пикане 291, 
нсквтъ хранене 234, -- умалостивнаднето нм 
арЕзъ курбавъ 814 (вж. н богести) 


МО Арнаудовъ 


Дервишщи при кукери 17, ВЕ, 88, 51. -- 
хъртенията вмъ з екствав 197 

Десовръ М. ва зипнотическитЕ лбкувания 177,-- 
сввоввушвнието да спяритистит 180 

Деслотъ (царь) ив вукеритъ 26 

Джамвав и джамазари въ Лозенградско 16, -- 
въ Пропадайсво 33. -- у турцетв въ Дели- 
ормовъ н др. ва есевь 88. 83, 123, 138, -- 
п9 вършитбв к Коледа въ Костеидиаско 34, 36, 
<- въ Скопско н Кумввовено 45 вт. 78, -- въ 
Кранше #8 вт, -- пъ Софийско 61, -- у 
вромъвитв 61, -- тланкитЕ нмъ огвища въ 
Бъзгврва 72, -- сифсването имъ съ коледа- 
ритф въ Кюстевдидско 78, -- джамелски гро- 
бища 98 нт. (вж. в камила) 

Д жандарун при кукернгЬ 18, 26 

Джипове, пакостян дукозе по ващитв 258. 
290 вт. 

(новисъ, въ свръзва съ куверитЪ 7, -- кужтътъ 
зу първоначалво тракийски, пе гръцки В7. -- 
багъ на растителвость и оплодаване 88 пт. -- 
чествуванъ съ оргиастика ВВ, -- името му 
„Зввковъ сквъ“ ВВ. -- мвмическо изобриженве 
на ввта жу съ иогически иВлн 88, -- екста?а 
чрбзъ виво у повлонпишит му 89, -- славане 
съ него зрЪзъ „опофагия“ 89, -- прозвишето 
чу Атмани КО. - богъ ва фалуса 90, 107, -- 
ебифавията му на пролвтъ. съ корабъ прбвъ 
порето 92, -- снещезяиятъ му бракъ съ цари- 
цата въ Атина 99, - като водвчъ на душитЕ 
въ подземния съфтъ 95. -- саги за езъртъта 
зу 98, -- приянив за утрайване на култ жу 
орйзъ вбховетА 108, -  зитургив ма Дно- 
нясъ Едевтервусъ, въ свръзка съ начевкитЬ 
в трагедията 108 вт.. -- като богъ-лвкврь 207 

Дионисия, чозири вид праадвнци въ Ативв 
|, - осъдеви отъ УГ Вселенски съборъ 96.-- 
превявузането нвъ отъ гърдитв въ Тракка у 
дългарат 110, -- и розалиц пъ прЪддятк 
на Визактва 149, - и бружааин, сивсвапе на 
Балканския повъ 146, -- я бабугдри вли по 
тадори пъ Македоция 168, и вливинето има 
върху русалиитЕ 154 

Дитеритъ 4, за фвлуса като орво 91 -- а 
обредното орвве при дконисиктв 95, -- 2 прбд- 
ставата своне-оолодяваве въ пар. мирогледъ 106 

(нтерихъ К., за родината на гръцкия пЪрво- 
бралъ отъ „пградена пенвста“ 498 

Докиисъ (вте3пе Р., ла прълка между кувери 
и дионнейн Ба за гръцкия карнамдлъ въ 
Виза 63 -- за провахода на двешиия тракяйски. 
карнавалъ отъ култа на Диовиса 86 

Сокторъ гаВкарь), като куверекя мек 17. 24 
26, 58 ит., 60, 69. 74 


Показалешъ 


Додтвня, ховгоско пле 
хВкувания 188 

Дожовод, дутъ-Пазитель у русит 301 нт. 

Дрвкосъ, духъ-пазитедь изи ваипиръ у гърцитЕ 
260, -- у кЪмщитЬ 304, -- у бъларитв въ 
Ата-Челеби (демони н маски) 38, 124 

Дрета, видътъ и у шагьосника- шажзнъ 184, -- 
парзенщв отъ нея св оставятъ за духове или 
вто магия 284 

Драма на Дион: перипетня отъ скръбь гъз. 
радост 89 

Дромена (206у;вуз), спещени „Ействия и аитур- 
тия 99, 108 

Дружичало у сърбитЕ (нж. ружичало) 

Дутовдень у бъзгвритЕ 148 

Духове на покойкицит8, травени и шосл про- 
говени 95, -- зли дулове се отпаждатъ мати- 
чески 188, -- нв болестатв 178 ит., -- борбв 
на шамавв съ тъсъ 187, -- раняването и уби. 
кането имъ 191. -- обитаватъ въ пусти кжщи 
и по дървета 263, 287, 298, -- на природвта 
н ив местото съ зълъ тарактеръ, искатъ жертев, 
314 вт, -- на рбжи чу извори, жертва за 
увротяването къ 314. -- сЪзойни посрови- 
тели, стодството нвъ въ демовологизта на разни 
страви 306 нт., -- талвсъжи" покровители, до- 
бити чрвзъ вграждане чорвкъ 321 

Дутовенството противъ кужерктв #4, 105 

Душит на укрлитв изяизатъ па свтъ прВаз. 
днониснитЪ 95, -- ва болвитЕ нвоускатъ УЪлото: 
при иагически хвкутвия 186 

АДЪдо, като кудерска нзока 16, 19, 60, 69, -- ви 
холодаритЕ 48, 68 ит., -- па джамаларктъ 49 

Дте, кука на кукерсвата баба 10, 18, 17, 19 
21, 23, 26, 31 ит., 37, 49. 60 пт., В1, 241,-- 
въ свръзкв съ мита за Дионнеа 102, -- кати 
тема на вотивв „вградена непфста“ 328, 455, 479 

Дюлгври градатъ черкопа (н0етич. зотитъ) 461.-- 
градатъ кул (поетич. мотнвъ) 462, -- дол 
герски сдружения като разпространители на 
ибсенъта „вградена невбста“ 460 

Дяволи, като кукерски ивеки у гърцитЕ и ари- 
чъннт 59, 124, -- ката кододари у ромънитЕ 
09, -- отъждествявапе съ скоорохн и русалки 
у руситЪ 124, -- вмъжване между карнаквл- 
антв, фигури на Базкаискя п-овъ 194, - „да: 
воаски ткюдвикъ“ е Кукерондень 32 


неговитв шаманскн 


Еврешнъ, кдриввалид века На рожъвсквтв ко“ 
зедври 68 ит. 

Евриандъ. пъзсъздвнане на гръцинтЬ янти 502 

Едииц Нсеть катушари изп русалан 155 

Банческо предание, упалено и къ христднеко 
връме 10 
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Евствез Въ култа ва Дноннсв 99, -- вв паманя 
и калушари при ивгачесвитЕ зкупавия 178, 
187, -- достигана арелъ обредни тавоя 197 

Блавзивски мнстерин м нвчендитв ва гръдкдтв 
храма 98. -- вале жетвепъ првадпикъ на есввъ 
188, -- удрийв съ тога за плодородие 195, -- 
чистота (вгийа) на участвйците 208 

Езикъ-Палквъ 18 уЪкуване па Созсовдевь 209 

Езфи, харавтерътъ йяъ въ срапп. съ самодивите 
282,-- квто души на умрълитв 305 

Ентусивазъмъ, приобщаване ва душвтн къмъ 
бот. пъ разни кратопо 89, 197 

Еъвовдевъ, кжоне за здране 208. -- изричане 
(приобванд) пръстенитЕ 286 


Бовфаниа иа Дяонисв въ корабъ 90, << ни 
Исус срущу Коледа н Богоявленве у гър- 
нитв 92 


Ескиносв, обичди при сзърть 191 

Етимозогия, Бато фажторъ при явтоложко 
обредвото творчество 212, 307, -- при възшик- 
зане пв суеввриа 282, 469 

Етърви на псградепата везвста 450 

Ешка, голбюв и малка, нукерска игра въ Кос- 
турска 40 ит., 77, -- втимологня н8 думвтв 
42, - „ешварсен гробаща“ 41 

Ефтиния иля ииска цЪча но хронитЪ, наричана 
при кукерскитЬ благословки 12, 17, 21, 26 вт. 


Кел во въ обредитБ в оздрвае 21, -- нъ руса- 
зийския и пшамански костюкъ (дръмка, бодли, 
гръввала) 164 вт., 184, -- протавъ аля духове 
190 вт, -- пъ магичеслата практика на бъл- 
тари в други вародк 191, ит. -- срадство аа 
отсонваяв буря п градушка 193 

Жовитба, тедано за нед ва пролбть 236 

"Кертва отъ дрехи и конця За русвлеитв 234, -- 
отъ дрехи и месо по свещени дървета и извори 
ча богове и домопи пъ Индия, Арабия и др. 


934, -- е по нЪкога закканото при градежъ 
жинотво 279, 289, -- яли жагня за Гадане 
въ пЪков обичаш при постройка 281, -- сми 


съгътъ Й като прапосъ за богаветБ у егяотяни, 
ипаайци к рижляпи 234, 288, -- по принципа 
за отплата, у ипдийци и германци 284, -- 
първомачалпо смпрешъ даръ или магическо при- 
нуждоние 284 нт., 318, -- сходството И съ 
ирииосв за мъртвитЕ 294, <-> при новъ гра- 
дежъ 315, - за умилостививане болеститВ 
316, - чаобщев въ древния Римъ, у кндо- 
германски народя я изобщо 819, 3837, -- 
на животно като отийна ва човвкъ 899 вт, - 
за добри и зли духове 337, -- ла е вградениятъ 
чопбкъ при пова постройка 181, <-> у Ожара 
н въ дренна Гърция 132 
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Жетварски обичая у българит и другата на- 
роди 136 вт., -- въ свръзка съ „послъдваъ 
свопъ“ в „жнтва хайка“ на Затадъ 187 

Жива всна вакоозна (поетач. нотквъ) 461 

Жавко, кяе на дЪцц, 28 да траятъ 469 

Жераръ (1), 61гагд) за българскат? вв. пбсни 474 

Жрецътъ то заклнизтеь у вндовравцятв 
179, -- нае н фувкцяв у аснровзвязонцят 198 

Жрабие, квърлане въ ар. ойсив 425 


Задушница, стсйп" тразв за уирвлнт 96, -- 
прудъ Ведаки аговфани н Русал:ката недфля 
то васъ 146, 200 -- въ Русва 803 

Заклевакия у лЪкаритЪ ва перси в видойди 
179, -- при болеств в денови 188 вт. 

Закопаво изаве ра се чрзъ курбанъ 
258, 266, 318 -- нм свой таласъхъ (тъйу) 
259, 285 нт., 292, 317, -- вграв итамъкъ 
отоуй му 270, -- пвзево отъ змей 308, -- 
бява открато съ изгив 817 

Залиаксисъ з гезвтЬ 208 


Звпвсв съ авиджнръ протязъ бозесъ и 
схъртъ 194 

Запзашваве дешови съ (ой, аикозе а др. 190, 
198 вт. 

Зарфвваве дозата па Трпфововдевъ 126 вт.. 
128 ит. 


Затъквява ва аз сзънце в шЪсецъ, прачивево 
отъ дскови 196 

Зазаркакъ Ст., 28 101696 ид росевъ 211 

ЯЗвъвця по кукерския костюмъ 9, 18 т., 17 #г., 
26 н., #4 35 ит, 40 в:., 
43 вт, 63 вт. 240, -- като 
профялактачнс средство 104, --- у калушаритЕ 
199 пт, 165, 170, -- у хагьосницат 195, 
за слузова гипвоза 198 

Здругачави, кукери у прозъвнтЬ 61, 81 

Зедепина, сиитолнческа прокоба ва жявотъ и 
здраве, 235, 278 

Зова и 18то, зегеида за србщата изъ па Трафа 


повдещъ 133, -- яйтъ ва борбъта имъ у дрва 
вят9 148 
Завще, зълъ духъ у павлажавитЪ 261 


Ямей, нли змия. уир ад, нагия зъ смърть 258, -- 
стопавъ-покровитель ва Кащи и вистъ 258, 
290, 308 вт. -- ва гакойзно 266, 
сузтътъ н въ римската религия 310. - кто- 
начесви дузъ, въ свръзка съ култа на умр 
аитв у гърците 311 

Зивяе па Калушарвтв русалия 156, 165 


Ибнъ Фадлавъ (КХ в.) за жартва у шведитЕ 285 
Певповъ П., Холвда „Памле-кьопрьосо“ 500 
Изаковъ М. курбанъ ла горагитЕ извори 314 


М. Аркауловъ 


Итрвке горо, за ръстъ на копопите 88 

Набрвядъ (89гапдз 14ев, отъ ХУП в.) за тун- 
гузивт8 шамани 184 

Извори свещенви, почитането ижъ 2238, 234 

Язсвраве тора, като куркзнь ва Чолестъ по 
добитъка 316 

Изисъ, египетска богиня, процески въ вайна честъ. 
зъ Рижь 93 

Изсмукваве ив болестъта у болния отъ матьос- 
пика 188, 185 

Иковостасъ вътристизвската черкова, въ свръзка 
съ проскешнова ва древния тезтърь 110 

Илневъ 4. з4 русачкитв 212 

Императори, ришски, кузтътъ ниъ на Бал 
п-овъ 144 

Нев-визнга, хагьоспици-жреци у зузусатЕ 180 

Историзацвя чрЪзъ личен вмева въ нар. 
пЪспа 426 

Кшкивяри, кукери у аромъвит+ 60, В1 


вски 


Кадане за магическо отговювце ва влива 196 

к зъ- востъ кв Струша 270, 441 

Кадвя, като куварска иаеев 17 вт, 82 

Бадъза, като кукорска хаска 17, 19, 56 

Бадендаръ, разбъркването му у ввродв пра 
си ната ва езичество съ тристиднство 97 

Калекди, пръзднавъ у рийланит 79, - 
в па Балкански п-овъ 146 

Квлугери (хаА9твро), иукери-старои у бълга- 
ратЗ въ Гозюрджаяско 39, 78, --- з гърцитЪ 
въ Траввя 53, 66, -- обасвенне ва нхети 111 

Кадушари у рохъвитЕ въ Взатко 156 нт., - 
наж русалий въ съверва Бъзгария 168 вт., 
освовни черти па оуичвя 169, -- пронаходъ 
ва вмвто 196 (вж. я русалян) 

Камбвка протавъ хемоки 195 

Качхеза, кусокка ивска я игра у васъ 17, 34 вт., 
38, 40, 42, 46, 74, 77, 78, 90, -- ивстото й 
въ каразвванитЕ обилав 122, -- у врабитЕ пъ 
сЪверна Афрава 123 (вж. и джомазъ) 

Кашъва отнвзтъ сами па иЪстото а градежъ. 
(шовЪрие) 345 

Свивбалваъхъ тъ съврфхеввиа фолкаоръ 437 

Караветовъ Л., за кукеритв 36, -- за само- 
дявска навори н русазпи 211, --за таласъкъ 
въ Тракна 262 пт. -- 24 обичаи н обсни за 
вграждвие 263 вт. 

Карагьозъ, кукерска маска у прохъзите 00, -- 
у турци и. перси, съ пабпивд глава н взму- 
ствекъ фалусъ 101 

Караджа в СЪмейството ут, натребсва отъ чунв. 
(поетически нотивъ) 465 

Карвджачъ В., ав вграждане сбива у сърбитА 
321. -- записитЬ яу на сръбска юлАшкв пети 


Показалецъ 


482 ята -- прбводъ ва пЪсвитЪ му ка кЪмски 
486 вт. 

Карввояджо, кумерска маска въ Силистренско 
80, -- у търцитЬ 88 

Квража А, легендата и „Янивъ наворъ“ 502, 
508 ят., -- разказътъ й „Майсторъ Манохъ“, 


зъ у дввшнитЪ сърци 36 нт., 58 кт., 
240, -- у бъзгаритв въ Дойранско 45, -- У 
ромънитЬ 70. -- два тиов у грцатЬ: игточнс 
тракийски и тесазийско- жвкедонски 81, - кат 
изслдство стъ югъ и като влиявие отъ Полша. 
н Украйна у ромънитЕ 82, -- упбдъкъ въ 
Сърбна 88. -- у мупажеданит въ сЪверва 
Африка 89, -- звачепие ва думата въ рохав- 
сквт8 езвци 92, 14, -- свръзка у гърватв 
съ куата на Днонкса 96, -- у русит8, като 
византийско влиянне 121 нт., -- на Западъ. 
като зизевъ обичай съ даовасовска подалата 122 

Карфосиане, магически нзчквъ па актване 331 

Кастова органнкация ва жрецитъ 199 

Катозишки мксиопери между павзикянитЕ вт. 
Бъзгария 260 

Катурваза (повялдве) за куксра или на даряарк 
обредното оране (ядене) 11 вт., 15 ит. 19 нт., 
98, 27, 57 

Каукасъ (Еашка) въ зитовската мктолотня, и 
вашитЬ кукери 112 

Кацаровъ Г., за кукерите к кудта па Днониск. 
6, -- ча отвошевието нежду бъзгарски и гръцки. 
гарвавазнн обичан 97. -- за трасийскяа Дно- 
висъ 203 

Кибезв, оргивстка въ култа и 182 

Киргизи, тЪзвитВ шаманя 182 

Кесимозъ П.. за „Царь ва 10зйта“ 130 

Клабаутеркавнъ (КаЪвш1егтапо), духъ-покро- 
витель па корабв у пЪмцитЬ 305 


Клетза, полагане, ва русдишитЕ при нос вето. 
янъ 200, -- ва вградейвта ненвста въ гръц- 
квт8 версвн 429, 479 

Кловче 2е1880, претивъ сле дуговв и ва Сур- 
зака 195 

Клоцалица, карнавала мвскд у сърфвтъ 62 

Клкана, кати магическо срЕлство 2а паодо- 
годне 104 

Кважески 3., зз талвсъмн к самодовя 250 

Кобияа, кярнавчша идска у българитЕ 123 

Коболдъ (КоБо!й). вЕрвавия ча ясго въ Герма- 
вяа 304 вт 

Коза, карвввална маска (сарга) у ромъкятЪ 66 нт.. 
<- сдща въ каточиц Българин на есввь 34. 
138, -- орЖобличаве на куцерите н ва сати- 
ритЕ 101, - скулатярана отъ чърво. за лАкх 
заве у руамямтв 169 


519 


Козща, Пресвотеръ (Е в.), противъ богомнант 168 

Козонакъ, обреденъ тлЪбъ у Насъ н ромъннтЬ 114 

Кокерт, зваченне я израза въ Врачанско 80 

Коледарн въ Кюктендилево, Софийско и Срдна- 
Гсра 47, 80,50, -- у сърбитЪ 63 пт. -- урожъ- 
кить ва ит., 82, -- „коледжански гробища“ 78 

Коледвя п спи въ Кюстевднлеко 48, -- пбсни 
т ромънвтЬ 68, -- обичан съ коза у мало- 
русит но бБлоруситв 121, -- церемовналъ 
въ Визвзтна 122, -- обреди, като сийсъ отъ 
вБкояко езвческн праздници 146 

Комедия, произтодътъ й отъ фаличоски пвсви 90 

Кевь отъ дърво, яздевъ отъ кърязватин маски 
40 ит, - койска опвшкт на главвта па ку- 
веръ 28 

Карабътъ (ситив овча) въ епифанията ва 
Двоввса 92. -- и нязвяннето „саговта!а“ 92, -- 
въ иистернатЕ на Озириса 98, -- въ проше- 
сивтЬ при пусивта касляниця 93, -- и колата 
ва кукорския парь 101 

Корибанти, тЪтнйтЬ внстерки и оргяастика 
181 вт. 

Кориама, баба, у сърбвтЕ 62 

Корифордъ (Соли/отд) Ф.,за кукери и дионисни 6 

Корозв ва кукерския цярь 28 вт. 

Костюкътъ на Еатушари и шажавк. мистичвската 
иу скаа 205 (вж. и дрета) 

Котки и иагарета на коледарит 61 

Кразици, 06пч30 въ Сърбна 173 вт. 

Краусъ Ф., за жертм при постройка 201 

Кречзеръ П., за тракнйскна Дяовясъ 88 

Кръвьта, амачевието 8 при жертвопривошевиа 
280, -- тъждествева съ душата 830, -- отивна 
ив жявотно въ изгически обреди 381, -- та- 
буправе новъ градежъ чрЕзъ попръскване 382. -- 
обливаве краедгъзвпя камъвъ 338 

Кръсташъ. Ягра на камваа въ Одрниско 78 

Кръстевъ К., за драмата „Зидари“ ва П. Тодо- 
равъ 502 

Кръстовденя, зязванно на Водици 44 

Кръстопдть въ увгичвскитЕ обредн 229 

Кръстъ при обродвнтЪ благопожелавяк 289 

Кр щене н плдяс, при Зактованната на ша- 


мана 189 

Кука (вяракъ) къ ржцет на кукера 17. 28 вт., 
къ. 76 

Кука (Кика), „вЪмиатъ“ у маджарсвитф калушаря 
160 вт. 

Кувери, изобщо въ България 3, -- у българит 
зъ източяв Тракия 9 вт., -- въ сЪверонеточва 
Българина 27 нт.. -- изчезваве яли упадъкъ 


въ Добруджа и Босарабвя 82, 16, 79, -- не- 
поавати пързовачална въ сЪверша България 
79 нт.. су требевцатв 790. -гуавицата Вмъ ма 
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звпадъ 80, -- у тървтЬ въ взточва Тракал 
6Я кт.,-- у гърпатф зь Стазявака 57, 240, -- 
у гърцат въ Солувъ 57, -- у гърцатв около 
Ваза 81, -- у азбвидитЕ 82 (д. н вуково) 
Кукори, нзучвакото изъ пъ взшна фолклоръ 3, 
сисвзното изъ съ рожазин-русани 8, - н 
празадивът, па Двовнсъ 5, В6 нт., -- отадч- 
зане и апр: щевие отъ духовенството 24, 30, 
34, 38, -- обачай за плодороляе 38 пт., 
108, -- освовив фории ив обачвя у бъзга- 
ритв 71 вт. -- огаящето вжъ въ югонзточва 
Травви 72 вт, -- прфнесевн отъ югъ въ 
сввераизточва България 75, -- усвоеви отъ 
загорак ва югоитокъ 76, -- свЪсеви съ 
строваскари въ Г. Джумайско 77, -- срав- 
нителва всторня съ помощьта Ва изскитв у 
базканскит вдроди 83, -- усложвенно на 06- 
рада съ вавъндновисонски вломенти 87, -- 
стодпи чертв съ сотнритЕ 99, 101, -- свръзкв. 
съ древват двовнсни 111, -- потекзо и смисълъ. 
ва името 111 шт., -- заета отъ гърцитв къ 


Тракпа 86, 111, -- аевчевието ямъ на 
аАзска празувакъ 128 


Куверица, баба па вукорите 26 ст. -- развя 
зналещия на дужата 118 (вя. и кукоза баба) 

Кукеровъ, Кукерски, Ку Кукуравъ. -- се 
нейни имена #0, 163 

Куверовдевь, кта Куковдовъ, Понедленкъ ва. 
Сярвъте содинца 4, 10. 24, 96, 20, 35 нт., 
82, 79 ит. 89 

Куверска игра 10, -- свирва 29 

Кукла, ралва значепна на думвта у изсъ 114,-- 
зваченпе вв дегалнруна фигъра 115, -- обредна 
игра въ стврорускитв пазетивци 116, -- ето- 
водогвя к потекдо на дужата 115. -- снаво- 
лячвска унищожение вчбсто врага 820 

Куклявдена, патекло ва вието 4, 118 

Кукова баба, 28 (вж. н баба ва куперит) 

Кукове у грефенцитВ 28, 79, -- н зитовевите 
„окаувасъ 119, - но куда /Кливвъ) 113:-- а 
кугуянла 117 (вж. н кукерш 

Кукови гробища 30 

Куково то 26, 79 ит. 

Кукура, нзразъ въ Котленско 79 

Кувъ, кужица, пазвавия за гъзъ. „капята“ н 
„калямана“ къ наточна Тръкня в Родопи ко 26 

Курбанъ па Трифопъздеив 242, при вовъ 
градежъ 230, 252, 059, 271, 076 нъ за 
лакопаке имане 258, -- 2а нанбстввкъ-твласънъ 
254, 257, -- на разви празници 261, 267, 
288, -- етизодосия и сънрвменно значение на 
Дупмта 279, - въ абков случда съ магически 
цУан 280, -- за ръжи и извори 314, -- въ ча- 
родната обредвость 337, -- въ пЪсвитЕ за вгра 
дева цевбста 1445 мг. (ва. н жерташ 


зе- 


М. Арваудовъ 


Курети, тацецътъ ищъ съ орджял 197 

Кьопекъ - бей, кукеръ у търцитй въ Одримъ 56 

Къораза кобила, кукорска маска зъ Пуфзевъ 80 

Капанв на вумерса царъ (въ морето) 25, 
54, вт. -- съ вода стъ самоданскн «йста. 
227, -- 2а здраве стъ лЪдовати извора 294. 
(ак. и вода! 


Лангъ 4, за вагаческ толга въ обредитв 196 

Ларъ сваеевъ (ог Ил Иаг!), Аудтътъ му у рим. 
заватЪ 294 пт. 

Лъртари, рохънски пвродни пЪвци 419 

Девшввъ за виргвакатЕ шахани 183 

Лезавъ д., за ввушоцвето при пародвнт лЪку- 
ваня 226 

Летуса, отбъгватъ а русатнатВ 162, -- прЕдпвз- 
зането # отъ магяп 191, -- сивтана нечаста 192 

Лаберъ (Ивет), отговаря у ришланитЕ па Дно- 
ввса 90 

Лигучари, кужерн у гурцн и аромъни 60 (вас. 
к ругачари) 

Лъквитесъ (Дехитт), епитетъ на Дновиса 
55, 102 

Ливъ за тдпчене на грозде, и ямето Атудтос на 
Диовасв 89 

Ловецъ, кукерска маска 12 

Тосъвъ (. С. Гъжзоп), за снисътъ на вгражда- 
нета нъ гръцжитЪ обяви н пЪсен 431 в7 

Лошъпогледъ (уроки) въ ввродното суевЪрве 
194, 203, 287 

Лукъ ай кукерсвота швока 26. -- противъ квгиа 
194 (вж. и чесъвъ) 

Луквавъ (Е в.) за екстотичвигЕ тзоца в 365у- 
кувавия 182, -- за дрепвит иистерив 197 

ЛУкарв, вуверска. 1 (вж. до кторъ 

Лавовити билки, ватъкната На русълвътЪ в 
Ха знамето изъ 165 

ЛЕ гувене вв болнн отъ русазни-алушерн 161 
тт. 155, 184 нт., 172, -- по магаческа начннъ 
въ трава ва Снъд 176, -- зрЪтъ анушавне 225 
ЕТ. -- за жилащето отъ зли духчве 286 


Магия, Вата теория, срадепа върху завонитв на 
човвшката мисъл, 312, -- отвошенасто п къмъ 
о»фкпиалялта резатия 108, 818, -- не врвдпе- 
ласа отначало звпиязъзъ 818, -> изгически 
тарактеръ ва кдридввлнитЕ пгри и Вд козед- 
ната обредвость 123, 120, -- Ила и черва 
187, -- аввлгямето и въ жива и въ медн- 
цивата 237, -- като елевевтъ па жертзената 
практика 285 вт.--ври издряваване ва мстото 
та градежъ 086, - отифната ва човвкъ съ 
животно пра жертва 316, 321, -- пра отд5- 
ляме пв арйдви субставцяж вь нар. модвцина 
ЗА, -съадвкапе дутъзпокровател, 318 ат. 387 


Показелепъ 


Магия ав плодарадив, кукорскиятъ обичеЯ 
25, 30, 32, -- чръиъ 0 пв кукера 19, - 
чрйзъ клатршкане, зв лЪтзне за жетото 20,-- 
ярЪмъ сее 25, 91,-- зрЕвъ носене гаавни 
отъ огъйв на Сярвицв 38, -- чрЪзъ вгране. 
хоро 38, -- чрбзъ хвърляне куверскна топувъ 
въ ваза 44. - чригъ носене фалусъ 90, -- 
арЪзв обредна орапв 101,-- чрЪзъ търколена 
крина 104, -- зрвлъ бой на кунврска и русълскм 
дружапи 108, -- зрйтъ гърмева въ градини н 
зоая 126, -- зрЪзъ тряфовосааме 181, -- чръчмь 
почвапе работв по воволувие 136, -- чрйаъ 
свча отъ послбдвия свопъ 182, -- чрЕзъ удряве 
съ тойга 195, - зрЕзъ вввсапд ибща въ кжщи 
835, -- чрЕзъ поставяне зърпа, пари и др. 338 

Магии па бездтвини 35, 181, 236, 261, -- 28 
задържане (траеве) #в дЪца 198 нг., 469, -- 
за отстравение на болести 281, -- за остввяне 
болеста, чръзъ провяране 233, -- ва прЪдпаз- 
вана отъ демови, зрЪчъ крдгъ около дбте пак 
пива 95, -- за слдравятане на дбца, чрвзъ 
забиване частк отъ тблото въ живо дърво 
381, -- за здраве, чрбзъ облвчаве дрета ва 
кукера 206, -- за здраве, чрЪзъ опасвавв съ 
жежъзенъ сапланръ 21, --ев здраве, чрЪзъ 
търкаляве въ калта 21, -- 34 сжъртъ, чрЪзъ 
узръла зжия 253, -- за смърть, чрЪзъ преси: 
явие ковецъ 385, - за смърть, чрЕзъ палеве 
свбщь 828, --за жевитба, чрЪзъ провираве 
првзъ мосгъ и сЪепв ишевица 39, -- за ЛЪКУ 
ване, чрЕзъ прЪнасяце н хвърляне прЪдмети. 
285, -- противъ матьосницк, зрЪзъ твърляве 
пврцали 37, -- ври повъ градежъ, чрЪзъ „ай: 
кане“. благоподелание 885, -> за заслвне 
въ кая. чрБзъ присбдане 287. -- за звкт- 
ване въ разни общества, и ТЪткит8 изучнв 
освови 178 т., 185 

Маги въ Персия, като съсловие 198 

Магьосеици - 1 кари у насъ, оскждави отъ 
христивиската чоркова 176, -- и вучно оправ- 
дайне на пеитотерапята 177 вт. -- м усобда 
ихъ чрЪр, повдигане кБрата 177 вт, т 
дровнитЕ пядоирайци 179, -- у малокултур- 
витЕ пзроди 180, -- кято закаиивтези у вра- 
бит 181, -- самоотбравата изъ съ жол зо 
190 (вж. и шахави) 

Майсръ (Меуог) Г., за клефтитЕ у гършитЬ 204. 

Майхи, сечопически сжщоства отъ рода пв сляп 
дивите 258, 258 

Майнувджкя, кукерски ивскв 18 

Мвйсторъ. потекло ша душата въ български 
477, - зйсло вв шайсторитВ въ гръцкитЬ в 
българсат  зерсни нв „вграденл вевЪста“ 423. 
зо 


за 


Маганка, обредив вгра у русатъ 114 

Мавондъ - жайсторъ въ овсвят за 
иевбста 488 ит., 477 

Мангардтъ В, 24 демопитЕ па растктл- 
ностъта въ ввропейсвитй обреди 100, 128. 
336, -- За сатиритЬ зъ власичесвия свЪтъ и 
сБвервоевропейскатЪ де! растителвостьта. 
103, -- за оргвастиката въ нбкон сбреде, 
освована Ва взаймод йствие между растителенъ 
в половъ животъ 107, -- за зпинн н про- 
абтви карвавазни праздници 123 

Марнвовъ Д., списзлив иа кукерите 5, 33, 36, -- 
за русазкитЪ въ свверна България 103 нт.,-- 
за тоягата ва калушаря 196, -- за харавтерв 
на русазкитЕ 210, -- за жертвата у бъдтв- 
ратЬ 283 

Маска, кгиешка, на лукоритЬ мъ Тракиж 9, 12, 
40, 55. -- дъсчена, на коледаритЕ въ Крвнще 
47, -- дървева, ва тръцвитЬ Бувври 58, -- 
я костюжи кв кукеритЪ у балкавскит пародн, 
въ еткографскитЕ музен 73 вт., -- съ ордови 
храз стъ ХУ! в., ва Балкански о-овъ ВЗ, -- 

еве нз зицето 100, -- въ древвата. 
дража 101, -- етимологиж на думата 116 (вя. 
я кукери) 

Жаскара, карнавални маски въ Скопско 48. -- 
въ бъзгарски, возогръцки, турсви и др. езици 
116, - въ нЪкоя опропейсва игря по виж- 
берма 138, - у гърцитв въ Тракия 240 

Масаяница, квривевлва нгра у руситв 98, - 
въ свръзка съ тракийскитБ кукери 110, -- 
бой между двЪ дружини 148 

Матка, матица. житви стъркове къ жетварснтЕ 
обичва 136 

Матовъ Д, за жертва при закопаво изане 818 

Матазъ (М4енай) И., за потекло за поетическия 
жотивъ „вгрвдева вевбсте“ 418 

Машкаро, кврвавална кгра у сърбит 02 нт. 

Медицииа, магичоски, у народв 176 вт. 

Меради зъ кузта на Диовцсв 69 

Метази, жагическа употрбв оротивъ зав дутова 
н болести 190 вт. (вж. и жез 50) 

Метатънкъ, кукерскв маска 39 

Жечка и мечкари, като куверски маски 16. 20, 
24, 43 зт., 50, 58. 50, 239 нт. 

Мечове, хагичесво ирБжръстване съ твлъ у руса - 
змитЬ 152, - годн, за проожждашие зли дукове 
190 вт. (вж. н голи мечовв) 

Миклошичъ Ф., за „руслий“ въ слававсинт4 
сзици 148 

Мизетичъ Л.. 1 гребевцитЕ въ Сазкстрайсво 
28, 31. 76 

Мкялеръ В. за янтичеекия гардктера. па дар: 
илвала 148 


вградева 
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Мини, ттвата изкуствева плушовостъ 100, -- 
фелусътъ въ коствиа пвъ 101, -- у дравнитЕ 
я сувиту вбжове 106, -- успоредица съ 
кухерята 106 

Матозогия, тиздекцна къжъ обособинцне и нади- 
задуалнаправе ва обя 

Молитев, оскопаада 
вото 188, -- отвотенив къчъ заклевдиото 189, 
286, 818 

Хова и зохъкъ, двойка кукери 9. 12. 16, 21 вт., 
24 вт. 46, 56 жт. 

Момети, твърлана въ зАвовити тои 234 (вж. 
к пари) 

Хора, зътъ дугъ, що мдчи па съ 262 

Мордозпи, тЪтимятъ дутъ Юртака 307 

Мастъ, като глазевъ видъ грядежъ въ пфевит. 


ва сл0- 


за пградфна пести 424, -- етиазолна ва 
думата 424 
Мрата, вративякъ, болость по кокошкит я 


жюставававето м 288 

Мръсни дви, отъ Бъдвв вечеръ до Нодици 8, 30 

Музика при Шаканската и калушарската екствга 199. 

Мурхо М., за сръбсвото Ружячвло 142 

Муски (виулети) 203, 291 

Мълчева при русалибскктв игри 160. 170. -- 
пра ягрета Боркпа 161, -- пра шолитеп-вюиле- 
хавия 189, -- юнето ву орн нагическо 
резигпозпи дйстия 202, 281, -- като табу 
зъ мародвата Фредность 228, -- при сръща съ 
зав дутовв в саводтви 229, 268, -- при тър- 
севе пакойлво изане 317, - при Пране язси 
чески билки 132, -- при черпеве вода („въз“ 
пана Зода“) за обредни пфли 227 пт., 286,- 
придава чародвЛна сила 228 

Мъртанъ Фратъ, поетически потпвъ у белкан- 
скат пародм 474, 476, 479 

ла, обреденъ тлъфъ 114 


. демонячески схщества 191 

Надбагаана при кудерскатв игра 37 

Нваадъ во се гледа при магическл хвйстава 
230, 294 

ПанАстиккъ, като таасъвъ я дутъ-стобанъ пъ 
Новрокопско 254 ит. -- въ Рупдасъ 287, 
стодств съ ричекия култъ про дари я Повати 
27, -- жертвата за него 297 пт. 

Ивродви офсни, продфен въ ралзоя нвъ 422. 
469, -- зарактеръ п естетическа опйвкв 476, -- 
зъзсъзлававе въ литературата 189 вт. -- въ 
зпотн на роздитическа реставрация 502, В1Ф 

Наса Кдетвеность вв магически но обреден 
звания въ избрави родове 198 

Нафора, като матаческо лвкарство 284 

Пачовъ Д. Г. за делене на росетъ 214 


М. Арнаудовъ 


Нев ста като кукерска авска 37 нт.. 40, 43 ат. 
19, 52 вт., 6В вт., 62, 240 (вж. и булка), 

Невачета подя пъ матачвсдитЕ обреди 278, 286 

Непристойви души, шеги, обсви в дЪйстивя 
на кукери, джаналаря и древян инки 78, 105 
(вж. езсравин в позовъ актъ| 

Нервиди въ повогръцкия фолкаоръ 224 

Нестикари, стодетво съ русалийската оброд- 
востъ 174, -- като дЪкври в пророци 181, -- 
подъ покровителството ка духопо-свотци 186, 
савовнушението имъ 168 

Начетко часто па катушари и русдинн 186, 
165, 169, - въ идгическитв ахЪйствна по въ 
сувввриото 201, 229 

Нечисти дон прбзъ праздиика на Диониса 96 

Никокирисъ (мосхогбоче), дугъстопанъ па кж- 
тата у търцитЕ 257, 298 

Низеокъ (5109600) М., за изучвавето на славан- 
скиа фозизоръ 72, - ша пръзкатв шежду ну- 
кера в жузтъ ва Диомисв 86, -- з8 ствоше- 
наето иежду български и гръцки кукери 87,-- 
а свисъзъ вв фалофорнятв при селскитв ди- 
овисщи 90, -- 2а потекао ва двовисовма Борвбъ 
91 вт., за свещевинн брахкъ вв Двовисо 
98, --за възвнването вв гръцката трагедна 


108 вт., -- в религнозвв заемки у древвит+ 
гърдя 288 

Нияфи въ гръко-рямеката по тракийската кито- 
логия 224 


Нисъ (5998), дузъ-пожровитель пъ скъидпидяские 
страви 305 

Нишки отъ дрезя се остваатъ при нода за ужи. 
лоствкаване болести и за адрвве 204, 182, 234 
кт., -- връзваве за чагиесто заадравяваце 468 

Новаковвчъ Ст., за развоя па сръбската юВАПкН. 
ижсви 482 

Новодукме, сгодно врже за почвянв работа, 
който да споря 136 

Ножъ и веталически уредн протнвъ демови 191 
(ок, и желдао) 

Ной, зогевдъ у рижъпит са кораба жу 82 

Нощъта зата врбма ха иагически дЪйствия 
239, 286 

НЪчъ (мълчвливъ), куверска фитура въ Родепски 
38, -- у калушарвте 155, 170 (вж. и яья- 
лапа) 


Обиране  илбкото отъ явгьосвинко на лвсов. 


день 138 

Обаогъ между зайстирит въ „вгралева невста“ 
446, 447 

Обаакао ва кукери к русалии 205 нт 


О Фреди. тбхнато по-тозбия колсерватнатво села 
тъ сралневие съ ялта 90,  смфолдво но пре 


Показалецъ 


авсязе по разни дати 97, -- анвчевието имъ 
ввсороти мити и догия 103, - приомственвоств 
отъ стуро Бъмъ ново 105, -- израждане и пр - 
връщане въ комична игра 107, -- отъ Коледа 
до Волики пости, и тбхниятъ оспоропъ тарак- 
серъ 125, -- на посващение при русалив и 
швизви 200, 202, --прЪсвкване на тъьорческата 
хвбность пра тбхъ 218, -- въ съотвотение 
къмъ повавята 300 

Оброкъ дъ св. Трифовъ 127, -- най „схужв“ по 
свавта 267, -- пващане „повъ оброкъ“ 288, -- 
и оброчашв 263 

Огънв на Сирви-загонвзни 28, 39, -- нв 1 яну“ 
ври 40, -< „живъ отънвь“ при нвродвитЕ аБву 


зания 192, 316, -- като матическо средство 
противъ зли духове 880, -- св пази въ нова 
кащъ 386 


Овирисъ и митътъ 23 брака му съ Извсъ 90 
Оплакваве убития куперъ 26, 41 (вж. стр 
лане и убийство ва кувера) 
Орало, като фалусъ въ пропеспятЕ на Днолиза 91 
Орава, обредно, въ кукерската вгрв 11 вт., 15 от-: 
19 вт. 29 ит. 25 вт. 64 ит, 78 вт, - и 
солодяввие, като синоними въ гръцки (дрбш) 
91, - въ култа на Дновисв 94, - въ съврб- 
мейната козедна обредпость 95, -- КАТО заора. 
ваве н разораване пря обичаи за раждане 95, -- 
като магическо дбйстане на БуноритЕ 101 
(вж. и сйапе) 
Органагация, съсловпа. 
в шяудип 199 
Ортиастика въ карнаайлнитЕ пгрв 106 вт. 
Орди, като пазачи за селсвата ибрв 268 
Отвличвве. крадейе на кукерсиата баба 29, 31 


на калушари-русалив 


Павле, яжв ва идйсторв въ пфсеньте в аградена 
цеоЖств 440, - Павлевъ мостъ (Павле-вьопркосо) 
вв Брвеце, п легендата гв пего 259, 264, 440 

Павапкяви въ сЪверна Бългврия, и суеврията. 
изъ 162, 261 

Пазеусинкъ, демоврческо сжщестао (върколакъ) 
у павааканитк 261 

Пвревталия (0496 рагепйаев), нато пожонъ на 
хъртватв у римлянятв 143 

Пери въ осионитЬ ва вовъ градежъ 278, 335, 38к 

Пелпвъ, като хагическа и цЪлебна Онлка въ 
навита ив русалиитЬ 169, 174, <-> противъ 
ала дупопе 202. 217, -- въ вр. молицина 237 

Пендти (репайе), духове-повровятели на кжщата 
у ризаянитЕ 294, 296 

Пепель 06 стрзи въ очатв съ лжкъ, пъ кунвр. 
свата игра 18, 16 ит.. 28 вт. 45 

Пеперудв, обичай за дъждъ 104. 

Перп. добри ш зи духове у мусюлмлиятЬ 201 ит. 
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Песи- поведвлникъ, Кухероядвнь 36, 240, -- 
песшве-кукери 240 

Петрановичъ Б., записитБ му на сръбсва 
юнетки обспи 482 

Петъръ, св., обреда массв въ гръцкия карив" 
валъ 240 

Пвндаръ, възсъздававе на гръцката квройческа 
сага 502 

Пиргосъ, име а градъ н градожъ въ нар. 
пфсни 444 ит. 

Плавтъ за сбнейния ларъ у римлянитъ 296 

Пувтовъ за лВкузапия ш посвещения на кори- 
бвититЪ 182 

Плашеао, вке ив куверитЕ 86 

Пликхнй за шетав съ мечъ 190, -- за нечетното 
число 201 

Шлугъ 08 вОби по вжщитЬ отъ коледарите въ 
Ромъняя 70 

Паутархъ за диояйсовскитр шествия 90 

Паюфкачъ, вукерска маска въ икточна Тракия 
23, 25, 74 (вж. и пуфкарь, тифкуфци) 

Пабшивостъ, изкустввва, ва кукери 74, -- на. 
коледна и други инми 100 

Поналане и клатупкдне ма кукерв, като магии 
15, 103 

Погребзлан обреди и обсни въ култа на Дно- 
яйса 109, - угощения у ивдоевропейскптъ 
народа 141 нт., -- обичан у есвимосит 191, -- 
закопаване оряжаето на повойника 820 

Пограбапние, като обредна симузация на ешка- 
рат 41, -- на казушвритв 157, -- въ ново- 
гръцкия вариддалъ 040, -- като ивгвческо 
дЪйствне при жортва 316 

Шокойнаци, култътъ изъ у русатЬ в вотакат 
308, 806 

Подитисъ, за погекло па пВеевъта 
бувтъй 474 

Половъ вктъ (соя), свмузвция отъ вукера в 
Бужерицвтва, нли отъ джамаларитЪ 12, 15, 
21 вт., 48 ит., 564 вт. 106 ит., -- въ обреди 
зв опдодиване па земата 90, 98 

Пометъ (пометашъ), пржтъ съ парцалъ у кукера 
11 от, 14 ст. 17 ит. 20 нт. 04, 28, 85, 56 вт. 

Попушваке нв Солкия съ нишкв отъ дреха 235 

Попъ, кукерски маска 16. 18, 26, 38, 41, 45, 74, 
239 пт. -- побва убитез кукеръ у ромъннте 72 

Порфирогенетъ Ж., за готскитв игри я бру- 
халиитв въ Визавтия 120, 145 

Порнографсви зХсви па вукери и мими 105 
(вж, пепристойнв и безерзмца,..) 


дмъртааъ 


Шортретъ като субстатуциа ва товфка пра 
загни 829 

Посвещевие, обредъ пра пусалии но ша- 
зави 200 
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Постна - старци, кугерн 38, 240 

Постъ при русааската обредиость 200, -- като. 
сръдство за зкстаза 204 

Прагътъ, като прахть на кжщате м като кЪсто. 
23 загии 384 

Праздници, именувакп споредъ обреднитВ вгри 
к нъски 113 

Преазеръ Л,, за коржбанти иж дервиши 182, -- 
та сувайвия заръ у рязливите 295 

Иршвкдаке (призващане) па русазям н калу- 
пари пра зкузавията изъ 1860 зт.. 178, 
186 щз., 198, -- жато пиствро-елидепичво 
ааленив у зашавит 184, 187 #т., -- като 
орддусловне за пророчества на весткваритЕ 
186, -- нато срвдство за вкушевне в ткивоза. 
187 ит. -- като екстала но каталепсия иа 
загьосияца-дЪкдри въ Пидия и др. стравв 198 

Празастка съ жълта отъ 102084 прАчКа на 
Трифововавнь 132 

Провиране прАзъ шапже, зо0жова прячжа зи 
русванйски ювнецъ, ха оставяве болестъта 233. 
235 

Прогика (крбтюлза), закуска-об дъ 347, 359, 376 

Пройсъ (Ргеоам) К., теорията жу га демоняческо по- 
текдо на трагеднята 90, -- за развоя на обред- 
костта 286 

Прогисда за паодородще по търкелена крина 18, 
20. 104, -- во парв въ погача 19, -- 24 ба 
лесть и оздравяне 00 ивфрекя кЪшв 236 ит. -- 
а животъ и смъртъ по иясвдене растевне 274 
паж. и гадане) 
Пророжескя даръ ва шажанят и шестниврит. 
188 ят.. 196 вТ., -- па ужзращит# 86 
Пръскане съ сурозатка отъ цържало. при ку 
перската игра 15 

Пръстевъ, восеме протизъ хагия 194. --- влтър- 
хането жу въ пЖсенъта за вградена невХста 
407. 452 вт, 478 

ПрЗливапа съ вино, за плодородие 130 

Првалсяве па вЪдон болни пя оня «иБтъ 186 
(вж. и припатаве) 

Праобличане ва кужарит, зъ сврълка СЪ Ка 
сячески обичви 100 

Пряака, удряве съ пе за хагическо придяване 
жк: сила 193 

Пседлъ М., зизант. пновтель, за дечовитЬ 194 

Пентографня вь народвата псень 14 #гра- 
дена невбста, досъжно идната На първонай 
стера 426. 461, 478, 481 

Пензотврапвя въ ндрожпата одредност. 176 

Птизе-австиикъ въ гръцки 
пбсвк 426, 477 

Пуфаръ, Куверсва инова нъ Тракия 18, 23 
(в. и изифкачь) 


а бъзгърски 


М. Арягудовъ 


Пушкивъ А., аа руския дозовй 301 

Първкатъ згбзъчъ изи дошегъ при новъ грв- 
дежъ, вбрваме зи облогъ за вгражлвне 299 
ат, 426, 445 ат., 477 

ПЪевяь, иародна, процеси въ рвявоя # 4:22. 459 

Работа, дожаш: на жената въ ПЪСНИТЕ ва 
вградева неввств 448 

Радичко тайдутивъ гради кале отъ глазк (поетм- 
ческк мотивъ) 464 

Радувица, прездазвъ пв розитЪ у руситЬ 142 

Разявъ, Стевка, принася жертва ва р. Волга 316 

Рад връ ва гръдввтЕ я СъзтврститЕ вародни 
пЪсня го вградвна нев ста 430, 407 вт. 

Ракопски Г. С., за куверитв въ Българи 8 
ВТ.) -- за бъмарската митологва 4 ит. - 23 
звачевне на името ръ 112, --за обичвх 
„Богожа брада“ 136, - п неговкатъ „Горски 


Патникъ“ 498, - за „вбдв“ въ ввродната 
детоводогка 196 
Резакви светци, чудетворявте изъ сила 205 


Ритведа, жертвевата В помия 180 

Риджуа (Е19гечау) В., ж кукери п дмовисни 96 

Рит ва дамжевия. като могическо срфдетао 
196 вт. 

Рагачъ, кукерска часкв у несъ 36 

Рогаца (Фотхатоз), кукорсьа заска у гърдитЬ 
58 (вж. н ругачара) 

Рояв змии (Кова а). свръзхата вмъ съ кукерскит+ 
затри 7, -- я вузтътъ на зъртвитЕ 140, - въ 
дреи Разъ 140 ит.) -- на Балкански п-овъ 
148 зт., -- н кузтътъ пя Двовас 143 вт. -- 
къ Вузвктия 143. -- спор. Балаажовъ (ПР ва 
и Д. Хоматнавъ (ЖП в) 147 

Роландъ въ срфдневЕковняя фравпузки епосъ 470 

Росекъ, аковита и маляческа билка 208 нт., 
етижоложка връзка съ русални- Ровая 222 

Рошвръ В., а дугъ-покровитель 805 

Ругачари (о0ухатойроц), кукери у гърците бк. 
81, -- у гровъвнтЕ 60 вт. 


Ружизалв пращиикъ на фунт то сърбитЕ 
142, 174 

Русалия, сябеваке съ куерит 3, 139, -- и 
ошкари 40, -- но бабугерн 46, -- коледари ) 


сърбить 64, - сифсвано съ коледиитЕ игри на 
Балкански п-овъ 120, - въ Емръ н Сицилии 
147, -- въ старослзалискит+ паметвици 148 
вт, -- ва Биьоалень и па Коледа 149, -- сон- 
кретизънъ въ историята изъ 149, --у бълга- 
рит8 въ ожиа Мателовия 180 нт.,--и чер- 
ковва службв с дъ игритБ имъ 152, -- сгод: 
стасто нмъ въ Хакедовкя п въ Розъзия 169, - 

у врочънвт 183, -- у зласит-цигахя въ Ви 
дииска 164, | пъ сйверна Бъзгврия 168 вт., 


Показалешъ 


ираформв вв обичал у българи и ромъви 169 
вт. -- в изиавизъмъ 171 нъ, 180 вт. -- в 
агическо хЪкувапе 172, 161, -- въ Сърдва 
179, -- като гръворимста пасива н тракийско 
насиство 180, -- ввслдствевость нво профе- 
сизтв 199, -- тракийско потекио на дагическо- 
пблебнив елементь 207 (вж и казушари) 
Русвави, дугов, сродни съ сакодиват, в тби- 
пото сто въ демонологвата 164, 209 вт., 
219, -- кирваватна вгра у русвтв 121 
Русвас ка недвав 154 166, 207 вт, 217 вт., 
219 ит. 221 нт.-- србдв 188, 166, 217 пт. 


Сабазий, фригайски богъ, отвошевието му къмъ 
Дионнса 89, -< оргивстика въ култа му 182 

Саба и пушкк, стври, ръждиви или дървени, у 
кукерит и старците 18. 19 вт. 28 пт. 36. 
38, 40, 50, 61, 76 

Сажди отъ кумивъ, въ затически обичав 132 
(аж. и багреве) 

Сайбия, талвсъдъ, дузъ-оокровитедь ва кащата 
252, 266, 290 

Салийци (СеПши За), твивцътъ имъ и свръз- 
квта ихъ съ кахушаратЬ 156 

Самодизви при русъзскитв збкувапия 164, 166, 
сивулация 8 схля мзздежи 208, - сувсввие 
съ русалки у икони етнографи 210, -- народно“ 
идстичииятъ изъ обуваъ 211, - като лъкарка 
208, -- общи черти съ кадсичесентво киифи 
204, -- слодство съ гръцкятв вврапди 226,-- 
като пакостня духове 164, 260, 268, 258. 
269, -- пааятъ сема отъ чума 261, - курбвъ 
(саужбв) за твхъ 261 нт., -- закаевднето имъ 286 

Самодивеки извори в кладенци 211, 
261, -- Оилви 270, 286 кт., -- грвдъ 
чески мотввъ) 464 

Сатирк и др. демопически свщества въ проце 
сат8. ва Диописв, Въ свръзка съ кукерит 90, 
99, 107, -- въ клагическата митология и 
драма 109 

Сатуривлин, чернене на робитв при прачдняка 
100, -- мипалш на Балкански п-овъ 146, -- 
устройството укъ въ Рихъ 146 

Сватби, сезовътъ изъ прчъ зимвитЕ праздница 97 

Сзетенц нода при новъ градежъ 250, 276, 287 

Светци, съорбхевви, у народа 187.- 
зашин духове-повровитези 288 

Свъшь ввдозу. паля се за умиране ни 
пикъ 328 

Седеше, ивстическо чясло 109, 196. 200 нт. 

Цейжеви, куверска часка 28. 26 

Сиивротивъзъ на обмакя и 
чанти 338 


дървета 
(пдети- 


като до- 


против- 


ябрски ела: 
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Сирна недфла, Като врБмо га кукерски игри, 
в дравявтЬ аятестерни 97 

Скува- старци, кужярн 239 

Сквчвне, вто ивтическо и екстатично сръдство 
108, 196 нт. 

Скоморотъ у русит 116, -- отождествязаце съ 
давоза 124 

Савнейковъ П., Р., за джвизи въ Карнобтско 
34, -- за името кукеръ 111, -- ва руслви и 
русалска недвла 210, 219, -- за пбсецьта 
явградена вевств“ 467, -< идилия „Изворъ. 
на Бзоногата“ (1878), 495 нз, -- за зАдв и 
вбщеца въ ввр. домовожгия 496, -- поети. 
зескит шу зврби 498. -- болвлв 
(1875), 499 

Саавейковъ Пенчо, за драмата пдадври“ ва, 
П. Ю. Тодоровъ 602, -- ав лесвюдета „Явинъ 
изворъ“ въ А, Кврияв 508 

Слово, 0006. ритмично, сиявта му кн 
закавваве 185, 188 

Службв (курбвкъ) на самодиви 261 нт., на 
светци 298, -- нов, ловенето В въ заовдиа 
Бъзгариа 288 

Сииловъ, градъ въ вар. пъсни 442 

Сиокъ, като стопвнъ-покровитель на квща и нмотъ 
261, 268, 271 (вж, иззмей) 

Созоновичъ Щ, за характера на гръдки и бъз- 
тарски Кар, син 474, -- встетическата 
стойностъ на булкввсвитЕ версви 483 

С пане за оздравлване при спещеняв извори 228,-- 
къ храмове 226, 263, -- край росевъ 286 

Спвсоядень, тодеве ив росепъ 208, 218, -- 
жогни Фа садравяване 236 

Сравицтелив метода пъ фолжаора, при вауч- 
ване на повврия, обичая к поотическм мотиви. 
2176, -- пра пъброждапе ПА .успоредици в вли- 
чини 290, -- при обяснейре на сходни демово- 
логически прЪдстави 306 вт. 

Сребърна пврй при кагичоски дйствия 198 

СрЪтевне Господке, прогвостаческо значение 
на тоя девь 132 

Станвевикъ на Коледа 20 

Старци (карнаийлин мдеви) въ Средна. Гора 86 
ит -- тъ одопско н Тражна 36, 44, -- пъ 
Трънско и Пвротево 50, --въ Радомирско 50, -- 
тъ сбверозападна Пъзгарца 76, -- па Гергьов- 
лвиъ пъ Габровеко 79, -- въ Пловдивско 989 
пт.) -- границата изъ ва изтокъ ВО, -- на ко- 
лездритА у васъ БО ит. -- у ромънеките коле- 
дари 66 вт. 

Старчинори, т. е. кукври-старци 289 

Отигиа (стоката) у българитЪ зъ Македония и 
въ е. Арбанвси 261 вт. 209, -- като дузъ- 
покровате.л,, дутъ на рвка и др. 299 нт., -- 


итва кн 
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т древикт! гърци и въ сруднезбковяата деми- 
нозогна 294 зт., -- въ повогръшкия фодклоръ 
198, -у ровъннт 327, -- като тазасъвъ н 
дугъ ив рка у гърцитЬ 439 

Стоцдовъ А. П., ствтия га „вградева пезйста“. 
247, -- ивбвве за остевло На нотава 420 

Стош „ зъмасънъ-повровитель на седото 254, 
267, -- „довавивъ“ в кашата 267, - дугъ 
ив водит! 258, -- въ скандицавскит страми 
289, - попровитедъ вв каща и гора 289, - 
табрарв ибщатв 299, -- # „стопвнфив госбв“ въ 
Неврокопско 264 вт. 

Стоз м Стошва, ивгическо заздравяване чрЪфъ 
тгъ 469 

Стражари, куерска иаска у гърцит 64, 87 

Стру рзка въ вар. офспи 448, -- име кн 
вградена ивеуств 449 

СтрУалаке съ пушки на Сирвмца 89, - съ 
огнени стрели ва Спрежца въ Гюжюрджинско 
40, - а пукеритА 289 (аж. н убийство 
ив кукара) 

Суов Зриа, все лвето шу за ссизки културни 
стапала 287 

Суроваквве за Нова-годивв 44, 235 

Суровас кара на Ножо-годий 43, 45, 49, 77, 104 

Сутъ зистъ, масъгиаве, като прокоба за Солесть 
х вещастив 286 

Счуп о гърне орн вагическо лбвужаве 186 

Съваща м тъзкузввето ниъ ври вграждане 272, 
па майстор зъ лбсепътв за вградема вевфста 446 

Съртски ла къ Шумейско 75 

Съорентевъ (Зоегепмо) А, за тудожествева 
стойвостъ и оригиназвостъ на белкаискатв 
вродим пфсви #83 

СЗева препа отъ жукера-парь 11 вт., 15 вт., 16 
ят. 20 вг., 23 ит., 26 вт., 64, - като чагна 
за оплодававе 91, 106 

СЗ ккра съ острвето вагор 8, катс магическо срд- 
сто 198, 835 

САвка жа покойкижа 191, -- на човбка, пгразенъ 
за тъласъзъ 220, 252, 258 вт., 264 вт., 269 
ВТ. -- #а7о ограженне ка душата 285 нт., -- 
зграждито Ш алфа смърть 825 вт., -- се 
пгражда въ пбсевът. за кайсторъ  Мавозъ 
194, -- св ягразда въ Саладата на Ц. Гив- 
зовъ 494 

Сачвне при магически зЕкувавия » бваплодие 192: 

Сюлейив пъ-дхаяни зъ Одринъ, загецаа. За стро- 
са и 472, - тъ разказа на А. Карияв 508 

Скдия, кусерска ивска 24, 74 


Омрку П., за потекло пл отива „всродева не. 
Уста“ у балидисвит изроди 416, - кратака 
за възсладитво мр 417, -- за първообраза ив 
крони Е версив 335 


М. Аризуговь 


Табу пра посвещенве ка русгана в поза 200 
208 ат, - ВАшгв ето му чрвзъ отаване в 
черкова 202, --з. Я онни и Поламезве 204, -- 
орЗмвхвавето му съ вода 227, -- наложено отъ 
дута- покровител, 299, -- при кзкоптво имаше 
317,-- чрвзъ псоръскване съ кръвь 832 (зже 
и въздържаве) 

Тайка, 0азспе, при кагическатЪ знания 200 

Тахасъмъ стъ вградена човбши: сЪнка 260, 
259 ит, 264. 269 вт. 279, -- промаходъ н 
звачопия на дужвтъ 291, -- стопапъ у насъ и 
рижсвватъ заръ 297, -- два вида: естестветъ 
и вззуствевъ 312, -- табунра ваволава ижане 
317, -- загиче кото му създанане 318 вт. -- 
чръзъ вграждаво у сърфитв 826 вт., -- чраж. 
вграждавв у розънпт6 327, -- отъ вградена 
сзига у гършит 328, -- зъ обсвитЕ 2 згра- 
депа невфста 146 

Тамавъ, апотропейското иу значевве 296 

Твкци съ орджна на куроти-сотври н Бупери- 
тарачари 99, 197, -- иато изгическо срЪдств 
за плодгродве 105, 196 нт., -- нъ квзушаритв- 
рузлни 156, 166, 198, -- съ излушараг 8 ма 
здраве 158, -- пр гизески зъкувзвия 188. 
198, -- за придявявс сиав въ война 197, -- 
ори сбреди в вистерви, 23 самоввушвене и 
евстаз 197, -- пра посещение ва пзиакь 198 

Тертулвинъ (1 в.) зя шриване ва тристианит 
зъ Ражъ 816 

Тесписъ, драматикътъ, и бвгреве ва пктъора 101 

Тибъръ, жергз «а ръката 319 

Титави, пр тинваци на Дзовяса 10) 

Тяфкуфци, кукерска. ка 209 яг. 
плюфхквча) 

Тодоравъ П. Ю., рана „Задври“ (1902), 602 вт. 

Томашевъ В, за първовъчалива свисъзъ па 
русалиитъ 148 

Тапоръ, дървевъ на кусера 18 

Тапузгъ па куверв 18, 29, 35, 37, 44, 50, - ва 
суроваскарит. огъ койго 06 кадн 33 могва 
49, 196 

Тотешазъчъ. като в! 

Тонга ва цазушара но 
194 вт. 

Трагедия, процесъ вв възшикааве у гърците 
108 вт. 

Траки, ромавнгувавето имъ 145 

Трансъ ори русалнита 188 


шъ теринмъ 307 
в, противъ али духове 


Траввовичъ С., а Жертва при постройка 281 
Три бразди, крага вли леха изораватъ кукерите 
15 1. 23, 26, -- чътъкв наадв кукерътъ 
(шарьтъ) 22, 26 вт., -- пати се обижаля пра 
свещен а магически дЪйствич 37, 188, 151, 
156. 190. - пати се играе „при зВкуваве 


Показалець 


болния 185, -- пати 06 хапва пеливъ 207, 
див в три вощи св оставя кършв 2д мвгин 
286, -- ожти првкръстване противъ таласъмъ 
270, -- типичво часто въ ввр. офови 441 

Трахерни:- понедъдникъ 27 

Трифовъ, св., попровитель на 108а и лозарв, 
вв градинари и кроячи 127, 128, -- шрВкос- 
вавъ. „Зврвзавъ“ 127, -- пркосвкъ „Пна- 
ницв“ 129, -- молитвн противъ насбкожи по 
2088 в градиви 138, -- двгенда ва срЪщвти 
ху съ Богородица 133 вт., -- легендв га служ- 
бата му у кръчмарь 188, -- изобрвзевъ 50 
нкови съ косеръ 184. -- првкосвинъ „Ча- 
патъ“ 184, -- па девя му не се овпа остро 
орждие 191, <-> презянува се три дви („Три- 
фовци“) 127. 180 

Тряфоновдень, и обичантъ „Цари. ва лодятве 190 
ит., -- прогвдстическото шу значение 131 нт.. 
-- угърцатв въ Станижавя 241 


Трифовосваве овошки, дюдетъкъ и горд 181 

Трифонци, праздпувани тро дни (отъ възв) 
127, 180 

Трицв се квързать съ лавъ въ очитВ, отъ ву- 
гора 23 (вж. и пепезъ 

Тротоберъ п8 вукрунтЬ н коледяритЕ 29, 61 

Трузввски съборъ, протввъ Балевдн к бру- 
назяв 145 

Тр ва 18 отгонване дърнавица вв Трифововдевь 
130 (вж. и билка) 

Турица (турко) у сърбите 88, 83, 120, - и 
турътъ ро ромънатЬ 65 ят. 68, 82, 120, -- 
въ слввянскитЕ обичай в въ топовнмията 120 

Търнадаве иа вуперит за азране 17, 21, 48, 
104, -- ва криа, ав гаданв плодородие 16, 65 

Гюфкври, кукврока ипока 21, 20 (вж. и паюф- 
качи, тифкуфци) 

Тажачки, п сом н виреждзнян у гърцитЕ 429 

Тжизнъ на шамппа 183 вт. (вж. и барабавь) 


Убийство на кувера чрЪзъ зстрБаване, и 0жи- 
ейвацето (пъкръсвавето) иу 19, 21 вт., 25, 63, 
60, 69, 76, 82, 98, - за Дионпсв 98, 
на квлушвра и русвяветЬ 160, 170, -- на 
човйкъ. за откриввно закопано имане 260 вт. 

Удряна за здраве н паодородке 199 

Узаперъ Х., за етимологията на свгиеуа!6 92, -- 
па епифаняя н смърть на Диоввсв 98, -- та 
жетаврскп обкчан съ посафдевъ снопъ 187. -- 
За молитва и заклеване 168 

Укцошивъ, кукерсва маска 30, 89, -- пкава- 
ваето у ромъпитЬ 111 

Уроки, на кукера 66, -- срлстви Протнвъ 208 
(вв. и зошъ погледъ) 
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Фадофория шъ Култа ив Днописв 90, -- пра 
двешвитв кукери и при двонисиит 98, -- 
въ древнит култове 107 

Фваусъ, иавуственъ, при кукерятб н джаквла- 
рит, 12, 14, 21 т., 26 вт., #9, 68, 56 нт., 
76, 105 вт. 

Фаривки (рарнахос), човвтки козедъ отпущевиа 
у търцитЬ 321 

Ферле (Ребт!в) Е., за свещения бракъ на Диовасв 94. 

Физипли, ромвоска колопия въ Тракия 144 

Фаоревтивска заза съ нпображение на дио- 
пясовска процесия 91 

Фолкдоръ, ваометрическа метода при ншучва. 
вето жу 6, -- огяища в кржгове на” нвае- 
шаята 7, -- и оръжвввлицв отъ древни кул- 
гове 110 (ва. н сраввителва метода) 

Фрезъръ (Ргвгег) И., за кукери и звтестерни 
86, -- за свещения Орвкъ на Дновисд 98, -- 
за куверит като житав духове 101, - м 
кркврит! като вслдници в Шлутонъ з Нер- 
сефоша 102, -- нв куверицета квто прототипъ. 
на Деметеръ 109, - г оргицстнката въ дразни и 
съврфменви обреди 107, -- ав карнавала като 
зоизодълско-ивгичесви обичай 198, -- за чо- 
тбшката жертвз въ древяз Гърция 482 

Фридлендеръ (Рпефводет) Л., за копсервативма. 
пв евичвевата старвиа 110 

Фрумова (Плипоча), зли духове у ромънкт# 156 

Фукаръ (Ропсати И. 38 египетско потекло на 
фалофарията въ дионисиитЕ 80, за све 
щеннин бракъ на Диокяса 94 

Фукаръ Ж., за египетското жертва 288 


Хаджи - бабв, кукерски маска 9, 19, 73 

Хаджва, царъ на кукерите 81 

Хайдути, кукерскд маска 44, 58 

Хайне Х., за сръдневковит обичви но вгриж“ 
даве 489 

Харалампя, си. медпв питка на деня му 114, -- 
убива чумата 184 

Харачари, кулерска маска 10. 12, 20 нт., 
28 ит., 74 

Харисопъ (Пагуйвит) И. ча свощевина бракъ ка 
Дповиса 93 

Хврузипъ Н., за чорашко жертов 320 

Хелжодоръ (ПИ в), за истинскв и фатшнва 
магия 181 

Хердеръ и народяптв пони 486, 488 

Херои. култътъ ишъ въ свръзка съ драмата 109, -- 
квто прадбли у гърцатЕ 294 вт. 

Хипвова, абвувдив чръзъ вея у вврода 27, 
180, -- видоветв в 185 

Хисаръ въ Вароднит обсни 442 

Хистерла ори шамвнит 187 ят. 


Хайбъ са раздава огъ кукарскма карь ва МАрода 
12, 16, 18 и?., -- въ обредят8, формите жу 114 
Ходъ (Во) Е, за икошостаса въ православната 
черкова в проскониова въ гръцкия тевтъръ 110 
Хуртус (кобхорло). кухерь у търцит въ Тра- 
а 66. 91, 135 


Царь на кукеритй 10, 13, 16, 18, 20, 22 вт. 
24 ат, 31, 35, 51, 54 вт, 67 ит. 74, 240, -- 
па поледарит 51, 69, -- отговаревъ ва адраве 
и пзодародве у първобиткитЕ народи "4, -- 

куверт , и архантътъ-взсиленсъ при д: 

смитв 101, -- ва лозата (обичай Ба 1 фов- 
ругра) 126 ит., -- па назата (жетнекъ обичай) 
186 ат., -- строитеав въ пар. обеви и пр. 
давия 144 

Циганивъ, кукорска маска 168, 29, 24, 31. 38, 54 

Датвика, к)керска маска 30, 87 

Цов В. за потекзо ца гробвецят8 75 

Царене кучетата ва Сирид- понедаляшвъ (вуко- 
роздевь), противъ 6съ 10, 12, 14, 16 ит., 19, 
22. 24, 27 99, 42 


Чаронци, карвезвзни насии у сърбите 88, 83 

Чаушв, кукерска наска 17 

Червеца боя, профилядтичиито и зивчещие 137, 
208, -- чушна ва кукарската каска 9, 17. 19, 
29, 31, 84, -- чушка протмвь заг ааа 
дутово 197, -- кърша садушари ш русални 
150, 169, 208, -- байравъ ка козедири 48, -- 
кошецъ пали Отъ магия 136 ит.. 286, -- 06. 
телъ противъ загна 137 

зоватв протввъ кукерската вгра 105, 
противъ езическит  праздница къ Визактих 145 

Черма крава, офте1ъ, кокошка, овенъ. вепъръ 
248 пт., 26, 278, 284, 289. 816, -- (ов ва 
жертвеното животно за птонжческв богово 298 

Чернене лицето (съ сажди иза вдгкъ) ва 
кукора В7, 48 жт. 61 вт., 189, -- па зийата 
Зъ съпръдепявта и дрезвата обродвоеть 100 
(срв. и бъгреше) 

Черпезе съ вмво отъ царя нз куверитъ 28, 25, 
-- отъ царя па Трифововдевъ, 126 вт., 129 ят. 

Честити съпрузи отъ първо въвчази въ обре- 
дата 22 

Чесъпъ прогивъ лова погледъ, зам духове и 
пагЕщ въ нар. неда 25 т., 55, 168, 169, 
20 нт., 237, 287 

Чвсдла вв найсторит мъ пЪсвмтЬ га нградеша 
наист, 403, 440, -- тмоязво пъ народклта 
поеава 423, 440, 444, 469 

Чистеве кумини стъ суверитА 32 


рапа 


М. Арнаудовъ 


Частъ- цозед лаккъ 88, 57 

Човфшка кръвь ила човешко кесо, като суевврна 
авкарста 816 

Чозвковъ В., 23 Кукорит6 5, 96, -- «в ходене 
уа росевъ 210 

Чувъ при ивджарската нгръ Борвца 199, 196 

Чума, прЪобличане като наа 18, -- жадиво 
трап 284, -- яска пурбапъ 380, -- 
градщ градъ (побтичоски мотявъ) 464 

Чушка, череши, ката профилажтичво срУдсто 
104 (вж. и червена боя) 


Шазйвяву Л., за потекао на жотиза „вгродеба Ше- 
зАста“ 418, --крятека ва възтледятЬ му 419,-- 
за първообрава на зотиза „вградена ебста“ 476. 

во, обща черти съ катушарн-русазни 171 
вт., 180 вт. -- у сибирскитВ па мева 180, - 
обяснбпив на имото ниъ 180 --- изто зЪкари 
181, -- зетнра внда у чукчите 181, - у 
каргнантв 180, -- у акртитв в долганитй 
188, - у тунгуитв 184, -- в ч-въ Борвео 
184,--састери викаептичинт изъ яалениа 188 

Шапкарезъ К.. за ешсврит «0, --за русвдинт8 
въ Мокедойна 160 ит. 

Швевъ (Забел! Ф. хв обичел Агре! въ Рихъ 818 

Шетърти, рвботеяци 946 

Шепнене за закловавия п баздия у млгьосиеци 
а жреци 189, 199 

Шивачевъ С., за кукоритЬ 24, 38 

Шаковпа, пр езевя въ Сялистренско 27 

Швова въ вародажтЬ суевбрия н каган 258 

Шашеовъ Ст. Н., за пуверит 26, -- за дукове 
па раси 314 

Шашвевовъ И Д., за Мамоль въ нър. пЪсни 
489, -- за съкращевпя въ одредвит8 пфсви 
489, -- за Жаровъ п чуната 485, -- а пад. 
заниятв пв хотнва за въртевя Оратъ, 478, -- 
а пърпообраа ва версвйтв отъ пВоенъта за. 
хъртвия Фратъ 476 

Шлхадебахъ К., га щотнъа „вградена невста“ 416 

Шуматвреа, кусери въ Стввикашко 38 

Шумъ отъ звънци в др., за просовияве демони 
184. 198, 195, -- при ввстазата 198 


Ша 


Щодъ (8401) 0.) за зиййозата 185, - 4 впуше- 
янето про явгически лЪхувавия 228 


Юрдавовъ Н. Д. балада „Майсторъ Маволъ“ 501 
Яйце въ ра, нообво сгъ кукери 10 


Якута, 1бкувавия р шенаант икъ 188 
Пиичарияз, укарска ияск. у гърдит8 67, 59 


79824-680 


